Nihil obstat 
+ fr. Gaudentius Episc. tit. Cassiensis 


Imprimatur 
fr. Ludovicus Archiep. Lil. Siuniensis] 
Vic.Apael Deleg. Ap. Syrie. 


لا مانم 
+ الا کودنسیوس اسقف کیا 


؟ الا 01 س رئيس اساققة سبوئية 


لباب الرسولی والقاصد ''رسولی على سورية 


حقوق الطبع عائدة الى الترجر 


الخ ام أر بعين 


في اننعالات الاضیة واولاًني الرجاه واليأس- وفيه ائية فصول 

م يحب النظر في انفمالات الفضية واولاً في الرجاء واليأس وان في الجين والتہور 
وال في الب س اما الأول نامث فيدر يدور على ماني سائل - ١‏ في ان الرجاء 
هل هو ننس الاشتباق او الاشتباء ٢-‏ في ان الرجاه هل هو الى القرة الادراكية او الى 
القوة الشوقية ‏ ۳ في ان الرجاء هل پوجد في الیوانات اني ان الرجاءهل یفادہ 
اليأسهفيان علة الرجاء مل می التجرية ٦--‏ في ان الرجاء هل هو اعظمنٍ الشباكف 
والسکاری س ۷في نسبة الرجاہ الى البق مني ان الرجاه هل یاعد على النمل 

النصل” الأوله 
ف أن الرجاء حل هو نفس الاشتياق اوالاشتباء 

ال الا ول بان يقال : يظلبر ان ارجا هونفس الاشتياق اوالاشتهاء 
لکونہ جمل في جل اسبات الانثعالات الاريم ٠‏ وقد جمل ایفسطینوں 
الاشتهاء مکالہ عند ما دکرامہات الانفعالات الاربع في مدينة الله ك ٠١‏ 
ب ۷ وه ٠‏ فالرجاة اذن هوشس الاشتاء اوالاشتياق 

۲ وایضاً ان الاشعالات نایز بتايز الموضوعات ٠‏ وموضوع الرجاهوالاشتراه 
اوالاشتبای واحد وهو الخير المستقبل ۰ فارجاة اذن هو نفس الاشتهاء 
او الاشتاق 

۳ ایض ان بل ان الرجاہ ,ريد على الاشتباق امكان الحصول على لير 
المستقبل برده م انما الى الوضيع نس عرضية لا بعدث تناير! في نوع 
الانفعال ٠ ٠‏ وللمكن ن نسبة عرضية الى الخير ال عل الذي هوموضوع الاشماه 

ار الاشتیان وا جاء: فاذًا لیس ارجا نالا منا, را بالوع الاشتیاق‌اوالاشماه 

ایحا 


لكن يعارض ذلك ان للقوى الخثلفة اشالات عظالقة متا زۃٴ بالنوع ٠‏ والرجاء 
الى القوة الفضبیة والاشتياق والاشتهاء الى القوة الشهوانية ۰ فالرجاة اف 
مغايرٌ بالنوع للاشتياق او الاشتهاء 

والجواب ان يقال أن حقیقة الانفعالات النوعية تعتبرمن جهة الوضوع 
ویشترط لوضوع الرجاء اربعة اولا ان يكون خبرا لان الرجاء لا لا تعلق حقيقة 
الابالخير وہنا يفارق الاه وف الذي يتعلق بالشروثانيا ان یکون‌ستقبلا 
اذ لاس ۳ ا حاضر ا حاصل وہنا يفارق الزجاه اللذة التي تلعلق لیر 
الحاضر وثالتا ان یکون شاق متعسرًا حصولہ اذ لیس يقال ان راجيا يريجو ار 
يسيرًا یقدران يحصل عليه الا وبهذا یفارق الرجا؛ الاشتباق او الاشتها؟ | 
الذي یتعلق بطلق الخير المستقبل وراب ان یکون ذلك الشاق مکن الصول ۱ 
اذ ليس احدٴ يرجوما يتعذر علبه حصوله مطلقً و بهذا یفارق الرجا؛ اليأس ٠‏ 
فیظہر اذن من ذلك ان الرجاء مغايرٌ للاشتياق کا تعایر انفعالات الغضبية | 
انفمالات الشموانيةولذلككان لابد من سبق الاشآي اق للرجاءک' لابد من سبق 
انفعالات الشهوانية یم انفعالات الخضبی ة کا مر في مب ۲5 ف ١‏ 

ادا اجیب على از بان اوغسطيئوس انما جمل لاش : مکان الرجاه ¦ 
لان کلییما بتعلق بالخير المستقبل ولان الخيرالغير الشاق لا مد به حتى يظور 
ان الاشتباء يتعلق على الاخص با راشای الذي يتعلق به الرجاہ ايض 

وعل الثاني بان موضوع الرجا ليس مطلق الخير المستقبل بل ماکان منه 
شاا ومتعسر الحصول على ما تقدم في جرم الفصل 

وعلى الثالث بان موضوع الرجاء لا يزيد على موضوع الاشتہاء الامكان 
فقط بل الشقة ایشا وبها يصير الرجاه الى قوة اخری اي الى الفضبية الني | 
| تعلق بالشای کا اس رف ق ١ب‏ ۸۱ف ف۲ ولسبة ة الک ن وا یل المموضوعأ 


القوة الشوقیة ليست عرضیة بالاطلاق لان الشوق هومبدا المركة ولس 
رك شىةالى شی الا باعلہارامکانہ اذ ليس تمرك احد الى ما يقد ادراکه 
مستميلاً ولمذاكان الرجاه با باس بحسب تابر المكن والستميل 
ألفصل” الثاني 
في أن الرجاء هل هو الى القوة الادراكية او الى القوة الشوفية 
مط الى الثاني بان يقال : يمر ان اه هوالى لو الادركية لانه 

اتظار في ما يظهر فقد قال الرسول في رو۸ : ۲۰ «فا نکا ترجوما لانشاهده 
فبالصپر نتظره» والانظار يظبر انه الى القوة الادراكية الني من شأنبا ان 
تننظر - فارجاہ اذن الى الادراكية 

٢‏ وايضا يظبر ان الرجاء والثقة واحد بعينه واذلك لمعي اهل الرجاہ واثقین 
ايض کانا نريد بالتقة والرجاء معنی واحد" ٠‏ والثقة یظہر انها الى الق 
الادرا که کالابان أي ٠‏ فکذا الرجاة ایض 

۳ وایضً ان این خاص بالقوۃالادراکیة ٠‏ والرجاة یوصف بالبقین٠‏ فارجاە 
اذن خاص بالقوة الادراكية 

ككن ينارض ذلك ان اليجاء تعلق بالخيرك مر في الفصل الاف٠‏ ویر 
من حیث هو خر ليس موضوتً للقوة الادراكية بل للقوة الشوقية فا س 
ارجاه الى القوة الادراكية بل الى القوة الشوقبة | 

والجواب ان يقال لكان الرجاء يدل على ضري من ابساط الغوقک الى أ 
ال رکات من الواضيج انه الى القوة الشوقية فان المركة الى الاشياه خاصة” 
بالشوق وفمل القوة الادراكيةلا يكل رکه درك الى الاشیاعبل بحصول 
الاشياه المدرّكةفي در ك الا أنه ماکات القوة الا درا کت كالقوةالشوفية 


پایرادها ما موضوعها کان بل اعتبارات الوضوع التصوّر الخئلنة حرکات 
| تسا 


الناشئة ‏ عن تصورالشر وکذا ۳ عن حا 0 2 او 
|| مستقبلا ومطتقا او شاقا ومكنا او ستیلا حرکات متغايرة ٠‏ وعلى هذا فالرجاه 
حركة للقوة الشوقیة تابعة تصور الخير المستقبل الشاق اکن حصوله اي هو 
انبساط الشوق الى هذا الموضوع 

اذا اجب على الاول بانه لا کان الرج» يتملق با را مک نی كانت حركة 
الرجاء تنشأ في الانسان على نحو ن کا ان شیا یکون مكنا له علی نحوین اسیے 
باعتبار قدرتہ وباعبارقدرة غيرم فا برجو نيه بقدرته لا يقال انه ینتفارہ بل 
انه يرجودفقط ولا يقال حقيقة اله تار 1 الا ما يرجوه بساعدة قدرة الغير فان 

می انتظر في اللاتينية (ممهاء ةوعد ) سل من الغير من حيث اٹ انعوة 

التصورة السابقة لا مظر الى الخير الذي لقصد نله فقط بل الى ما ترچ وله 
بقوته ايضاً کقوله في سي ٠١ ٥٥‏ الا لاغالة الناس» ٠‏ فادًا قد يقال احيانا 
لرك الرجاء انتظار باعلہار نظرالقوۃ الادرككية السابقة 

وص الثاني بان ما يشتهيه الانسان و یعتبر نفسه فادرا على نایم یمتقد اله 
سينا ومن هذا الوثرق الذي يحصل في القوة الادراكية اأسابقة يقال لرک 
اللاحقة فيالشوق فة فان المركة الشوقیة سىس الادراك الاب ق کا می 
المعلول من العلة ال ني هي آبین لان الفوة الحصورة اعظم ادركك لفملها مب لفعل 
القوة الشوقبة 
وعلی الثالث بان الیقین لا توصف به حركة الشوق الحسي فقط ہل حركة 
ا الشوق الطبیعی ایض كتولنا ان الحجرهيل یق الى جهة لتحت وذلك باعتبار 
احق الناشيء عن العم الیقین السایق حركة الشوق المسي او الطبيعي ایض 


لفصل اثالت 
في ان باه هل یوجد في الميوانات الحم 
يخال الثالث بان يقال : يظهر ان الرجاه لا بوجد فی الیوانات ام 
لاله يتعلق ار المستقبل کا قال الدمشتي فی الدين السلقم ل ٢ب‏ ۰۱۲ 
وع المسلقبلات لیس ا لمیوانات العجم اذ ليس غالا المعرفة الحسية التي لا 
لتعلق بالستقبلات فالرچاہ اذن لیس پوجد في الحروانات الم 
٢‏ وايضاً ان موضوع الرجاء هو الخير المكن نيل :وا کن والسفیل فصلان 
للصدق والکذب اللذین لا وجود ما الا عند المق ل كا قال الفيلسوف في 
الالمیات ك ٦‏ م ۰۸ فالرجاہ اذن لیس بوجد في امیوانات ام التي لا عق للا 
۳ وايضا قال اوغسطينوس في شرح تك لك ۹ب ۱۶ « الحيوانات تمرك با 
تشاهده » ٠‏ والرجاه لیس يتعلق ہا یغامد لان «ما يشاهده الانسا نكيف 
پرجوہ “کا في رو۸ : ١76‏ فارجا+ اذن ليس یوجد في الحبوانات امم 
۹ ن يعارض ذلك ان الرجاه من انفعالات الفضية ٠‏ والغضبية موجودة في 
الحبوانات العهم ٠‏ فکذا الرجاة ایض 
والجواب ان يقال ان الانفعالات الباطنة في الحيوانات يكن ان تمرف من 
رکا الطاهرة وھذء تدل ان ارجا موجود دفي الحيوانات العم فان‌آلکلب 
اوالہازسے متى رای ارتا او یف بميدًا جد ام رك اله کانه لا برجو" 
أدراكة ومتىكان فريا با تحرك اليه کافا يرجو ادراکه فقد لقدم نی مب ١ف‏ 
٢وب‏ ٢٢ف‏ ۱ ان الشوق الحسي في الميوانات العم والشوق الطبيعي في 
ما خلا عن ا مس يتبعانتصورعقل مایا یتبعہ شوق‌الطبيعة الق الذي يقال 
له ارادة الا ان الف قفي ذلك انح رکه الارادة ٹیم تصور المقل الاصل وحركة 
الوق الطبيعي تم تصور المقل المنفصل الذي انشا الطبيعة ومثله سیف ذلك 


الشوق المسي في المروانات المجم التي تفعل ۹ ال و طبيعية وا الب | 
نجد اعال الميوانات المجم وغيرها من الاشياء الطبيعية جار ية على نم 5 واحد ٴ 
کاعال الصناعة٠‏ وہہذا الاعلباریکون في المووانات المجم رجا ویس 
اذا اجيب على الاول بان ا میوانات السجم وان کانت لا تمرف المستقبل ' 
الا انا ترك ی الطیعیة ال شيد ہے ا 
نظرها فان هذه الئرازة مرگ فيها من المقل الا می الذي یلم السقبلات: 
بسابق نظره 
وعل الثاني بان موضوع الرجاہ ليس المكن الذي هو فصل" الصدق لان هذا 
1 'نسبة الحمول الى الوضوع بل اکن الذي يقال باعلبار قور ما فالى هذین 
الض یہن 3 سم الفيلسوف المکن فی الالمیات ات ك ٥‏ م ۱۷ 
زا افا اد وان لم لتعلق بالامر الستقبل الا ال ايوا 
بتحرك شوقه با يشاهده تي الحال الى ادراك امم مستقبل او اجتنابه 
الصل' الابما 
في ان ارجاه هل . بت اياس ۱ 
ھی إلى الام بان يقال يظبر ان اليس لیس ضدً! لارجاء فان اراحد يفاد ! 
واحد 2 راد ۰م ۷ ٠‏ وارجاء یضاده ا حوف ٠ ٠‏ فاد لا 
يضاده اليأس 
۲ وایضا يظهر ان الاضداد تعلق بواحد بعينه' والرجاہ والیاأس لايتملقان 
پواحدر بینه لان الرجاء يتعلق با یر وس يحصل عن شر ما اع من الحصول 
عل ار فا | لین الا س مضاد! إلرجاء 
۳ وايضاً ان الحركة يضادها الحركة واما السكون 1 المركة على سیل 
الندم ٠ ٠‏ وس یظہرانہ يدل على سكون لا عل حركة 3 فاد يس مضادا 


1 


۱ ۰ 


حت وک 


|| ارجا الذي يدل على حركة البساطرالى خر مرج 
أ كن يعارض ؤللكان اسم اليأس( ايفي اللاتينية وهو 008068110 )موضوع” 

على سیل الضادة لارجاء 

والجواب ان يقال قد مر في مب ۲۳ ف۲ ان التضاد يحصل في التغيرات 
على ضر بین احدها بحسب الیل الى منتهيات متضادة وهذا الضرب لا يحصل 
الا نی انفمللات الشهوانية كتضاد الحبة والبغض والنانی بحسب الیل والنفور 
|| بالنسبة ال منتهى واحد بمينه ولهذا الضرب بحصل في انفمالات النضية کا 
مر هناك ٠‏ وموضوع الرجاء الذي هوا ير الشاق اذا اعتبرمعة امکان ليلو 
كان متضدئا حقيقة الجاذب و بهذا الاعتبار یتوجہ اليه الرجاء النسیه يفيد 
وع من الیل واما اذا اعتبرمعه تعذر نله فیتضمن حیشثر حقيقة الدافم لالہ 
« متى افضی الاس الىامر مستحيل تفرق شماہم “کا في ا حلفیات ك ٣‏ ب ٣‏ 
ويهذا الاعتبار يتعلق به اليأس ولذاكان الس يتضمن حركة نوع من النفور 
كان مناد | لارجاء مضادة النفور ليل 

اذا اجيب على الاوّل بان ا خوف یضاد الرجاہ من جهة تضاد موضوعيها 

اي نرولشرفان عذہ:الشادة تحضل في انفعالات الفضيية باعلباد,انبعائه. 
عن اشعالات الشهوائية واما الاس فاا يضاده من جهة تضاد الیل 
والنفور فقط ۱ 

وعلى اثلي پان الس لا يتملق باشرمن حي ثهوشر ولكله قد يتعلق ‏ به 
پالعرض من حيث ان شيا يصير به متنع الحصول ٠‏ وقد يحصل البأس عن جرد 
جاوزة ابر للطاقة 

رل لت بان اليأس لا يتضمن الدلالةعلى عدم الرجاء فقط بل يدل 
ایض على لفور من الشيه الشتهي لاعتبار نعذر حصوله فلا بد اذن من لقم 


الشوق عليه نی الاعتبارکاارجاہ لان ما لا یتعاق به شوقنا لا يتعلق به رجات 
ولا یأسنا ولمذا ايضا کان‌کلاها يتعلق بالخير الذي بتعلق به الشوق 
الفصل' ا اس' 
في ان التجرية هل ي علة الرجاد 
قفط الى الخامس بان يقال :يظبر ان التهربة لست علة الرجاہفانالتجر بةالى 

القرة الادراكية وعليه قول الفیلسوف فيالخاقيات ك؟ب١«‏ القوۃالمقلیة تمتاج 
الى التمربة والوقت » ۰ وارجا* لس الى القوة الادراكية بل ای الفو الشوقية 
کا یف۲ ٠‏ فاذًا ليست التجربة عله لارجاہ 

۲ وايضا قال الفيلسوف في الخطابة لب ۱۳ « يد یتسم الرب + عند الشیوخ | 
إسلب تج ین مہ وهذا يظير مله اناج ربة 7 لعدم ارجا ولس شي اواحد" 
بعينه علة للتقابلات ٠‏ فاد | ليست التهربة عله للرجاء 

۳ وايضاً قالالفيلسوف فيكتاب السماء ۲ م 4« ان وصف جميع الائیاہ 
باس ما وعدم اغفال شيء منبا قد یکون احياناً من علائم الجاقة» ۰ ويحاولة 
الانسان ادراك كل شي * ترجع في ما یظہر يظبر الى عنم الرجاء والجاقة تنكأ عن 
عدم جر بة ٠‏ فیظہراذن ان عدم التهربة اولى بکونه علة الرجاء من ار 

لکن يعارض ذلك قول الفیلسوف في ا حلقبات لك ۳ پ۸« 'ن بض ۳ 
يسبل عندم الرجاه سپ ظفرع على کل ومرات كثيرة » وهذا يرجم الى 
ابر بة فالتجربة اذن علة للرجاه 

والجوابان يقال ان موضوع الرجاہ هو الخير الستقبل الشاق ال کن الحصول 
کیا مر في ف١‏ فاذًا جوز ان يكون شي7 عل اجه اما لان شيا پصیر به مک 
للانسانواما لان شیا يعتبر هک فیکون عا ارجاهباوجه الاو لکل ما يزيد 
|| الانسان قدرة 2 کانی والجاءة ومنهذا لبیل ايد اتجربة لان الاننان 


ےجو ےم 


یسح سس س یمس یه 


يكتسب بالتجر بةقوة على فمل شيه بسہولة ومن ذلك يحصل الرجاة وعلیەقول 
وييئيوس قي كتاب الجندية ١‏ ب ا لیس بخشی اعد شل ما ين من سد 
انه أحسن تعلمه ٠»‏ یکین علة لارجاه بالوجه النائ يكل ما به یتہر الانسان 
شیب ممكنا اذا الرجه يجوز ان یکونالتعلیوکل اقتناع رعلة لرجاہ وعلى هذا 
الو ای تكون التجربة عل رجاه من حيث ان الانسان قد يعتبر بالتجرية 
مک له ماکان يعتبره قبل التعربة مستحيلا ٠‏ غيران اتجربة يجوز ان تكون 
بهذا الوجہ ايض علة لعدم الرجاء لائہ کیا ان الانسان قد يعتبربالتجربة مکله 
ماکان بعتبرہ تک قد یتر یا یلاو ماکان پنبرہ “کا 
وصل هذا فاثجربة عل" لارجاء من وجھین ۳ لعدم الرجاء من وجه واحد 
وأذلك يجوز انا ان تقول بارج الاب انبعل ره 

اذا اجيب على الاول بانالتبربة في الفعولات لا وٹ ال فقط بل یٹ 
ایض بسبب العادة ملک تجعل الفعل اسہل على ان القوة المقلية ایض تور ني 
القدرة على الفمل بسہولۃ لا ین ان یمک ول هذا الغو ظ یٹ الرجاء 

وعل الثاني بان التجربة اما ينشأعنها فيالشيرخ عدم ارجا حيث تمد فيم 
اعبار الیل ومن مه قيل هناك بعد ذلك ان « مورا كثيرة تلفبقر عندم» 

وعل الثالث بان جوز ان تكرن المافة وعدم اتجربة علد لرجاہ با يشبه 
|| ايكون بالعرض اې برقعبا العم الذي به بح ان شین مستفيل” فیکون 
عدم التهربة عل ارجاء على نجوما تكون التهرية علد لمدم الرجاء 
۱ الفصل السادس؛ 

في ان رجاء هل هو اعظم في الثبان والسکاری 

ای السادس بان يقال : یظہران الشباب والسكر ليسا لاه فان 
الرجاء يدل على نوع من اليقين والثبات وناك ثيه في عبر بالرساة ٠‏ والشبان 


TS 

|| والدکارے لالات لهم لسپولة تمیپرائکارم ۰ فا لیس الشباب والسكر 
علة للرجاء 

]| ۲ وایضاً ما يزيد القدرة فهو اخص علة للرجاء کالقدم في الفسل الا لف٠‏ 
والشباب وااسکریقارنما نو" من الشعف٠‏ فا ! یال لرجاء 

]| ۲ وایضا ان اش ة عل للرجاء کا م” في الفصل الا نف ۰ والشبان لیسوا 

|| ذوي تجربة ٠‏ فا لیس الشباب علةً را 

| لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف في ا لقیات د٣ب‏ ۸ « السکاری ذوو 

دجام عظيم » وقوله هناك پ ۱۳ «الشبان ذوو رجاه عظیم* 


والجواب أن يقال ان الشباب علة لرجاہ لدلاثة امو ركا قال الفيلسوف في 
الخطابة ك ۲ ب ۳ ۱ وہذہال‌لائة یکی اعتبارها بحسب حالات ا لیر الذي 
ہوموضوع ارجاه الاث وم کونہ مسلقبلاً وشات ومكنا على ما مر ف١‏ فان 
حظ الشبان من الستقبل وافث وحظہم من هي قليل ولذلك ماکان التذكر 
علق بالاضي وارجاه يتعلق بالستقبل کانوا قيلي التذّكر وكثيري الرجاء 
وايضا نم بسبب ما مم من حرارة الطبع تکار فيم الارواح الميواية فب مط 
قلوبہم وانساط قلب الانسان هو الباعث له على الاقدام على مشاق الامور 
وذاً ان الشبان ذوي إقدام رجاه عظم ۰ داشا فن لم يد في اعاله 
ولا اعترشہ موان في مساعيه يسهل لديه اعتبار ان شب مک له وسن مه 
فالشبان دم اعتبارم لقاء اون وصروف الزمان یسہل ادیهم اعبار ان شتا 
مکی لمم فيعقم چاه عندم ثم ان ارين من هذه الثلاثة النقدمةحاصلان 
في السکاری وها ا مرارة وكثرة الارواح الیوایة ابتار عن الجرة 
ويوجد فیہم ایض عدم البالاۃ بالاخطار والنرائب ٠‏ ولاجل ذلك ایض کان 
جم البله والناقدي الروية مجاولون كل امر ويعظم عندم الرجاء 


186 نے 


وی نات سس سس ہیمست 
ا اجب على الاول باه وان لم يكن لاشبان والسکاری ات في المقیقة 
الا ان لي ثبأنا في الاعتبار لاعلقادم انهم سیدرکون لا ععالة ما برجونہ 
]| وکذا يجاب على الثاني بان الشبان والسكارى ضعفاه حقیقة ولکہم اقوياء 
في اعتبارم اذ لا يد رکون ضمنهم وقصورم 
وعلی ال بانہ ليس التجربة فقط عله لارجاء بل قد یکون عدم التهربة ایض 
عة ل باعبار ماکا مر في الفصل لاف 
| الفصل” السا 
3 چ 
2۰ بان یقال: یظہران الرجاء لیس علد للحبة لان البة ي 
|| اڈرل بين الكيفيات الفسانة کا قال اوغسطينوس نی مديئة الله 2 ١١‏ ب 
۷ و ٩‏ والرجاء كنية تفسانية فالبة «تقدمة علبي أبواذً ليس لذلا 
٢ . |‏ وايضا ان الشوق متقد م على الرچا ٠‏ والشوق معلول لحبة کا مر فيب 
۲۸ ف ٠٦‏ فالرجاء اذن متأخر عنہا فلیس علد لما 
۳ وايش ان الرجاه یصدر عنہ اللذة کا مر فی مب ۲۲ف۲ واللذة لا تعلق 
الا باوب ٠‏ فالمبة اذن متقدمة على الرجاء 
2٠‏ ككن يعارض ذلك ان الشا كتب عل قول في متى ۷:۱ ابراهيم واد 
| اسعتاق واسعاق وا يعقوب : ءا نصه « اي ان الامان ولد الرجاه والرجاء ولد 
| المبة » فاللبة ادن مماوة ارجا 


والجراب ان يقال أن الرجاء مر من جهن يبرم جهة ا یر 
الرجوعل انه موضوعه الا انه ماکان الخير الرجو شاق مکنا وقد یکون شی 
شائ مک انا لا بنا لکن بالفيركان الرجاء متبرايضا من جهة ما به يصبر شي 
اکا لنا فاذا اع تير من جهة الط اارجو فهو معاول للحبة لان الرجاء لا يتعلق 


ع وا 


الا بالخير منت والبوب٠‏ ٠واذا‏ اعتير من جهقس به يصير شی مكنا انا ہو 
عل للحبة دون المكس لان من نرجوان يحصل لنا به امير تحرك اليه عل انه 
خيرنا وهكذا تأخذ ني ان نحبه واما من نحبه فلا رجومنه شب الا بالعرض اي 
من‌حیث نعتقد الهيجازينا بالهبة ومن ه فحبة الب لن تجعلنا ان نرجو منه شيا 
واما تنا له فتحصل عن الرجاه الذي لا فيه 

وبذلك تضم الجواب على الاعتراضات 

الفصل الام 
في أن الرجاه هل يساعد على النمل او بالحري یموق عله 

يخم الى این بان يقال : يظبر ان ایا لا اند على الفمل بل بالمحري 
یموق عنه لان الط نة ترجم الى الرجاء ٠‏ والطا ية منشأً الارهال وهو یموق 
عن الفعل ٠‏ فالرجاه أذن يعوق عن الفمل 

٢‏ وايضا ان الم موق عن الفم لکا مر في مب ۳۷ ف ٣‏ وقد بحدٹ عن 
الرجاہ ا فنی ام ۱۳ ۰ الرجاہ المطول یمزر القلب » ارجا اذن 
يموق عن الفمل ۱ 

۳ وایضا ان اليأس مضاد لارجاهكا سس في ف + واليأس يساعد على الفعل 
وخصوصاً في المرب فنی ۲ ملوك ۲ : ۲۹ ان في اليأس خطرًا ٠‏ فالرجاة اذن 
یفعل ضد ذلك اي یموق عن الفمل 

لکن يعارض ذلك قوله يف ۱ كور «٠١ : ٩‏ یذخی للعارث ان يحرث على 
رجاه الاستفلال » وکا لامرن سائرالاشیاد ٠‏ 

والجواب ان يقال ان الرجاء من طبعه يساءد على الفمل بتقويته ایاء وذلك 
من وجھین اولاً من جهة اعلبار موضوعه الي هو الخير الشاق الکن فان 
اعبار الشاق يحرك الانتباء والقظة ۰ واعلبار امن ليس يضعف السی 


مت و وک 


والإقدام فيلزم من ذلك ان الانسان يشتد فعلء بارجاه وا من جهة اعتبار 
سلوي فقد تقدم فی مب ۳۲ ف ۳ ان الرجاہ پٹ اللذة وي تساعدل الفمل 
کا م في مب ۲۳ ف + فارجاہ اذن يساعد على الفمل 

اذا اجب على الاول بان الرجاء ينظرالى ادراك الخير والطأنبنة تنظرالى 
اچتتاب الشر ذھی اذن مقابلة غوف باکثر ما ترجع الى الرجاہ ومع ذلك فهي | 
لا تحدث الاهال الا من حیث يضعف بها اعتبارالششاق وهذا يترتب عليه 
ضعف اعتبار الرجاءلان ما لا خاف الانسان مان منه لا یکاد یتر شاق 

وعل الثاني بان ارجاه یٹ ,الذات اللذة واا یھی الام بالمر ض کا 
قدم في مب ۲۳۲ 

وعلى الثالث بان الا فیا رب انا کون حطر سیب ما يقارنه من الرجاہ 
لان الذین یا بوخ من المرب تضعف عزيتهم فيه ولکہم يرحون ان ناروا 
اعدا م بنفوسهخ وانلك لیم هذا الرجاة على اشد انقتال تع رهبتهم في 
افئدۂ اعدائہم 

rE 
الٿ الحادي والاربمون‎ 
في الجين وا موف في حد نفسه - وفيه اربعة فصول‎ 

م ينبني النظر اول في لین وان في التهور اما الجبن فيبحث فيه عن اربعة امور 
اول عن المين في حد ننه وان عن موضوعم ولا عن علنہ وراب عن معلوله ٠‏ واليمث 
في الاو بدورعلی اربع مسائل - ۱ هل الین انقعال“ نفسافي -- ؟ هل هو اتفعال | 
خاصٌ س ۳ حل بوجد دوف طبیی* 4 في افواع الین 

انل الأول' 
هل الجبن اتال“ نان 
خط الى الاول بان يقال : يبر ان ا من لیس انفالاً فان تقد قال | 


ار 4 بت 


الدمشت سية الد ہے و ی تطلب الوجود بطريق 
الائقباض » ولیس شىء من القوی انفعلاً کا اثبتہ الفیلسوف في ا حلقیات ك 
۲ ب ٠٥‏ فا لیس الین امه 

۲ وایضاً کل انفعال فهو ار حاصل” عن حضورالفاءل٠‏ این لیس يتعانق 
انی بل مستقب لكا قال اادسخد تي في الدين المستقيم ك اب ۱۲ ۰ فا لیس 
این 1 

۳ وایضا کل اتفعال نان فهو حركة شوق المسي لاحقة شود والح 
لا يدرك المستقبل بل الحافسر' فيظهر اذن ان الجبن لعلف بااشر المستقبل لیس 
اشالاً شاب 

لکن يعارض ذنك ان اوغسطينوس جعل ال بن ني مداد الانفعالاتالنفسانية 
في مديئة الله ك ٤١ب‏ ۷و٩‏ 

والجواب ان بعال ال الین اخص حرکات انی محقيقة الاقمال بعد 
لم نقد مر في مب ۲۲ ف ١‏ انالاقمال يطلق ولا على حركة الفوة النفماة 
اي التي یکین موضوعھا الیہا نسبة الحرك النملی لان الاتفعال هو أثر الفا 
وبهذا الەنی يقال للشمور والنەنل انفعالان و بطلق نا باخص وجه على حركة 
القوة الشوقیة ويطاق ثلا بخص من ذلك على حركة القوة الشوقبة التي 1۱۸[ 
جسمائية واي الخركة التي تحصل مع اف جسمائی و یطلق رابب ارجه الاخص 
چدا على نلك الحرکات الدالة على ضر ولا یخنی ان الجين لما كان يتماق بالشر 
كان الى القوة الشوقية التي موضوعها الذاتي هو الخير والشروهو الى الشوف . 
المي لانه حصل مع لير اي مع القباض کا قال الدمشتي في الدين الستقم 
1 ك ٣ب۴٢‏ ويعتبر ايشا نس" الى الشر باعتبار غلبة الش بحر ما على اسان باه 
|| فہواذن يطلق عله الاتتعال بناية الحقيقة واکن بعد لا نان | ال 


= یں سد 


بالشرالاضروا ہن يتعلق بالشر الستقبل الذي لا يحرك بقدر از 
اذا اجب على”الاول بان اراد بالقوة سیف قول الدمشق مبدأً النعق وذنا 
كانت حركات القوة الشوقية الباطنية من حيث هي .با للافمال الخارجئّة 
|| يقال ما قوی والراد بها في قول الفیلسوف اللکۃ 

ول الثاني بان هكا اناننعال المسم الطبيعي يحصل عن حضور الفاعل حضوا 
جسمانيا كذلك انتمال النفس يحصل عن حضور الفاعل حورا سا من 
| دون حضورو الجسماني ار اي اي من حبث‌ان الشرالذي هومتقبل” 

حقیقة يكون حاضرا اعتبارا 

وعلی الثالث بان ا لحس لا يدرك المستقبل الا ان ا حیوان من ادراك الحاضر 
يتحرك بالغريزة الطبيعية الى رجاء خير مستقبل او لوف من شر ستقبل 

الفصل الثاني 
في أن الجين هل هو نا" خاصرة 

خط الى الثاني بان يقال : يظير ار ا بن لیس اننعالاً خاصا فقد قال 
اوغسطينوس نے كتاب ۸۳ مب ٣۳ھ‏ من لا يوهن امون عزيته لا تلا 
الشهوة ولا بنفذ قلبه الامی ايالالم ولا یبث بو افع الباطل » ومفاد ذلك 
انه اذا ارم المين ارقعت' یع الاتفعالات الاخرء فپو ادن لس اثفعالا 
خاصا بل تام 

۲ وايضا قال الفيلسوف في ال حلقیات ك ٦ب‏ ۲ ان سک الطلب واطرب 
في الشوق ۶ک الاجاب والسلب في امقل» ولبس السلب ولا الاچاب شب 
خاصا في العقل ,لشي اما مشتركافي امو رکٹیر ركذا اهرب ای في الشوقۃ 
| وافا مین هرپ" من الشر: فبواذن ليس اتعالا خاص 


ا 


مورآ ہے 
۳ وایضا لوكان جين افعالا خاصا كان ف الفضبية فقط٠‏ ولکه نی الشهوانية 
ایض فقد قال الفيلسوف نی الخطابة ك؟ ب ۵ ان « الین ضرب" من الالء 
وقال اللەشتی انه قوۃ مشتاقة: وعل الا والشوق ہوالشہوایةکا تقدمفيمب 
۰ و ۳۵ ف ۱ ٭فہواذن لیس اننعایً تاا نوی الى قوتين مختلفتین 
لکن يعارض ذلك ان الین قسی. لساثرالانمالات النفساية کا يتفع من 
قول الامشتی نی الدین الستقم ك ٢ب ٠١‏ 
والجواب ان يقال ان الائنعالات النفسانبة آستفید ا لقیقة اللوعية سن 
موضوعاتها فا كان منها ذا موضوع خاص فهو انفعال” خاص» ولون موضوع" 
خاصة کا لارجاء لان ہکا ان موضوع الرجاء هو الخير ااستقبل الشاق المكن 
الحصول كذلك موضوع ا مين هوالشر المستقبل الشاق المع الاندفاع ٠‏ لین 
اذن الفعال” نفسانی خاص 
اذااجیب ب على الاول بان یع الانفعالات النفساية تیم عن ل مدل ۳ 
وهو الحبة اي فیہا برتبط بعض هذه الاق الات يعض ٠‏ وافاترتقم سا 
الانفمالات النفسانية عند ارتاع ا ہن باعتبار هذا الارتباط لا لکون 
نالا عام 
وعل الثاني بانہ يس کل هربرنيالشون جب بل المرب من موضوع خاصر 
کا لقدم في جرم الفصل فاذًا وان کان المرب اما عام فالجين اننعال' تا 
وعلى الثالث بان المبن ليس في الشهوانية بوجه اذ لیس یتعلق بالشر مطاف 
بل مع صعوبة اومشققر بحيث لا يكاد يمكن دفمه الا الہ 0 کانت انثعالات 
العضیة تب ء قلات الدرراية وتشهي الیها کا اسلفنا في مب هاف 1 


کان ا جہن یوصف با هو خاص بالشہوانیة اذ لما يقال ان ا بن ان 
ان موضوع الین مل" لوكان حاضرا ومن تہ قال الفيلسوف ایض في ل 


جک هو رید 
|| اللققدم ذکره ان « ا لمرن يحمل عن تخيل الشرالستقبل الفسد او ا رکذاك 
اها وصف الدشنی الین بالٹوق لان ہکا ان الرجاه يحدث ث او ینم عن اشتہاہ 
لخي ذلك الجين نشا عن المرب من الش رکا بتع ما لقدم في ف ۲ م کل 


من مب ۲۹و۲۹ و ۳٩‏ 


الفصل' النالك 
ہل پوجد خوف” طبيعي” 

خض الى اثالث بان يقال : يظور ان بض ا وف طيبي فقد قال الدمشقي 
في الا رن المسلقيم ك ۴ب ۲٢‏ « يوجد خوف'“ طييي فان النفى لا تشاء 
مفارقة ادن » 

۷ وايضا انالحوف بنش أعن الحبةكا مرفي الفصل لاف ويوجدبةطبيعية 
کا قال دیرنسپوس في الامماء الالمية ب٤‏ ق٢'فادًا‏ وجد ایضاخوف طبيعي 

۳ وايضا ان الحوف مقابل للرجاه كا لقدم في مب ٠‏ ف٤‏ «وبوجد رجاه 
طبيعي” کا يتضح من قوله في رو 4 : ۱۸ عن اب براهيم أنه « على خلاف الرجاء 
( يني رجاه الطبيمة) آمن على الرجاء » يعني رجاء النعمة فا | یوجد ایض 
خوف طبيي" 

لکن يعارض ذلك ان الاشيأةالطبيعية يشترك فا الننفسات وغير ااتفسات 
والذوف ليس مشترکبین التفسات وغير التنفسات ٠‏ فہواذن غیرطیعيی 
|| والجواب ان يقال انا يقال رک طبيعية ليل الطبيعة لیا وهذا يمد شط 
۱ بی و دب سس یی ۶ من افعال القوة 
|| الداركة كا ان التصمد حركة طبيعية للنار والفو حركة طببعية لميوان والبات 
وااثاني ار تکون الطبيعة مائلة الى ا ەرکة وان | تستکل ال بالادراك لان 


| حركة القرة الادراکیة والشوقیة أسندالى الطبيعة على انها بدا الاول کا مر 
|| في مب٠‏ افا وسب ۱۷ ف۹ وبهذا المنى قد يقال ايض لافمال التوۃ الداركة 
]| كالتعقل والشعور والتذكر وطرکات ااشوڈے اليواني طبيمية و باعتبار هذا 
الضرپ يجوز ار يقال للٹوف طیعيٌ وہتازعن الحوف الغير الطبيعي بتغایر 
| الوضوع ققد قالالفيلسوف فیا حطابة ك٢‏ ب٥‏ ان من ا حوف ما یتعلق بار 
اند الذسرے هرب منه الطبيعة لاشتھاہ الوجود بع وهذا موف يقال له 
طبيعي و ومنه ما تعلق باشرالو الذي لا يناف الطبع بل شهوة الشوق وهذا 
|| ا وف لیس طیا کا انكل من الحبة والشمهوة 7 ینم الى طبیعي وغیر: 
طبييي عا لی ما ثقدم فيمب ۰ف ٣وب‏ ٣۳ف‏ ۷ دای سای | 
الأول فيب ان یلم ان بعض الانفعالات النغسانية قد يقال لها طبيعية كالحبة | 
والاشتهاه والرجاءو بعضها لايموزعليها ذل كوذلاك لان ہةوال ض والاشتاة 
والنفور دل على ميل الى طلب یر وارب من اشر وهذا اليل مج ايض 
الى الشوق الطبيعي وإذلاث کان بعض الحبة طيبع ١‏ وجازان بوصف ایضا على : 
| نحو ما بالاشتهاه والرجاء الاشیاہ الطبيعية الخالية عن الادراك واما ما سوس , 
| ذلك من الانضالات النفسانية فتدل على حرکاتر لا يكبي ما الیل اطيي | 
اصلاً ام لان حبذ الانغلات لقتضي الشور اد لادراك اخ یت 
٣٣ف ٤‏ وب ٣٣ف١‏ من أن حقیقة لذ والأم نز قتضي الادراك تی ان ' 
من خلا عن الادراك بجز وصفه بالالتذاذ وا اولان , هذه ال ر کات ع | 
على خلاف مقتضی الیل الطبیعي کا ان اليأس بهرب من ان ببب 0 
[ ما وا لوف عرب من مدافعة الشر الضاد" وان كان مه بل" "طبيي الى ذلك 
١‏ ومذاکانت غير التتفسات لا توصف بہذہ الانفعالات بوجه من الرجوه 
۱ وبذاك کے الجواب عل ا الاعتراضات 


الظيم والمستطرف خی را كان اوش فاد ليسا من انواع ال قوف 


]ب٢٢۰‏ فاذًا یس الحبجل نوما قوف 


جع ۲ مس 


ممص بم سے م جه 


افصل ارام 
في ان ما یذ ا بر ہو کح 

تخل ال ارام بان يقال: ان جمل الدمشتي نوف في الین المستقم 
آب۱۵ ستة انواع وي التوانی وا یاه وا حجل واتحجب والا نشداه وار 
غور صصحييح لانا لوف يتعلق بالش الم کا قال الفياسوفني الحطابة ك "به 
وهذا یسام کون اناع وف ععاذية لانواع الام ونوا الا اریم ةامر" 
في مي 0" ف ۰۸ فا | انواع ا حوف الحاذية لها يجب ان تکون ار بعة نقط 

۲ وایضا ما يقوم بفعلنا فهو مقدو نا ۰ والخوف يعلق پاشر للبلوز لقدرتا 
کا نقدم في ف ٢‏ فا لیس بيجب ان يجمل التواني والحياة ال التي علق 
لا انواعا نوف 

"وايضا ان ا حوف يتعلق بالستقب ل کا تقدم في ف١‏ و۰۲ والحجل يتعلق 
بادآ س ایکا قال غریفودیوس النيمي في کتاب طبيعة الانسان 


+ وایضاً لبس تعلق ا حوف الا بالشر- وااشجب والانشداء يتعلقان بالامر 


۰۷ وایضا ان اب دما الفلاسنة ال‌طلب الح کا في الالميات ك اب‎ ٥ 
والخوف لا يدعوالى الطلب بل الى المرب ۰ فاذًا لیس التتجب نوما خوف‎ 

لکن يكني لممارضة ذلك قول الدمشتي وغرینوریوس النيصي في الموضمين 
التقدم دکرما 

والجواب ان يقال قد لقدم في ف٢‏ ان ا حوف يملق بالشرالمستقبل الذي 


يفوت قدرة الحائ ناي الذي تتعذر مدافته ٠‏ وکا جوز اعتبار خبر الالسانفي فعله 
۵ : 
اونی الاشياه الخارجة كذلك موز اعتبارشرم ايتا ما نی فمله فيمكن ا حوف 


سے ۲۲ بت 

من شرین الاول التمب الوفرالطيبعة ومن هنا نش التراني ذ ان الانسارن 
مهرب من الفعل خوفاً من التب الفرط ‏ والثاني القبح الوجب عیب الفاعل 
فان خیف قبح الفعل حون اتیانه فبوالحياه او تعلق امرف بالفعل افيح 
النقفي فہوا حجل ٠‏ اما الشرالقاتم في الاشياه الخارحة یز الانسان عن 
مدافعته من ثلاثة اوجر اولا بسببعظه اي متی استعظم الانسان شرا دون 
ان يرى مناصاً من وهذا هوالنمجب وتان بسبب استطرافه اي متی عرض 
لنظر اعتہارنا شر مستغرب فاستعظمه' تصورا وهذا هر الانشداه یه 
صو رام غیرماوف وا سببب مفاجأ توفیتمذر النظر في دفعمكاخوف من 
ارزایا الستقيلة وهذا يقال له ا هصَر 

آذن اجیب على الاول بان انواع الام التي : لقدم ذكرهاني مب ۳۵ ف ۸ 
١‏ تواخذ بحسب اختلاف موضوعه بل بب ۳3 ۲ وباعتبار مض حقائق 
خاصة فلا يجب من ۹ ونها عاذي لانواع الوف‌هذه الأخوذۃ بحسبقسمة 
موضوعه الحاصة 

وط الثاني بان الفعل باعتباروقوعه فلا خاضم لقدرة 0 الا انه جوز 
ان يعتبرني الفعل شیا جوز قدرة الناعل بسبه مرب الفاعل م رن ال 
وبهذا الاعتبار جمل النوانی والمیاہ والحجل انوا لوف 

0 اه وزان اف من الفعل الاضي ما يترتب عليه في ااستفبل 

ن الذمة او العار و بهذا الاعتبار مجمل اخجل نوت لفوف 

9" بان لیس کل تجبر وانشدام تجنلان . 2 راغ ا لوف بل اج 

من الشرالعظيم والانشداه من الشرالستطرف٠‏ او يقال کا , برب بالتوانی من 
التب العلق على النعل الخارج کنات : رب باتجب والانشداه من صعوبة 
النظر المقلی ني ما هو عظیم ومستفرب خير أ كان او شرا کون نسبة امچپ 


بے ظا سے 


والانشداه الى فمل المق ل كنسبة الدوانی الى الفعل ا حارج 
وعلی ا حامس بان التعبب يأبي ان يحكم في الال في ما یتعجب مله وق 
| من الط ولك مث عه في الاستتبال والنشده نشی ا کم ني الال والبعث 
في الاستقبال ولمذاکان الت مبدا للنظرالفلمنی والانشداه مالا من 


SEDIR tO 
العث الثاني والاربمون‎ 


في موضوع ا حوف _ وفبه ستة فصول 
ثم يجب النظر في موضوع امون والجث في ذلك يدور على ست مسالل ب باق ان 
موضوع وف هل هو ار أو ال !في ان‌بوضوع انطوف هلهو شر الطبيعة "في ان 
اون هل بتعلق إشر الام > هل يجوز انلوف من وف ننسه -- ه في ان الفواجی> 
|| یل ہی ادعى الى اعلونى ٦--‏ في ان الاشياه الي لا دواء لما ہل هي ادعی الى لوف 
الفصل' الاول” 
في ان موضوعا وف هل هو ابر او الشر 
خط إلى الاول بان یقال: يظهر ارب موضوع ا حوف ہوا بر فقد قال 
اوضعلينرس نی کتاب ۸۳ مب٣‏ ۳× لا نحخشیشینًا الا حذرا من تقد ما نحبة 
حصلا او عدم ادراكر مرجرًا » وما به خیرٌ فالحوف اذن بتعلق بار 
على اله موضوعه 
٢‏ وايضما قال الفيلسوف نی الخطابة ك ٢‏ ب ٥‏ « التساط والاستعلاہ على 
| الغير ام ميف » وهذا خير ٠‏ فا اذن موضوع ا حوف 
: فی ای ا سے 
۳ وايضا تنم وجود شرفيالله ٭وقد ام را ان نخافالله کفولہ في مز ۱۰:۳۳ 
الوا اله ياقديسيه » فادًا اخوف ایض اق با میر 


| سد 


سا ود س 


ككن يعارض ذلك قول الدمشت نی الدین الستقی اب ٠١‏ « ا لوف یملق 
بالشرالمستقبل » ۱ 

وا واپ ان يقال ان ا حوف حركة لو الشونة والطلب و وافرب ها ال 
الوۃ سو في لیات ك ۹ب۲ وافا يطل ار رفا مرب نی الو 
فاا کل حركة حرکک في انقوة الشوقية ید الطلب فوضوعها خير ما وکل حرکز 
تفيد المرب فوضوعها الثمرولاكان الحوف يفيد نوت من ارب کان یتعاق ول 
وبالذات بالشرعل انه موضوعه اخاص‌ولکه جوز ایض ان يتعلق با مور باعتبار 
نسبته الى اشر وهذه النسبة یچوزان تكون على حون اولاً من حيث یعدم 
الخير پااشر وانا يكون شي شرا من حيث ينمدم بعر الخير هذا بق هرب" ئن 
اش رکون كرا بن م ان يوب من لکونہ یعدم به اہر الذي يطل باب 
وبناة على هذا قال اوغسطينوس في الموضم النقدم کی ان لیس لا وف سیب 
سوى فقد الخير الحبوب » وا من حيث يكون احبر عا الشر اي من حبث, 
یکن خير ان يحدث بقوتہ ضرا في الخير ابوب ٠‏ ولذا تك ان اه يتمق أ 

بامرین على ما لقدم في مب ۰ اف ۷ وها الخير المرجووما ء یرجی به نيل هكذلك 

الخوف يعلق بامرين وها الشر امروب منه والخير الذي ستطيم لیم بقوته انزال 
الشر* ومن هذا یل خوف الانسان من الله من حيث + یعلیم ان ينزل به : 
عقابً روحائاً او جانا ٠‏ وم ایض ار او ۳ 
كانت مؤذية اوجائرة لسهولة ایقاعھا الضرر حیذ :وٹ ا حوف من استملاه: 
الفيراي من الاعتاد عليه میٹ یکورن في قدرته انزال الف بر ناک ان | 
الانسان من كان مطل على چنایته حذرًا من ان يفشى امرها 

وبذلك وضع الجواب على الاعترافات ٠‏ 


5 فی أن الشر الطبيعي هل حو موضوع” غوف 

تغط الى الثاني بان يقال: یظہران الحوف لیس یتعلق بالشر ااطبیعی تقد 
قال الفيلسوف في ا حطابة ك۲ ب ٠‏ دا لوف يدعوالى الاستشارة » وما يحدث 
عن الطبيعة لا استشيرفبه احذا كا فیا لتیات كب" ٠‏ فالخوف اذن لیس 
يتعلق بالشر الطبيعي 

٢‏ وايضا ان الانسان عرض دا للافات الطبيعية کللوت وغوه فلوکان 
الحوف يتعلق بثل هذه الشرور لوجب ان یکون الانسان في حال خوفر دار 

۳ وايضا ان الطية لا تحرك الى التضادات - والشر الطبيعي. یصجدرعن 
الطبيعة فا هرب الانسان ن با حوف ليس يصدر عن الطبيمة٠‏ فاذًا ليس 
تعلق لوف الطبيعي بالشرالطبيعي بل يظبرانك من جملة الشرور الطيعية 

لکن يعارض ذلك قول البلسوف في الخلقيات ك ۳ ب ٦‏ «اهول شی 
لت مرن 

وا مواب ان يقال ان الخوف يحصل عن تخیل شر ستقبل منسد او مور 
کیا قال النيلسوف نے الخطابة ك ٢‏ ب ٥‏ وکا ان الشر الوم ماکان مضاذًا 
|| لارادة كذلك الشرالُسید ماکان مضا لاطيعة وهذا ھوالشرالطبیي فلا 
|| يجوز تعلق ا حرف بالشرالطيعي ۰ لكر يجب ان يلم ان الشرالطیعي قد 
یکون صادراعن علو طبيعبة وحینٹفر بقال لہ شر طبيعي لیس رمائو خر 
طبيعيا فقط بل ككونه سا لطيمة ایض کالوت الطيبي ونوو من الآقات 
|| وقد یکون صادرا عن علزغیر طیعیة کالوت الل قسرا بقوۃ الضطہد٠‏ وهو 
فيكلا الحالين پششی ولا نشی باعتبار ین لانه ماکان ا وف يحصلعن تفيل 
الشرالمستئبل کا قال الفياسوف في الموضع التقدم دکر کان ما يرفع هذا 


یٹ ری ا ۶ 


التقیل يننى ا حوف ایض ۰ والشرالمستقبل اما یظہرانہ لن يقع لامرین احدها 
کونه سداس لذاک كانه له لن ینم فلا خشاء اصلا او غشاءقیلا فقد قل 
]|الئیلسوف في اوضع الذکور« ماکان بعيدا جا فلا شى فان اس طز 
3 يلون انهم سیوتون ولکن لدم دنوالأجل لا یالون به » واكفي ضرورة وقرعر ۱ 
حتی يخال انڈ واقم” في المال وعلی قول الفيلسرف هناك « من یط رأسه لا 
يخاف لاعتبارہ ان لا ہڈ من موته » اما الذي يخاف فلا بد ان یکون ادبیٹيی* 
من رجاه اتخلص :وتلل هذا فال اشرالطبیي لا يخثى اذ لا بر انه سيم 5 
اذا اع الشرالطبيعي لد قريب الوقوع ولکن مع شيك من رجہ اقلم 
ت فیکون بت موضون أخوف 

اا اجيب على الاول بان الشرالطبيعي قد لا يصدر عن 'نطبيعة کیا مر في 
جرم الفصل على انه متی صدرعن الطبيعة اذا انم دق رات لایس تأجيله 
وعلی هذا الرجأه تجوز الاستشارۃ في دفعه 

وعلى الثاني بان الانسان وان تعرض دا اشر الطبيعي لكنه لا برض له 
دائاعن قرب فلا .شاه دايا 

وعلى الثالث بان الموت وسائر الافات الطبیعیة تصدر عن العطبيعة أكلية واما 
الطبيعة المزئية فتنفر منہا ما استطاعت ٠‏ وعن ميل الطبيعة الجزئية بحصل الال 
والاغتام مرن هذه الشرور مت ىكانث واقعة في الخال واخوف مت ی كانت 
قريبة الوفوع 

اافصل اك 
في ان انطو هل یت بشر الاثم 

یخی ال اثثالك پان یقال : يظبران ا حوف جوز تعلقہ بش بشرالائم فقدول 

أوغسطبنوس نی كلام على قانون يوحنا مقا 5 « الف حمل الانسان عإ لا موف 


— پم — 


من مفارقة الله » ولیس یفرق بين الانسان والله سوی الذنب کٹولہ يف اش 
۲٢۹‏ ام فقت يكم وین كی نا يجوز ت علق ارف يشر لام 
]| ؟ وايضا فال تولّيوس في ألسائل اوه ك ؛ « انا خشی واقعا ية 
]| الاستتبال ا نا منه واقمأ في الحال » ويجوزان ینام الانسان من شرالائم: 
فا يجوز ان خشاه ایض 

۳ وایضا ان الرجاء مقابل” لخوف وهو يجوز تعلقہ بخیر الفضيلة ا يتقح من 
|| قول الفيلسوف فيالخلقيات ك ۹ب٤‏ ومن قول الرسول في غلا ۱۰:۰ «اني 
وان بک في ارب اکم لا ترنأون شآ خر“ فو لذن ایض ان با وف 
شرالام 

؛ وايضاً ان الخجل ضرب“ من الو ف کا مر في مب١‏ ف؛ ٠‏ وا نجل یتعلق 
بالفمل القييح الذي ہوشرالائم :فکذا ا حرف ایض 
|| لکن يعارض ذلك قول الفیلسوف في الخطابة ك ۲ ب ٥‏ د لا تعلقا وف 
|| جسيم الشرورکا کان اسان باب او متا 

والجوابان بال کا ان موضوع الرجاء ہوا مير المستقيل الشاف اکر 
الحصول كذلك موضوع ا حوف هو الشر السلقبل انسر الإندفاع می مالقدم 
في مب اف١‏ وب ۰۹ف ۲ ۰ ومن ذلك بتحصل ان ماکان خاضما مط 
لقدرتا واراد تا لا تفر عن حقيقة این بل اف ليف ما کات معلولا لعلة 
|| خارجة؛ وشرالائم اف هو معلولحقيقة للارادة الانسانیة فلا يتضمن في المقيقة 
|| حقيقة الخيف الا انه ماکان يكن انعطاف الارادة بشيء خارج الى الخطأ فاذا 
کت إذلك الماطف فو عظية ع عطفہا جازا قوف حبر رمن ار 
لاعلبار صدورم عن عات خارجة کا لو خاف اسان معاشرة الاشرار الا روہ 
الى الخطاء ٠‏ على ان الانسان ني هذه الحال خشی ني الحقيقة اغراء الاشرا رلا 


س 0 سر 


لام باعباره سیف فسه اي من حيث هوارادئ اذ لا یکین بهذا الاعتبار 
موقا للذوف 

اذا اجيب على الاول بان مفارقة الله عاب مترتب مل الخطيئة وكلعقابر 
فانه پصدر على غ ماعن ع و خارجة 

وعلی الثاني بان الال وا وف يجتمعان من وجه اي من حیث یتعل قکلامما 
پالشرویفترقان من وچھین اولاً من حيث ان الا م يتعلق بالشر الحاغمر وا لوف 
يتعلق بالشرالمستقبل وثائیامن حیث ان الا م لکونہ في الشہوانیة یتعلق بمطلق 
الشر نيجوز ان یکون موضوعہ کل شر صغيرا او كيير! والخوف لکونہ افیا 
يتعلق بالشرمتی قارنه شي من الشقة أوالصعوبة وهذه ترتقع متى كان شيا 
خاضما للارادة ٠‏ فا سنا نخشى وقو رکل ما تألم منه واقعا في ا حا 0 
نشی وقوع بعضه وهو م كان منه شافا 

وعل الثالث بان الزجاء انما يتعلق بالخيرالذي یکن للانسان نله والافسان 
يستطيع نبل الخيراما بنفسه او بغيرو ولحذا جازان یتعلق الرجاء بنعل الفضيلة 
الاثم في قدرتتا: واما الخوف فافا يتعلق بالشر الذي لبس خاضعاً لقدرتا ولهذا | 
کان الشرالخوف لا يصدر الا عن علة خارجة واما ا ہر الرجو يجوز صدوره 
عن علتر داخلة او خارجة 

وعی الرابع بانه قد ثقدم في مب ١‏ ف ۽ ان الخجل لیس خوفا من فعل 
المطبئة في نفسه پل ما ينعلق عليه من القباحة او امعرة الصادرة عن مار خارجة 

اف ا 

7 هن يجوز الوف من لوف تفه 

بتخطی الى الراب بان يقال : یظہرانہ لا يجوز ا لوف من ا حوف لان كل ما 
مان به الحوف فا حوف يصان من ان فد کا ان من مخاف على صعته 


جآ چ 


فانه يصونها بخوفه ٠‏ فلوكان يخاف من الخوف لكان الانسان بخوفه يتي ننه ع 


الحوف وهذا نی ما يظور 
٢‏ وايضا ان لوف ضرب” من ارب ٠‏ ولس شي۷ يبرب من نفسو فا 
لس يتعلق او باون ۱ ۱ 
۳ ایض انا حرف يتعلق ہالستقبل “ومن خاف فا وف حاصل عندہ-فاذًا 
تنم خوفه من حوف 


لک ن يعارض ذلك ان الانسان يستطيع ان بحب الحبة وان ۳ من ال 
فا بجامع الحجة يقدر انيخاف من احرف 

والجواب ان يقال اما بتضعن حقيقة الخيف ما یصدرعن علي خارجة لا ما 
يصدر عن ارادت اکا ثقدم في النصل الانف ٠‏ وا توف من جهة يصدر عن عا 
خارجة ومن جهة مخضع الارادة فیصدرعن عازخارجة من حيث هو اقعال“ 
ناشی* عن تخيل شرقریب الوقوع وبہذا الاعتبار مجوزان يخاف الانسان من 
ارف اي من ان بضطر الى ا حوف بب مفلجأًة شر جے ويفضع للارادة 
منحيث ان الشوق الادفى یناد للعقى فیقدر الانسان ان یدفم وف ويهذا 
الاعلبار يتاع الخوف من الخو ف کا قال اوغسطبنوس في کتاب ۸۳مب ۰۳۳ 
الا ازء ماکان یکن لبعض ان يستند على ما يورده من الادلة في لات ارت 
ا موف لا ياف منه بوجة من اوه وجب اواب عليه 

اذا اجب على الاول بان ا وف ليس كله واحدًا بل هناك مخاوف مخللفة 
باختلاف الخوفات فلا تنم أن يصون الانمان نشبه بخوف عن خوف | خر 
رمکذا 3 نفسه من خوف ليس فی 

ول الثاني بان ماکان الخو ف الذي به اف اشر التوقم غير وا ٹوف الذي 
به افا طوف مرن الث رالموقع غير! لم یز هرب الشي» من نفسه ا کون 


شيه عين المرب من نفس 

وعلى النالث بان الانسان ب ہب ما ثقدم من اختلاف اغارف يسعطيم ان 
يخاف من ا حوف الستقبل با موف ال حاضر 

لفصل الحاسْ 

سح في ان الفواجیء هل ہي أأدعى الى توف ۲ 

محل الى الخامس بان يقال : یظہران الحوارق والنواجی+ لبست ا دعی ال 
الحوف فک يتعلق الرجاة با حہرکذل يتعلق ا وف ہل ر: واتجربة مدعاة الى 
زيادة الرجاء في ا حیرات+ فجي اذا مدعاة الى زيادة ا حوف في الشرور ایض 

٢‏ وايضا قال الفیلسوف بف الخطابة ك ۲ب « آن ذوي الم والدعاء 
ادعی الى ا حوف من لین »ومعوم ان النزقون تحدث فیہم حركات خالية 
اکٹر فا حوف اذن من الفواجیء اقل 

۳ وایضا ان الفواجی؟ اقل ممالا لنظر. وزيادة ا حوف من اس عل‌قدر 
زيادة النظر فيه وعلی هذا قول الفیاسوف في الملقيات لك ۳ ب ۸ « ان بعضاً 
یظبرون من بسبب جهاپم ولو عفوا ان الم على خلاف ما یظنون ہر ہوا » 
فالخوف اذن من الفواجی» اقل 

لکن يعارض ذلك فول اوغسطيئوس في اعترافاتہ ك ٢ب٦‏ « ا حوف يخئاط 
لصیائة الستجات فیکره الخوارق والفواجئ امضادة لما» 

والجواب أن يقال ان موضوع الحوف هو الشر القريب الوقوع والتعسر 
الانقغام کا تدم في ف۰۴ فا هذا التعسر امران جسامة الشر وضعف 
لاف ريخا ماجنا ساعد ع یکلیہما اما عل الاول فن حیثا 
الشر لوق یظہر اع ظلانجميع الخيرات او الشرور الجسمانية كلا اس 2 
الاعتبار ظبرت احفر وص هذا فک انالا من الشر اضر یف بطول دت وکا 


-ے ]۳ س 


قال توليوس في المسائل التومکولائیة كۓ*کذا ا حوف من الشر الستقیل 
يقل بسابق الامعان فیدواما على الثاني فلانہ لا یکن الانسان ما يقدر عليه من 
تميئة الرسائل لدفع الشراللستفیل لان متی وقع ام لصول الها 
| اذا اجيب على الاول بان موضوع الرجاء ہوا حیر الذي يكن لاراجي نله 

ولذافا يزيد قدرة الانسان من شأنه ان يزيد فيو الرجاه ويجامع الحجة بقل 
فيه الخوف لان موضوع ا حوف ہوالشر التعسرالائدفاع وعلى هذا لما كانت 
|| التجربة تجعل الانسان اقدر على الفم ل كانت كا تزيد ارجا ثقلل الخوف 

وعلى الثاني بان النزقين لا يكظمون غيظهم فلا يكون ما يحصل عنم مر 
الاذی ابا بحیثلا ری قبل وقوه واما ذو الخ والدهاء فیکظونغیظہم 
فلا يكن روية ما یصدر عنهم من الاذی قبل وفوعہ بل یف لجأ ولذا قال 
الفیلسوف‌ان هولاء ادعی الى الخوف 

وعل الثاث بان الخيرات اوالشروز الجسمانية تظبر بالات اعظم في اول 
الامر لان كل شيء يظبر بمذاء ضده اعظم ولذلك متی انتقل اسان 
من حال الفقر الى حال الفنى زاد اديه اعتبارالفني بسیب ما تقدمه من الفقر 
و سكس ذلك اذا صار الاغنباة بغت ای حال الفتركان الفقر لديم ابح ولانجل 
ذل ت کان الشر الفاجی»ادی الى الحوف لانہ یظہر شرا اعظم ٠‏ الا ان قد يحدث 
لعارض ان يخنى عظم اش رکا ار کن الاعداه في مكان وئر لاشك ان 
ال ريصي رباممان النظرادعى الى وف 

الفصل الاس 
جح في ان الشرور الني لا دواء لما ہل ي ادعی الى اون 

بتخطی الى السادس بان یفال:یظہران الشرور الي لا دواء لها ليست ادعی 

| ال الحوفاذلا بد في الحوف من باه شيء من رجاه الجا کا تقدم ني ف ۰۷ 


| الشرور الا دواء ما لا بیق سپ امن رجاه الا نعي پ الا سل 
بها وف برج 

۲ وأيضا ان شر اموت لا یکن دفعةيشي* اذ تعذر رطيما العود من اوت الى أ 
ایو وهر معذلك لیس باشرالاشد هولاً کا تا الفيلسوف في الخطابة ك؟ 
ب 0 فاذًا لبست الشرور التي لا دواء لها ادعی الى لوف 

۳ وليضا قال الفيلسرف في الخلقيات ك اب ٦‏ * لیس الاطول ده را 
ما مدت 2 ا ولا الاي خيرًا می‌الفانی» فا اجاح الححجة لد شرامنه 
ایض ٠‏ والشرورالنی لا دواء لها لا تفترق عن غيرها الا في طول المدة اوالبقاء 
في 'ذن ليست بسبب ذلك اقب او ای الى اون 

لکن یمارض ذلك قول الفيلسوف نی ا حطابة ۲2 به« اهول الاشیاه ما 
اذا عراه فساد تعذ راو تعس اصلاحه » 

والجواب ان يقال ان موضوعا حوف‌ھوالشر فا بزداد بوااشر یزدادبها لوف , 
والشر لیس بزداد من جهة حقيقته النوعية فقط بر من جهة ظروفه ایض کا 
يظبر مما اسلفناه فی مب ۱۸ ف" ٠‏ ومن جملة الظر وف التي یظہر انها ادع الى 
زيادة الشرطول المدة اوالبقاء لان ما محصل في بان عدر ی نحو مأ دی 
بان وعل هذا فاذا کان ان ۱ مر في مدق معینة من الزمان شرا ارفا 
8 في ضعني تلك المدة شرا مضاعناً ومکذا ایکون در من في زان غير , 
تنا اي اب داع الى زیادزغیر متناهية على نو ما وم الشرور اللي عذر ۱ 
اویتعسر مداواتا بعد وقوعها فتعتبر دائمة او مستطبلة و بذاك ثصيرعخيغة لاناية 
ذا اجيب على الاول بان وا اش رعلی ضربین احدها ما به ينع وقوعالشر 
الستقبل وهذا اذا ارتفع يرتقع الجاء فيرتفع لوف ایض وس متضودا سيف 


|| كلامنا ہنا الثاني ما به يندفع الشرالحاضر وعلى هذا كلامنا 


— ٣ چ‎ 


وعلى الثاني بان الوت وان لم یکن له دوا الا انه لمدم فرب حلله لا يتعلق 
بها جو ف کا لقدم ني مب ۲ 

وعل الثالث بان کلام الفیلسوف هناك على ا یر الات وهو ماکان خر 
في حقرقته النوعية وپہذا الاعلبار لا یکون شي حيرا من سواه بسبب طول 
مدته او بقائه پل اسب طبيعته ۱ 


جعر 2222:0564 ہک 
7 ۶ 3 
| میت اثثالث والار یعون 
في عل الموف - وفیه فصلان 
م يب ب ار في علة موف ومدار البحث سيل ذلك على كتين - ١‏ في أن ا حبة 
هل هي سل لوی - ۲ في أن ن الضف مل هر عل خرف 


ھ0 
في ان الحبة مل هي علد ٹر 

ال الاول بان بقال : يظبر ان المبة ليت عل لوف لان ما هلب 
شين فووعلة له أ ٠‏ لوف لب مب قرب کا قال اوغسطينوس فی کلامٹ 

على رسالة يوحنا الأرلى الفانونية ١‏ فا وف ادن علة ت للحجة دون المکی 

٢‏ وايضا قال الیلسوف في الخطابة ك ٢‏ ب ٥‏ دا دی الناس الى موف 
من تون منهم قرب انزال بعض الشرور بنا » وتوقعنا ارس بعض الناس 
ا دعی لا الى بنضہم منه الى محبتہم: الكوف اذن يصدر بالأولى عن البفض 
لاعن ا ة 

٣‏ وایضا ددم في العث الانف ف ۳ ان ما صدرعن انفسنا لا يتمعن 
حتيقة اليف وما بصدر عن الحبة هواخص ما بصدر عن داخل القلي٠‏ 
فالحوف اذن ليس بصدرعن ا بة 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في كتاب ۸۳ مب ۳۳ لا عراء في 


کو کت 


انه لیس لا سہب غوف الا فقد ما بحاص لا وعدم ادرک مرج فاد 
کل خوفواما يصدرعن عبتا لشي 2 فللبة اذن علد غوف 

والمواب ان يقال ان نسبة موضوعات الاتفمالات ان لہا كنسبة 
الصوّر الیالاشیاہالطبیعبة او الصناعية لان الانفءالاتالغسانية تستغيداطةيقة 


النوعية من موضوعاتپا كا تستفيدها الاشياه '!ذکورۃ من صوّرها فک ان | 


كل ماکان عله الصورة فوع 7 لاشي اتقو م بها كذلك اب ضا کل ما کان علۃ 
للوضوع بطريقةٍ ما فوع للانفمال وقد يكون شيعا للوضوع امأ بطریق 


العلة المواثرة او بطریق العلڈ ا میولانیة فان‌موضوع اللذۂ + تلا هو ار رالظاهري : 


للم المتصلوعلته المثرةقي.أ یفعل اتصال ذلك اور او خير تة او ظادريته 
وعلنہ الميولاية في الملكة او مطاق الاستعداد الذي 4سبه يصير ذلك الخير 
التصل بافسات ملام له اوظاهريًا: اذا تہد ذلك فوضوع الحوف هوالشر 
الاعتباري المستقبل الريب الذي یتعسر دفمه وإذلككان ما یقدر ان ينزله 


ع مؤثرة لموضوع الحوف وعكذا علد لخوف اض وه) بر .مد الانسانلکون | 


ديد شرا 4 عة هيولانية للذوف وموضوعه واللهبة علد للذوف... هذا انقبیل لان 
محبة الانسان لیر تستلزم ان یکون ٠١‏ بزیلہ شرًا لہ یخافہ على انه شر 

اذا اجيب على الاول بانہ قد تقدم في الجمٹ لاف ان الخوف یتعاق ذا 
| وال پالشرالڈي بہرب منه القابل لر حبوب وناب یسرب حدوث ذلك 
الشر وہہذا الاعتبار قد تصدر ا حبة احیانا باامرض عن ا لحوف اي من حيث 
ان الانسان لحوفہ من عقاب الله برع اوامرہ وھکذا يأخذ نی الرجاہ والرجاہ 
يحلب امب کا مر في مس ٠٤‏ ف ۷ 

وعلى الثاني بان من توق منه الشروز نض في اول الام الا انه بعد ان 
۱ لأخذ في رجاه ارات منه تأخذ حيائثر سيف محبته» واما الخير الذي يضاده 


مس وج انم 


الشرالفوف فقد کان محبوباً مذ الاول 

وعلى الثالث بان هذا الاعتراض انا جه عا ل ماوعا موكثزة لار الف ٠‏ 
والحبة 07 هيولانة لمكي لقدم نی جرم الفصل؟ 

الفصل الاي 
في ان الفەف هل عر عله EF‏ 

سل يب بان يقال : یظہران الضعف لیس علد للذوف لان اعظم 
ما یاف مد ن ذوي القرة ٠‏ والضعف ماد للقوة ٠‏ فليس ال لوف 

٢‏ وايضاً ان اذ ين ترب اعناهم م في غاية لضف ٠‏ ودرلا لا بخانون 
3 قال الفیلسوف في الطابة ك "به 27 لس الضف عل ارف 

۳ واب ان ن الحارية تنم عن الشیجاعة لا عن الضعف ۰ ۰ ار برن افون 
من ربنم کا قال الب وف في الوضع التقدم 5 + ٠‏ اذا ليس الضعف 
0 نوف 

لکن يعارض ذلاك ان علل ااتضادات متضادة؛ والننی والقرة البدنية ووفرة 
الاصدقاہ والسلطة تن وف کا قالالفیلسوف في اوضع المذكور ٠‏ فا لوف 
اذن ينعأ عن ضعف هذه الامور 

وا جواب ان يقال يجوز ان يعتبر قوف علنان کا دم في في الفصل الائ 
احداها بطريق الاستعداد المولاني من جمة الف رال خرى بطر 0 الملة 
الوثرة من جهة لوف فاذا أعتيرت الأ ولى فالضعف هو بالنات علد غوف 
اذا انا يتعسرعلى الانسان دنع الثرالتريب بسب ضعف في قدرته غيران 
الضعف لا یکون عله للذوف الا مت کان في درجةر ما فا الضعف الذي 
يتسب عنه خوف الشرالمستقبل اقل من الضعف الترتب على الشر ا حاضر 
الذي بتعلق به الا وهذا يكون افظم ايض اذا ارتقع به رأسا الشعور بالشراو 


سر مت 


حبة ة الخيرالذي ناف ار ٭واذا اعتيرات الانة فالقدرة والقوة الہدنیة می 
بااذات علي ١‏ قوف اقا ترتع تال ما وان شیم طریق 
کونو قويا الا أنه قد يحدث بالعرض ان ينشأ ا حوفعن ضف ما من هذه 
الجهة من حيث ان قد يحدث عن ضعفي ما ان يريد انسان انزال الضرراما 
جودا دا أو أكون تضررمن قبل او خو من ان یتضرٗر 
اذا اجب على الاول بان ذلك الاعتراض اما يتجه على علة وف مر 
جهة الملة امواثرة 
ول الثاني بان الذین تضرٗب اعناقهم ينفملون حالاً من الشر الماشر فيكون 
ذلك الضعف جاوزا مقدار موف 
وعلی الثالث بان» الحاريين يخافون لا بب القوة التي يکن ان بجاربوا بہا 
بل يسبب ضعف القوة ما میم ان لا يثقوا من اسم بالظئر 
موچ سی 
لعن الراب والارەون 
فی معلولات اللوف‌سوفه ار ہمة فصول 
م تبني النظر في معاولات امون واليحث في دا يدور علي أريع سائل۔١‏ في 
ان انلون هل يحدث انقياض ۲ هل يدث ':شورۂ-- ۳ هل بن العدة ‏ 4 هل 
ينع عن القعل 
النصل' لول" 
في ان اون هل میٹ اتاد 
خط الى الأول بان يقال : یظہران ا ەوف لا حيرت اتب لات 
الانقباض تجتمع به المرارة والارواح الميوانية الى الباطرے ۰ وغزارة الحرارة 
والارواح الحبوانية في الباطن یمتز بها القلب يبعش على اقتحام الام رکا یظہر 
في الؤضاب ٠‏ والخوف يحرث فيه ضد ذلك ٠‏ فروادن لايحدث ابا 


7 بج 


| وايضا متى غزرت المرارة والارواح الميوانية في الباطن بالاقباض اندقم‎ ٢ 
الانسان ال لباهرة بصوت كا بظہرنی الما این وا انون لا بچھرون بصوتهم‎ 
فالهوف اذن لا ييدث اقباف)‎ ٠ بل بالمري یتلام المت‎ 

۳ وایضاً ان ا حجل ضر ب من الحو کا ثقدم في مب ۱+ ف٤‏ ۰ والذي ' 
يتولام المجل تحمر وجوہہ مکا قال تولیوس في السائل الدوسکولائیة ك + 
والفیلسوف فیا لقیات ك؛ ٠‏ وحمرة الرجه لا تدل على الالقباض بل على ضده ٠١‏ | 
فاد لیس الاتتباض معلولاً للذوف 

لکن يعارض ذلك قول الدمشتی في الدین المستقيم اب۲۳ « الحوف قوة 
بطريق الانقباض » 

وا جواب ان يقال ان حركة القوة الشوقية في الانفمالات النفسالية بل 
جزئها الصوري والتأثر الجسماني ازلة جریا المادي کا تقدم في مب ۲۸ ف ه 
وکلاما سادلان فاار الجسماني سل مشاب ومطابتا مرک الشوقية ٠‏ على 
ان ا وف باعتبار حركة الشوق ال ميوانبة يحدث انقباضاً وتحقيق ذلك ان موف 
بنشأعن تل شر قرب يتعسر داع ہکا لقدم في مب ٤١٤‏ ف٢‏ وتصر دفعٹي؛ 
۳ عن ضعف القوۃ کا لقدم في البعث الانفف” وکا کات القوة اضعف 
كانت اقل تناولاً وإذلككان محصل عن التصور الذي يحدث ا حوف اقباض" 
في الشوق» فأنا نشامد في این مثلا ان الطبيعة تتقبض الى الباطن بسبب 
ضعف القوة ونشاهد ایض انه متى تولی ا حوف اهل مديئة أكك نأ وا عن ا حارج | 
وفزعوا الى داخل المدينة مأ استطاعوا وعلى مثال هذا الانقباض ميف الشوق 
الحيواني يحصل ايضا في ا وف من جهة البدٹ اقباض الحرارة والارواح 
الحيوانية ال الباطن 

: اذا اجيب عل الاول بان الارواح الميوائية وان انقبضت في این من 


الخارج الى اداخل الا ان حرکتا ليست في الضاب والخائفين واحدة نبا 
کا قال الفيلسوفني مشکلانه ق ۲۷ مش ٣‏ فعي في الیشاپ تحصل باط 
من الادفى الى الاعلی ببب ما حصل عن شموة الاتقام من الرارة ورقة 
الارواح اليواية فتجتمع الالح الميوانية والرارة حول القلب ومن ذلك | 
يحصل في الفضاب نشاط وحور الی افتحام الامور ٠‏ واما الخائئون فتقرلد ‏ 
فیہم الارواج الميوانية من الاعلى الى الادنى بسبب البرودة اككثة اي تحصل | 
عن تصور ضعف القوة فلا تکار بها الحرارة والارواح الیوانیة حول القلب 
بل توتد عله وا يكن من شأن الخائفين الإقدام بل الإ حبام 

وعل اني بان الاستمانة بکل وسيلق محکة عل دفع الکروہ ا ام ایرث | 
الأ طيعية لكلءتالر انان کان اد پیم ومن تہ نرى المدرانات ام ال 
ضرب بلح اديفرنها ٠‏ واعظم ما تستعين به البوانات على كل ٹیہ هو أ 
المرادة والريج الميواني واذا كانت الطبيعة فيحال الألم تحفظ الحرارة والیح 
المیوالی في داخلہا حتى تستعين بهما على دفع اككروه وعل هذا قول النباسوف 
في كتاب المشكلات انه می تكثر, بت في الداخل الارواح الميوانية والحرارة 
فلا بد ان ترز بالصوت وهذا لا يكاد الحا مون یتالکون من الصیام ٠‏ واما في 
الخائنين خركة الحرارة الباطنة والارواح الميوانية تحصل من القلب الى الجهة 
السفلى كا لقدم قري حول الحوف دون تكوين الصوت الذي يحصل بابراز 
الارواع المبواية اب الملا ہم وذ كان اف پیٹ السكرت والرعدة 
أيضا.كا قال الفياسوف نی کاب المشكلات 

وعلى الثالث با ناخطار الوت ليست مضادة للشوق الحيواني فقط بل الطبيعة 
ایض وأذلك ليس يحصل في ا حوف مب اثقباض من جهة الشوق فقط بل من 
جهة الطبيعةالسمانية ايض فان الميوان متى تصور الوت اتقبضت فيه الموارة 
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الى الداخل كا لو اشنی عى اموت حتبقة وأذلك تن وجوه ا ائئیں 
الموت کا ذل الفيلوف نی الخلقيات ك ٠ب٠ ٠‏ واماالشر الذي بخشاء الج 
فليس مضادًا للطبيعة بل شوق الميواني فقط وإذلك يعرث شيا من الاقباض| 
في الشوق الحيواني لا ني الطبيسة الجسمانية بلى ان النفس لانقباضها في ذاتها على 
نحو ما تتفرغ أغريك الارواح الميوانبة والمرارة فتنتشرالى امارج ومن ذلك 
یحدث احمرار وجوه الذین مخجلون 

الفصل الثاني 
في ان اللمرف هل يعدت المدورة 

خط الى الثاني بان بقال: ظهران خرف ليس میت الشورة اذ س من 
شأن واحدر بمينه ان ی المشورة وان نما ٠‏ والحوف هنع المشررة لات 
كل انف ىال بکدر الكينة المقتضاة لاال الفکر ٠‏ فالوف اذن ليس 
يدث الشورة 

۲ وايضً ان المشورة ہی فعل العقل الناظر في المستقبلاث والندبر لها ٠‏ ومن 
الخوف د م يقلقل: الاقکار ويخرج بالعقل عن مستقرم »کا قال تولیوس في 
المائل التسكولانية ك؛٠‏ فالخوف اذن لیس حرث الشورة بل بلاحری 
ينع نیا 

۳ وايض كا تا بلمشورة على دفع الشرو ركذلك يستعان بہاعی ادراك 
اخيرات ايضا وکا انا حوف یتعلق بالشرور القصود اجتناييا كذلك الرجاء يتعلق 
ارات انقصود درا قلا لیس ا حوف أدص الى الشورة من الا 
۱ لک يعارض ذلك قول الفیلسوف في الخطابة ك ۲ ب ۰« ا حون 
ا پیٹ المشورة » 
أ والجواب انيقال ان اريد بالمشورة الاستشارة فا ٹوف يدث المشورة اذ اما 


س وف ہم 


فتشیر ني جلائل الامورالتي لا نشق فيها من انفسنا کا قال النیاسوف في 
ا حلقیات ك ب + والامور التي اف ليست شرورًا عل وجه الاطلاق بلقي 
شروزٌعظیمةمن بعض الوجوه اولاً لاعتبار تسر دفعها وی لاعتبار قرب حدوثها 
39 لقدم ني مب ۷+ ف ٢‏ ولذل كکانا1 اس يستشيرون بالاخصعند ما توا لام 
الموف٠‏ + وان ارید باشو رة حسن الاشارة فلا ا حوف ولا غيره من الانمالات 
بحت الشورة لان الانسان اغمل بانفعالِ ما یری الشى أكثراو اذل ما هو 
في الحقيقة کا انمن بحب شيا براه افضل ما هوني ته ومن ن مخاف شيا يراه 
أهولما مرن المقیقة وھکذا کل انفعالِ فن شأنه أن عام هن حسن الاشارة 
بسپپ عدم استقامة امم 

وبذلك بتضح ا لجواب على الاول 

وعل الثاني با کل کانالاننمال اشد کان انتم للانسان المفعل به ذلك 
ا و ا وف شدیدا ا اس الانسان المشورة الا ان اضطراب افکارہ ينمه 

عن الاهتداء اليها واما مت یکان ا حوف سرا یمث صاحبه الى الاستشارة 

7 يشش مق ل كديرا افقد ساعد ایض عل حسن ن الاستشارة باعلبار ما يدعو 
| اليم من اماس المشورة 

وعلى الثالك بات الرجاء ايف پیٹ اأشورة اذ لبس اد يستشير ني ما 
پاس منه' على ما قال الفيلسوف في الخطابة ك ابه کا لا يستشير يف ما 
کان مستحيلا على ٠١‏ قال في الحلقیات لك* ب٣‏ ۰ الا ان الموف 'دعی الى 
الشورة من الرجاء لان الجا يتعلق بالخير باعتبار اکان حص ولم والحوف یتعلق 

بالشر اعبار تس دنعه فیکون ا حوف منظورًا فيه الى حقيقة الس رآ 
امن الرجاء ین شأشاان ستثيرني الامور المسيرة ولا سما ال آي لا شق فا 
من اننسناکیا لقدمنی جرم الفصل . 


س اه س 
الفصل' الثالث 
في ان اعلوف هل پیٹ الرعدة 
بنط الى الثالث بان یقال:یظہران الرعدة ليست مارلا رف لا تنش 
عن البرد نانا جد المفرورين يرتعدون ٠‏ والحوف لبس يحدث البرد فيما بظهر بل 
بالحري چٹ الحرارة لتق بدلیل ان الخائفين يعطشون وخصوصاً عند ما 
تولام اشد ارف کا بظبر في من يقاد الى الوت ٠‏ فالحوف اف لس 
| میٹ العدة 
۲ وايضا ان افراز الفضول يحصل من الخرارة ومن ثهکانت الا دوية 
لہلة حارة ذ نی الب ٭وھذہ الافرازات کنر ما تحدث عن الخوف فیظہر 
اذن انا مین یمد ث ارارۃ ف فہواذن لیس یٹ ارعدة 
۳ وایضا ان الخرارة تقب ضفي الحوفٍ من ا حارج الى الداخل فا وکانالانسات 
برتعد ہہب هذا الانقباض فيالخارج لأحدث لوف الرعدة في جیم اعضائو 
الخارجة ایض نیما يظبر وھذا نایز للظاهر ٠‏ فادًا ليس ارتداد دنولا نوف 
لکن يعارض ذلك قول تيوس في المسائلالتسكولانية ك؛ « یاژم عن الخوف 
الرعدةوالاصنرار وصریف الا نان » 
والجواب ان يقال قد لقدم في ف١‏ ان موف محدث فيه انفباضٌمنالخارج 


الى الداخل ولذلاك ببق الخارج باردا فتحدث فيه الرعدة الماصلة عن ضمف 
القوة الشاملة الاعضاء ٠‏ وهذا الضعف محصل بالخصوص عن نقص الحرارةالني 
ہی الالة امرکة انش با اف کتاب النفس ۲م۰۰ ۱ 
اذا اجب على الاول بان متى انقہضت اطرارة من ا حارج الى الداخل 
تکثرت في الداخل وخصوصا في الجهة السفلى اسيے جهة الفاذیة وهكذا متى 
فنيت الرطوبة حصل العطش وربا حصل استطلاق البطن وافراز اہول بل 


نت م مس 


ریا حصل افراز الني ايض اوان هذه الافرازات تحدث عن القباض البطن 
وال تین کا قال الفياسوف في «شكلاته ق ۲۷ مش ۲ 

وبذلك بقع المواب عل الثاني 

وعل الثالث بانه ماکانت الحرارة تغادر القلب لدی الخوف وتتقل مر 
ا ة الملا الى الجهة السفلىكان اخص ما يرتعد في الخائفين القلب والاعضاء 
المنصلة بعض الاتصال بالصدر الذي هو مركز القلب ولذلك کان اخص ما' 
يحصل الرجفان عند این في الصوت بسبب قرب الوعاء الصوقي من القلب 
ثم تیف الشفة السفلی والفك الاسفل لاتصالها يجهة القلب وس _ ذلك 
ینف صريف الاسنان وهذا الب شه و ترتجف الا ذرع والايدي ارات 
سیب رجنابا کون کار رما هو ايش سیب" لارتجاف راکب الەائلین 
كقوله في اش هل :۸۳ قروا الایديالسترخیة وشددوا ا رکب المرتيفة » 

الفصل” ارام : 
في ان ا موف علج باقن 

نی ال ارم بان يقال : يظهر ان ا حوف بنع من الفعل لان اخص ما | 
نع من الفمل 57 العقل الذي برشد الانسات في افعالہ ٠‏ وا ەوف | 
يشرش المت ل کا لقدم نی ف ۲ ٠‏ فهواذن ینم من النمل 

٢‏ وایضاً من یفعل شب قوف اسان فعله کا ان من شي على 
جسر منصوب سیف مکار عالر سقط بہولة بسبب خوفه ولو مشی عليه 
رشا ل الارض لا يسقظ لانتفاء جا ٠‏ فا موف اذن ينع من الفعل 

٣‏ وایفا ان الكسل او التوالي ضرب مرا حوف ٠‏ والکسل ينع من الثم 

قكذا حوف ای 
|| لكن يعارض خاش قول الرسول فی یل ۲:۲« حلاصم جوف ورعدة » 


| ولركان وف ينع من الفمل امن | يقل ذلك ٠‏ لوف اذن ليس ۳ 
ا مرن الفعل الجن 

والجواب ان يقال ان فمل الانسان ا حارج يصدرعن النفس باعتبا رکونہا | 
ا هر الاول رلک" يصدر ايض عن الاعضاء الجسمية پاعبار کون لات ۱۰4 
والفعل قد يتنم لنقص في الا او نے الحرك الاول فاما من جهة الالاث 
سا لوف في ذا لي ا الفمل الخارج يسبب ما | 

دی ني الاعضاء الخارجة من نقص ا رارۃ وامامن جهة النفس ناذا کات 

ال متدلا لا يشوش العق ل كثيرًا فان اعد على حسن اانسل من حیث | 
يث نم الاهتام یل الانان أكثر تدبرا وترويا في الممل واما اذا | 
كان ا وف شديدًا الىحد ان يشوش العقل فان ینم من الفمل من جهة النفس 
ایض ٠‏ على ان کلام الرسول لیس على هذا وف 

وبذلك بتضح الجواب على الاول 

واجيب على الثاني بان من يسقط من الجسرالمدود في مکان عالر ایکون 
| مضطر بانی وهم يسبب الەوف من السقوط الوم 

وعلى النالث بان کل خائ يهرب مما يخافة ول كان الكسل هو ا حوف من 
الفعل پاعتبار ما یتعلق عليه مر ن اص بکان مان من لاه يننى الارادة عن 
واما الخوف من سائرالاشياء فان يسامد على الشعل من حبث يعطف الارادة 
الى فعل ما بەر تجتن ما محاذره 


3 0 
ا یجٹ ا امس والاربون 
۱ في اتهور - وفيه اربعة فصول 
ٹم يجب النظر في التهور والمث فيه يدور على اربع مسائل ۱ في ان التپور هل هو 
مضاد" افرن-۲ فيكيفية نببته الى الرجاء س ۳ في عله ١‏ في معارلو 


مس نت 
۱ الفصل” الاو" 
في أن التہور هل هو مضا" غوف 

خی ال الاول بان یقال:یظهران التہوُرلپس ماد توف نقد قال 
ا في کتاب ۸۴ ب١٣‏ و٣٣‏ «التهور زا » والرذيلة مضادة 
للفضيلة والحوف لیس فضيلة بل انفعالاً ٠‏ فیظہر اذ ان التہوُر ليس 
( مضادً! التوف 
۱ ؟وايضا ان الواحد بضاده واحد- وا موف یضاده اه فادًا لایضاده وه 

۳ وایضاً کل انفعالِ فان نی الافعال القابل ل واغا ينتني 
فد فال اوغسطينوس في اعرافائ ك×ب٦‏ ”ا حوف يحول دون الامن » 
| لوف اذن یضاده الامن لا التہور 

ب لک ن يعارض ذلك قول الفيلسوففي الخطابة ك ١ب‏ ہ٥‏ دالج ور مضه اد للؤوف» 

والجواب ان يقال من حقیقة التضادات ان بکون بینہا غایة المد کا قال 
الفياسوف في الالميات لد ٠‏ ۱۳۸/۰ اي نی اقصى المد عن ا حوف انما هو 
اوران الحوف بھرب من الضرر الستقبل بسبب تب ذلك انضرر على 
الخائف والتہور يقتحم ا حطر القريب بسبب تغلبه عل ذلك الخطر ۰ ومن لٹ 
يتضح ان التہور 3 للذوف 

اذا اجيب على الاول بان الغضب والتہور واسماء سائرالانفعالات يجوز 
اخها این اعدا من حيث قدل على مطل رکه الشوق المسي الى 
| موضوعر خير او شرب وبهذا الاعتباریراد بها عرد الانفعالات وانثاني من 
حیث ندل فوق ذلك ليضاعل الخروج عن حد ترتيب العقلوبهذا الاعتبار يراد بها 
الرذائل وبهذاالمعنى يحم کلام اوغسطبنوس عل الور اما نحن کلام الآن 


على التہور بالمنی الاول 


مس و — 


وعل الثاني بان الواحد لا بضاده أكثر من واحد باعتبار واحرٍ ولكن يجوز 
أن یضاده اکثر من واحدِ رباعتبارات متلقة وبهذا الەنی اسلفتا في مب ۲۲۳ 
ومب۰+ف؟ ات التضاد في انفعالات الفضية يحصل على ضربين احدها 
بحسب لقابل ا لحیروالشر و بهذا الوجه يضاد الخوف الرجاء والٹائی مسب لقابل 
الیل والنغور وبهذا الوجه يضاد التہوٗر ' حوف وایاس' اه 

وعلى اثالث ان الأمن لا يدل على شی ء مضاد 00 رد تفه 
ا لوف اذ انا يقال ام من لاخاف ومد زب کانت مقابلة الأأمن التوف بطریق 
]| العدم ومقابلة التہور له بطریق الضادة وکا ان الضاد یتضمن في نفسه العدم 
| كذلك التهور يتضمن الامن 
۱ , الفصل الثاني 

في آن‌التهور هل یازم عن الرجاء 

0 الى الثاني بان يقال : يظهر ان التہور لا یلزم عن الرجاء فان الور 
]| يتعلق بالشرور والاشياء انيف ةا في اخلقیات ت ك٣‏ ب۷ والرجا. يتعلق بابر 
کم مر في مب ١ ف٤ ٠‏ فعا مختلفا الوضوع ولیسا من ردّة واحدة ٠‏ فالثهور اذن 
لا یلزم و الرجاء 

٢‏ وایضا کا ان التہور مضا غوف كذلك لس مضا للرجاء ٠‏ وا وف لا 
يلزم عن یاس بل ينني با قال الفيلسوف في الخطابة ك۲ ب٥‏ فا لیس 
یازم التہورعن الرجاء 

٣‏ وايضاً ان التهور ينصد الى خير ما وهوالفلب ٠‏ والقصد الى الخير الشاق 
هو الى الرجاء ٠‏ فالتهور اذن نفس الرجاء فلس اذن من لوازمد 

لکن يعارض ذلك قول الفبلسوف في ا حلقبات ك ۳ ب ۸ ان ذوي اارجاه 
| العم متهورون » فيظبر أذن ان التہور ام عن الرجام 


EE 

وال جواب ان يقال قد اسلننا في مواطن كثيرة وخصوصا في من ۲۲ فك ٢‏ 
ان جيع هذه الانفعالات النفسانية ترجع الى القوة الشوقیة وكل حركة ية 
القوة الشوفیة ترجع الىالطلب او ارب وكلاها يتعلق بشي؛ بالذات وبالعرض 
اما پالذات فالطلب يتعلق بالخير وارب يتعلق بالشر ۰ واما بالعرض فیموز ان 
يتعلق الطلب بالشر باعلبار خير يصاحبه وان يتعلق المرب بالخير اعبار شر 
يصاحبه وما بالعرض يلزم عم بالات كان من به طلب اشر لازم عن طلب 
ال ان المرب من الخر لازم عن المرب من الشر' ومرجع هذه الاربعة الى 
|نشمالات اربعة فان طلب الخهريرجع الى الرجاء وارب من الشر برجم الى 
الین وطلب الشر لیف برجم الى التہوروالمرب من ایر برجم الى أس 
ومن ذلك يازم انالتہور لاحق للرجاء اذ انما يطلب الانسان الشر لیف القریب 
| دون بل من طریقکونه برجو ان یتغلب عله واما ا وف فیلحقہ الأ س 
اذافا پاس الانسان من حيث يخشى ما في الخير الذي برجم من الصعوبة 

اذا اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض فا ینپض لوکان ا بر والشر 
موضوعين غير موتین بینہما ولكن ما كان اضر ضبة رتیة الى ا یر اذ انه 
ا متأخر عن الخير تأخر المدم عن الك كان التهور الذي بطنب الشرمتأخرًا ن 
الرجاء الذي يطلب الخير 

وعلى الثاني بانه وان كان الخير ملقدما مطلقا على الشرالا ال المرب من 
الشر جب أن دم على المرب من ایر کا ان طلب الخير يجب ان یلقدم على 
طلب الشر ولذلك کا ان الرجاء متقدم على التهو رکذت ا حوف متقدم” على 
البأس وکا ان اليأس لا یازم عن لوف الا مت یکان شدیدا كذلك التهور لا 
ازم عن الرجاء الا مت ی کان قوب 
دعل الثالث بان الور وان كان موضوعه الشر الذي يصاحبه خير اغالب 


سیف اعتبازالمتہور الا انه يتعلق قصذا بااشر وانا یر الصاحب لہ فیتخلقا و 

الجا وکذا البأس فانه تعلق قصدا با الذي يرب مه واما اشرالصاحب 

لہ فتعلق به الحوف فلتوراذن لیس في المقينة جڑکا ارجاء بل معاو لالہ کا 

ان لأس ایض لیس جز رکا للاوف بل ساولاً له ولمذا يتنم ازن یکون اتود 
]| اقلا اصبلاً. 


النصل” الاك 
في ان علة التهور ل ي نقس' 
خم الى الثالك بان بقال : يظير اف علة رت قال 
الفيلسوف نی كتاب ااشکلات ق ۲۷ مش 4 ان «معاقري انرة یتصفون 
بالشجاعة والتهور» وسافرۃ انرة یام عنہا نقص السکر ٠‏ فالتہوراذن يحضل 
عن النقص 
٢‏ وايضاً قال الفیلسوف في الحطابة ك »اب ٥‏ «من | تحصل له التجربة 
بالاخطارکان متبورً! » وعدم الجربة نقصٌفالاہور اذن #صل عن النقص 
]| ۳ وايضا « من عادة المظلرمين ان يكونوا اکثرتہورًا کا هوشان ا یوانات 
ی بت» على ما قال الفياسوفف الخلقيات ك٣‏ پ۸: والمظلومية 
امن قبیل اللقص' فالتور ادن صل عن نقص ما 
| لک يعارض ذلات قول الفيلسوف في الخطابة ك اب ه ان علة التهور ان 
ا بقع في ال رجاء قرب حصول الحبوبات وعدم وجود اككروهات اوبنڈھاء 
۱ وبا کال النقص فرجعه اما الى بمد اوبات اوال قرب الكروهات ٠‏ 
۳ شي من قیل النقص علا لو 
والجواب ان يقال قد لقدم في الفصل لاف ان التهور بح ارپا ویضاد 
ا وف فا کل ما من شأنه ان ميت لیا اویتی ارف فبوعلة للتہور * 


5 لد هج اسم 
بلاک کل , من تیف دالج 15 تدای من من حث في اغالات 2 
7 جاه او ني 7 احدها من جهة رك الشوقية ان مر من سے 7 
الجسماني امامن جهة ا رکة الشوقية اللاحقة التصور فالرجاء النے بیمیٹ' 
التہور يحصلا يحملناعلى اعتبار امكانالتغب اما بقدرتا أ کنو البدن والاعتياد 
على خوض الاخطار ووفرة امال وما اشبه ذلك او بقوۃ لمیر ككثرة الاصدقاء 
أوالانصار اي کانوا وعلى الخصوص اذا كان الانسان متوكلاً على المون الالمي 
لان من کانت حاله صالحة مع الله فهواكثر تہور اکا قال الفيلسوف فيالموضع 
التقدم دکرہ من الخطابة ٠‏ وا جوف ین لی هذا الوجه بعد لومت اقرية 
کیا لو یکن للانسان اعدا اوکان لم يضراحدًا او لا بری خطرا قربا اذ انا 
تظبر الاخطار قرية علي الاخص للذین اضروا بلئیر: واما مرت جھة اللغیر 
المماني فريك الرجاء وني ا وف يحصل بہما التہور ع يعدث الحرارة حول 
القلپ ومن مه قال الفیلسوف نی اجزاء الحبوان ك ٣ب؛‏ « م ن كان قلبه 
صغیر الحجم فهو أكثر توا وا حیوانات الي لہا کبیر ا حجم يجب ا حوف منہاہ 
وذلك لان الحرارة الفریزیة لا تستطيع ان سفن القلب الكبير على قدر سفن 
القلب الصفیرکا ان النار لا تستطيع ان عفن البیت الكبير على قدر سینا 
اليبث الصغير وقال ایض في مشكلاته ق ۲۷ مش٤‏ « م نکان ذا رئة عظية 
دمویةفھواکٹر تهورًا ببب ما يلحق ذلك من حرارة القلب“ئم قالهناك ایض 
ان معاقري الخرة م أكثر توا ببب حرارة الجر» وإذلك قد لندم فی مب 
٤٠‏ ف٦‏ ان السکی يحدث عظم الرجاء وحرارة القلب تني الخوف وتحیث 
الجا بسب ما تفعل في القلب من ادد والانب اط 
اذا اجیب على الاول بان السکریایٹ التہور لا من حي ثهونقص بلمن 


نت وت 
خیث اث في القلب انبساطً ومن حيث مث ایشا في السكران استعفااً 
ما اننے ١‏ 
"توصل الثاني بان من لبس لم تجربة بالاخطار لما يكونون أكثر تورا لا ہہب 
|| القص بل بالعرض اي من حیث انهم لعدم تجربتهم لا يعرفون ضمفهم ولا | 
حلول الاخطار فیکون التهور لازما عن انتفاء عل لوف 
وعلى الفالث بان المظلومين اما يصيرون اکر تور لاعقادم ان الله يساعد أ 
الظلومین کا قال الفيلوف في ا حطابة ك ٢ب‏ ه ٠‏ وهكذا بظہران هلا 
اعبارية يمصل عن نقص الا بالعرض اي من حیث بقارن افص مزية ۱ 
حقيقية اواما من جهة صاحبه نفسه أو من جهة غیرہ 
النصل' ارام 
في ان ن المتہورین هلم اشد اقداما فيالاول منهم الا خر عند حلول‌الاخطار 
بای الراہم بان يقال : يظبر ان اهورین لیسوا نی الاول اکثراقداا 
منم عند حلول الاخطار فان الرعدة عسل عن الحوف الذي یضاد 0 
تفع ما لقدم في ف١۰‏ والمتوورون قد يرتعدونفياول الام رکا قال الفيلسوة 
في مشکلاتو ق ۲۷ مش ٣‏ فلیسوا اذن ورک سٹو 
|| حلول الاخطار 
۲ وایضا ان الانفعال يزداد بازدیاد الوضوع کا ان اذاکان ا حیر بوا 
فالاعظم خبرية احب ٠‏ وموضوع التہور هو الشأق ناذا بازدیاد المشقة یزداد 
التهور٠‏ وا حطر متى حل كان اشق واصعب» فاذً! يجب ان يزداد انور حيثثثر 
' ۳ وایضا ان الجراح ا من الغیر لشي الفضمب» والنضب یٹ التهور 
قد قال اسف في الخطبة ك ۲ ب ہ «الغضب مہ فلا می خاش 
الناس الا خطار وتضار ہوا یظہر انهم يصيرون آکار را 


لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف في ا حلقیات ك ٣ب۷‏ د الم ورون یاون 
الى الاخطا رسرعة وحدة قبل حاولا فی حلت ادبروا عنها » 

والجواب ان يقال ان التهور لکونہ حركة للشوق الحسي يتب ادراك الق 
المسیة والقوة المسية لا تلاحظ النسبة ولا تنظر يكل من ظروف المحسوس 
كبا تت بالبداهةوقد يعرضاحيانًً انالادراك البديجي لامرلا يكن معهمعرفة 
ما سيف ذلك الامی من الصاعب ولذلك تھیج حركة التہور الى انام الحطر 
حتى اذا لاقاء للتہورون شعروا با | مخطر لحم من الصاعب فینکسون واما 
| العقل فانہ ينظر في جميع ما یکتنف الام من الصاعب ولذلك نجد مان 
الذين شقن الاخطار: امقل بطاه في اول الامر لانہم لا بقدمون عن 
اقعال_ بل عم يتضى من الروية والتدبرحتى اذا لوا الاخطار لا جدون 
ار بدبھیا بل ربا وجدوا اقل ما توثموه ولذلك يكونون اشد اتا في مواقفہم 
او لاہم ايضا فا عملهم على اقام الاخطار اعتبار خير القدرة وارادة هذا 
١‏ ابر آستقر نیم مهما تفاقت الاخطار واما ورون فافا بجسلہم على ذلك تجرد 
الاعتقاد الذي عد ث الرجاء وينني او فکا لقدم في الفصل الاف 

اا اجيب على الاول بان الرعدة قد لتول ا متہورین ایض سب اتقاش 
الحرارة من الخارج الى الداخلکا عدث فیا ائنین ایض الا ان الحرارة تنقبض 
في اهورین الى القلب وني الخائفين الى الجهة السفلى 

وعلى الثالي بان موضوع ا هبة هو مطلق الخير فبمطلق ازدیادہ تزداد الحبة 
وأما موضوع التهور ف رکب من ا یر والشر وحركة التبور الى الشر توقف على 
| حركة الرجاء الى الخير ولذلك اذا زيد على ا حطر من المشقة ما تجاوز الرجاء لا 
تزداد حركة ة التهوربل اتناقص واما اذا حصلت حركة التہور ككل كان ' حطر 
اشد اعبر ر التؤر اعظم 


سے وم سم 


ا سس سس سس سس 

دعلی الثالث بان الفضب لا يحصل عن ا رح الا با لی اعبار نوع من 
الرجاه کا سأتی قري في الجث الالي ف ١‏ واذلك اذا تعاظم الحطرالى ان 
جاوز رجاء الاتصار لا يحصل الفضب بل الصحیح انه اذا حصل القضب 
ازداد التبور 

EREN 
البحمث الادس' والار سوت‎ 
في الفضب في تنس ونه ثانِة فصول‎ 

ثم يجب النظر في الفضب وارلا في النضي في نسم ون في عاتم الفاعلية ودوائه 
رال معاوار ٠‏ والجٹ في الاول يدور على نی سائل -- ١‏ في ان الب هل هو 
انفعال” خاص”--! في ان موضوعہ هل هو اظير او الٹر ٣--‏ هل هو في الشبوائية سه 
هل يصاحب العقل--٭ هل هو طبيعي” با كثر من الشبوة ٦--‏ هل هو اعظم من البغض 
- ؟ في ان الغضب هل لا يتعلق الا ن يتعلق بهم المدل سم في انواع الذضب 

الفصل الاول 

7 في ان النضب هل هو اقعال خاس“ 

یتخعیال الاول بان يقال : یظہران الفضب ليس انفعلاً خاصا فان القوة 
الفضبية مشتقةمن الغضب ٠»‏ وی لیس طا انفعال“ واحد فقط بل انفعالات كثيرة» 
فاد ليس الغضب انفمالاً خاصا ٠‏ 

5 اق ا ام 

۲ وایضا ككل انفعال خاص ضد کا يعلم بالاستفراء ولیس للغضبانفعال" 
مضا کا اسلفنا نی مب۲۲ف۰۳فاذّا لس الفضب انفعالاً خاصاً 

۳ وایضا ان افعالا خاصا واحدا لا يتضممن الفمالاً؟ خر ۰ والفضب يتضمن 
انفعالا ت كثيرة نقد یہلون ۶2 لا وقد يكون م الرجاء وقد یکون مم اللذة 
کا يتضح من قول الفيلسوف في الخطابة ك ۲ ب ۰۲ فاذا ليس الغضب 
انثمالا خاصاً 


س ۲و ہت 


| تک پارض ذلك ان الہشتی جعل النضب الفعالا خاصا في كتاب این 
عقي ب٦‏ ومثلہ توليوس في المينائل التسكرلانية ك > 

وا مواب ان يقال ان العأ م بال على نحوین بطري ا کیا ان ایوا 

عام میم الحيوائات وبطريق الک ان الشمس علد عام لميع ما تود 
في هذه السافلات على ما قال ديوزيبتيومن في الامماه الامیة ب ٤‏ ق١‏ لانه کا 
ان الجنس لثمل بالقوة على فصول كثيرة بحسب مشايهة المأدة كذلك العلة 
الفاعلة أشقل عل معلولات كثيرة بحسب القوة الفعلية ٠‏ وقد يسدر سارل عن 
اجتاع عال عختافة وکا تکل عل تو تق على حو ما في المماول جاز ا 
پقال ایضاعل 2 ثالثان. العلول ااصادرعن اجمّاع علل »تمددة 2 
ضرب من العموم من حيث يشعمل ام من وجار ماعل عل کف ٭اذا 
هد ذلاک فالغضب لیس بالممنى الاول اتفعالا عام بلق تلافمالات الأخر 
3 مني مب ۲۲ ف ا و وكذلك لس انفعلاً عام ال نی الثاني اذ لیس 
عل شلات ال رکا مرفي مب ۲5 ف١‏ ون يجرزان يقال ال عام 
بهذا العنى الحبة کا یتضج من قول اوغ طینوس في مدينة ال ۱۶2 9 
لان المبة ہی الاصل الاول ميم الانقعالات کا مر في مب ۲۵ ف ۲ لکن 
يجوز ان يقال الغضب انقعال* عام بالعنی التالث من حث يحصل 5 ن اجتاع 
عل متكا لان حركة القضب لا ثور الا ببب ا رمقل وا لم يكن تہ 
| شهوة ورجاة للاثقام فان الفضبان برجو وس 3 قال لوف في 
ا الخطابة اب ۲ لاله يشتهي الانتقام باعتا بار كونه Ke‏ ومن مُه اذاكان 
| الشخص الواذي اعلى جدا من ن التأذي لم يكن عل“ للاضب بل لام نقطکا 
| قال ابن سيدا في كتاب الدفس 
اا اجيب على الاول بان القوة النضبيية لقال من الفضب لا لا كل حركة 


- و — 


مه القوۃ غضب بل لان جيم جرکاتا تنتھی الى القضب وهو اظهر خرکاتا 

وعلى الثاني بان العضب من حیث محصل عن انقعالین متضادين اي‌عن لاه 
الذي بلق وال الذي يتعلق بر جضن في ق تاد رانك 
يكن لہ ضد خارجا عن نفس وکا ان الالوان التوسطة ایض لیس فما تضاد 
سوی تضاد ما تحدث عنه" من الالوان السيطة 

وعل الثالث بان العضب یشتمل على انفمالات كثيرة لا کاشتال الجنس على 
الانواع ل بعنی اشتال العلة والمعلول 

ألفصل” الثاني 
0 في ان «وضوع الغضب هل هو اكير أو الشر 
تیال الثاني بان يقال : يظبر ارت موضوع الغغب هو الشر فقد قال 

غريغور يوس النيصي في كتاب طبيعة الانسان ب ۲۱ « الفضب بثابة جندي 
الشہوۃ » امن حیث انه يحارب مایا الام ین حقيقة ره فوضوع 
الغضب اذن هو الشر 

۲ وايش ان الغضب والبنض متفقان نی المعاول لان غرض كليهما الاضرار 
لیر ۰ وموضوع البغض هوالشركا مر في مب ۲۹ ف ٠ ١‏ فکذا «وضوع 
|| الغضب ايتا 1 
٣‏ واي ان الفضب يصدرعن الا ومن هنال الفیلسوف في الخلقيات لك 
۷ ب ٦‏ «الغضب يفل مم الأز» وموضوع الام هوالشر ۰ فحكذا موضوع 
الفضب ايضا 

کک يعارض ذلك قول اوغسطبنوس سیف اعترافاته ك ٢‏ ب ٦‏ « الفضب 
يطلب الانتقام اي يشتبيه » واشتباء الاقام اشتهاة غر لان مرجع الانتقام 
الى المدل فاا موضوع القضب هوالخير 


س غ84 مس 


وايفيا ان الضي يصاحبه الرجاء دا ولذا میت ان کا قال الفياسوف 
في الخطابةك ۲ب ۰۲ وموضوع ال جاءواللذة هو ابر فکذا موضوع النش ب ایض 

والجواب ان يقال ان حركة القوة الشوقية لتبع فعل القوة الادراكية والقوة 
الادراكية تدرك شيا على نحوين بطريق البساطة کا اذا عقلنا ما هو الانسان 
وبطريق ار ےکا اذا عقلنا ان الانسان ایض فادًا يكن للقوة الشوقية ان 
لتوجه الى الخير والثمر بكلا الطریقین اما بطريق البساطة فتی طلب الشوق 
الخيراو تعلق به او هرب من اشر عل وجه الاطلاق وهذه الحرکات ي الاشتهاء 
والرجاء والاذة والالم ونحوها واما بطريق التركيب فكأ اذا تشن الى وجود 
اوحدوث خير اوش في غرم میا الى ذاك او هربا من ھذاکا موظاهر 
في الحبة والبغش اذ افا غب اناا منحيث نريد له خيرًا ءا واف نبفض الأ 
من حیث نرید له شرا ما ٠‏ وكذا الشأن في النضب لان من یغضب يطاب 
الانتقام من آخر وعلى هذا غركة الفضب لتوجه الى امرين اي الى الانتقام 
الذي تشتبيه وترجوه باعلبا رکون خی ولذلك تلدذ به والى من تطاب الاقام 
مله باعتبا رکوہ ضدًا ومضرًا وهذا برجم ال حقیقة الشر الا ان بین الغضب 
وين البغض وا حبة فرق نی ذلك من وجهين اولا من حیث ان اأفضب يتعلق 
دا ہوضوعین وا حبة والبغض يتعلقان احيا پوضوع واحد فقط کا اذا قبل 
عن انسنائر انه يحب انب او نحوها او یغضہا٠وثایا‏ من حت ان کلا موضوعي 
لمبة خير لان ا حب يريد الخير لشي باعلبار كوت ذلك الثيء 7 
له وکلا موضوتي البفض يتضمن حقیقة الشر لا البغض بريد الشر لڈي؛ 
باعتبا رکونہ غور ملام له واما الفضب فیتعلق بوضوع, مرن جهة ا حیر وهر 
| الاقام الذي يشتبيه وبوضوع آخرمن جهة الشر وھوالانسان الشر الذي 
پريدالائتقاممنه ولا ك کان الغضب انفعالاً مکراعلی نوما من الفعالين متضادین 


وبذلك تشع الاب | نات 
أَفصل الات 
في ان الذضب هل له الشهوائية 

خی الى الثالث بان يقال : یظہران حل الفضب هوالشهوانة فقد قال 
تولیوسں سيف السائل التسكولانية ك > 2 الفضب شبوة ٠»‏ وحل الشهوة هو 
الشروانية » قكذا عل الفضب ایض 

۲ وایضا قال اوغسطيئوس فی قانونه « الفضب يفضي الى البغض » وقال 
تولییس سے الوضم التقدم ذكره « البغض غضب طال وقته» وعل البغض 
الشہوائة کا بة٠فاذًامحل‏ التضب هوالشهواية 

۳وایضا قال الدمشتي وغ ريغو ريوس النيصي الاول في الاين الستقی ك ؟ 
ب ۱۱ واقانی في کتاب طبیعة الانسان ب ۱ ان القضب رک 
والاشتهاء ۰وحل هذين الشهوانة ٠‏ فعي اذن عل القضب ایض 1 

کن يعارض ذلك ارت القوة الشهوانية غير الفضية ٠‏ فلركان الغضب الى 
الشہوایة ما اشلفت منه الفضية 

والجواب ان يفال قد لقدم ني مب ۲۳ف۱ ان الفرق بين انفمالات الفضية 
وانفعالات الشہوانیة ان موضوع انفعالات الششبوانية هو مطلق ا ہر والشير؛ 
وموضوع انعالات الاشبیة هو الخير والشر مع عظر وم وفد لقدم في 
الفصل الانف ان الغضب یتعلق بموضوعين وما الاتقام الذي يشتيه ومن 
يطلب الا ام ومیل النفيب الا اذأكان نکسا مشقة ما لان حركة 
الفضب لا ٹور ما یک کلام ی نوع من العم لان ما لا پس‌شية اوکان 
يسيرًا جد قلا نتبره اصلاً سا ان نت الیکا تال اسف اه 
ك ٢ب٢‏ فقد وشم ادن ان محل الغضب ليس الشہوانیة بل الغضبية 


ہے اجو جه 


اذا جيب على الاول بان مراد توليوس بالشہوۃ اشتهامكل خير ستقبل | 
شاق اوغیر شاق وبهذا الاعلبار ادخل الغضب في الشهوة من حیث هو اشتهاء 
الانلقام وبهذا المعنى تکون الشموة عامة في النضبية والشهوانة 

ول الثاني بانه لیس معنی فول ان الفضب يفضي الى البغض ات ذلك 
الانٹغال الذي كان اولاً غضباً يصير بعينه بعد ذلك بفضاً بلول الزمان بل انه 
ينضيالى البغض شرب مون العلية لان الغضب می طال وقته أحدث البغض 

وعل الثالك بانه يقال اناللضب رک من الا والاشتهاء لا رف الكل 

من.الانجزاء بل تركب المعاول من العلل فقد لقدم في مب ٢٥ف ١‏ ارت 
انفعالات الشهوانية علل" لاننعالات ااعضیة 

الفصل الام 
في ان الغضب هل یصاحب العقل ۔ 

بخ الى الام بان یقال: یظہران الب لا یصاحب المقل لالهانفعال” 
ات تر ٠‏ والشوق المسي لا يتبع ادراك المقل بل ادراك الجزه 
المساس ٠‏ فالغضب اذن لا یصاحب المقل 
۲ واي ان الميوانات الم لا عقل ها ٠‏ و مع ذلك تغضب ٠‏ فالفضب 


| اذن ليس يصاحب المقل 
۳ وايضاً ان السكر بمطّل المقل ويساعد على العضب ٠‏ فالنذب اذا لیس 
يصاحب العقلٴ 
لکن يعارض ذلك قول الفياسوف في ا حلقیات ك ۷ نب 2٦‏ اأفضب یت 
المقل على نر ماه 


والجواب انيقال قد لقدم فيف؟ انااغضب هوشهوة ة الانتقام وهذا يتشون 
مقايسة القصاص النوي انزاله بالضرر التازل ومن ممه قال افیلسوف في الموضع | 


ل 


لدم که ان النضبان بينا بری بالقياس انه یب أن يحارب على هذا له 


على حر ما 


]| يصاحب النضب العقل فقد قال الفیلسوف في مشكلاته ق۸٢‏ ش٣‏ « الغضب 
: پصاحب العقل لا من حيث هوا مر بل من حيث ه وكاشف للاهانة » لان 


|| لحامن المركاتالباطنة والظاهرة مايشبه حرکات المق ل کا اسلفنا نب" + 


۱ ککنه ليس ینقاد له تا ماکان !لیات لك ۷ب 1 وذلك لانه لا بری 


يغضبون لعدم فقدم حم المقل ل ركان منوا 


ہے پا سم 


ينضب لساعته ٠‏ واستمال الفياس من شأن المقل ٹیکون الفضب مصاحبا المقل 


اا اجيب على الاول بان حرکه القوة الشوقیة يجوز ان تضاحب العقل على 
حوین احدها ان تصاحب الەقل الآ وعلى هذا امو تضاحب الارادة العقل 
ولذلك يقال لها وق" عمل والثاني ان تصاحب العقل ا خبروعی هذا ار 


الشوق ال یلا ینقاد للعقل مباشرة” پل بواسطة الارادة 
وعل الاي بان نوات الهم غرزة طیعیةمرکمة فيا بالل ال لي 


وعل اثالث بان الا ب ينقاد على نحو ما للعقل 


قاعدة العقل في حدود الانتقام فالغضب اذن لا بد فيه من فعل المقل وهو 
ایض ينم العقل ومن تقال الفياسوف في مشكلاته ق مش ۲ و51 « الذين 
يفرطونني السکرینفدون حك المقل فلا یفضبون لكن م ىكان سکرم خفيناً 


الفصل ا اس 
في أن الغضب هل هو طبیعي أكثر من الشهوة ١‏ 
يتخ الی ا لحاس بان يقال : یظہران الغضب ليس طبيعيا أكثر من الشهوة 
اذ يقال ان من خواص الانسان کونه حيوانا حلها بالطبع وال يقابل الفضب 


کا قال اقیلسوف في الاب ك "ب٢ ٠‏ فالنضب اذن ليس طیما اک من | 


ہہ رو — 


وی ےک سے شاد سس نی 


الشهوة بل یظپر نمض بألكلية لطبیمة الانسان 
۲ وايفناً رن العقل قسی الطبیعة لان ما بفعل بالمقل لا تقول انه يفعل 

بالطبع ٠‏ والفضب یصاحب العقل والشهوة تفارقه کا في الخلقيات ك ۷ب ٦٭‏ 
فالشبوة اذن طببعية أكثر من القضب 

۳ وايضا ان الفضب هو الشوق الى الاتقام والشهوة في في الاخص شوق ؛ 
| الى ااستلذات القائة بالل كالطمام والنکاح وهذه طببعبة للانسان أكثر 3 
الاتقام:فاشہوۃ لذن طبيعية أكثر من النضب 
لکن يمارض ذلك قول الفيلسوف في الوضع اللقدم بطي 
١‏ أكثر من الشهون » | 
| والمواب اذيقال ال‌ييي ا يصدر عن الطيعة انا لایکنان 6 ا 
اننعال, بكونه طييًا احكثر او اقل ال من عاته وعلة الانفعال يجوز اعتبارها | 
۴ ل حون قدم في مب ٣٣ف ٢‏ من جهة الموضوع ومن جمة امل فاذا 
تبرت ت علة ااغضب والشہوۃ من جهة الوضوع فالشهوة ولا سپا شهوة الطعام | 
وکام طبيعية اکٹرمن النضب من حیث ان هذين ارت ارمق 
الاقام ٠‏ واذا اعبرت علة الفضب من جهة ا مل ككل من النضب والشهوة , 
طبییی“اکٹ من الآخر من وجه اذ بجوز اعتبار طبیعة انسانر ٠١‏ اما بجسب | 
طیعةا نس او بحس ‌طیعة الوع او بحسب ءزاج لے عى فأذا اعتبرت طبيعة : 
الجنس التي هي طبیعة ذلك الانسان من خث هر خر فا طم ۱ 
اکثرمن النضب لان الانسان يحصل له من الطبيعة العامة ميل الى اشتهاء ما 
يحنظ ا لحیوۃ في النوع او في الشمخص ٠‏ واذا اعتبرنا طبيعة الانسانمن جهة النوع 
اي من حيث هو ناطق فالغضب طیعي للانسان اکٹر منالشهوة من حيث ان 
المق ل يصاحبة أكثر من مصاحبتهها ومن ەقال الفيلسوففي الخلقيات كب 


س و 5 


٥‏ ان الاقتصاص ( الذي برجم الى الغضب ) اخص بالانسان من الم لاذكل 


شي بض طبعأ ضد مايضادهو يوذيه ٠‏ واذا اعتبرت طببعة ذلك ااشخص مسب 
مزاجه الخاص فالفض ب طیعياکثر من الشہوۃ اي لان ازوم النضب عايقلضيه 
الراج ين ادا الطبيي للتغضب اسپل من أزوم الشہوۃ ايعان 
الاثفعالات الأخرلان الانسان مستمث لاتغضب من جهة ماهو سركي عليه 
من الزاج الصغرا رفن لصف سرع رکا من سائر الا خلاط لانہا تشبهالار 
ولذلك فان نقضب الستعد ہزاجہ الطبيعي للغضب اپسر من اشتہاء اء الستعد 
للشهوة ولهذا قال الفیلسوف في في ا حلقیات كلاب ان الغضب ينتقل منالاباہ 
الى البنين أكثر من الشهوة 
اذا چیب على الاول باه وزان رف الانسان الزاج الطبيمي نی 
الذي هو مدل والعقل فاذا اعت الزاج البدني فالاننان. بسپب اعتدال 
مزاجه لیس يغلب فيه طبعاً باعتبار نوعہ لا الفضب ولا انفعال آخر واما سائر 
الحيوانات فلا كانت خارجة عن الاعتدال في امن جتها كانت مائلة طبع الى 
الافراط سیف بعض الانفعالات كيل الاسد الى اور لكب الى المضپ 
والارنب الى الین وغيرها الى غير ذلك ٠‏ واذا اعتبرالمقل فالغضب > وال 
كلام طيي للانسان لان العقل من جهة پسب الفضب من حيث یبر بعلته 
ومن جهة يکنه من حیث ان الفضبان لایناد بلكل لام العقل كا نقدم 


أفي الفصل الانف 


وعل الثاني بان العقى برجم الى طبیعة الانسان فاد کون النضب مصاحباً 
العقل يستازم كونة طبيس للانسان باعتبار ما 
وعل الثالث بان ذلك الاعتراض حه على الغضب والشهوة من جهة 


الوضوع 


الفصل تو 
في ان النضب هل هو اعظم من 

ال السادس بات يقال : یظہران اعظم من البغض في 
|| ام 4:۲۷ ليس مم الفضب رحمة ولامع ابق النزق » وقد يكون ہم 
البغض رحة ٠‏ فالغضب اذن اعظم من البعض ا 

ضغبلاو٠ وايش ان حصول الضرر الام منه اعظم من حصوله فقط‎ ٢ 
أيكتني يحصول الضردان یفضه والفضہان لا يكتنى بذلك ولکه يطلب ات‎ 
٠ ؛ب٢ يعرف الغضرب عليه ذلاك 1 منەکا قال الفبلسوف نی الخطابة ك‎ 
فالغضب اذن اعظم من البغض‎ 

۳ وايضا كل كان شيك قاتا من امور اکٹ رکان اثبت فيما بظہ رکا اناللکۃ 
الخاصلة عن افعال آ آکار هي ارس والغضب يحصل عر اجتام انفعالات 
متکارة کا مم“ في ف امخلاف البغض ٠‏ فالغضب اذن اثنت واعظم منالبغض ' 

كن يعارض ذلك ان اوسطینوس شبه في قاونه البغض با حثبة 
والغضب بالفذى 

والجواب ان يقال ان نوع الانفعال وحقيقته مر مزن الوضوع وموضوع | 
الغضب وەوضوع البغض متحدان ذانا لان کا ان البغض يشتهي الشرلن 
یفض هکذاك الفضبان يشتمي اش لن ینضب عليه لکن لاباعتبار واحدر لان 
البغض يشتهي اشرلمدوو من حيث هوشرواافضران يشتهي الشہر لأفضوب 
عليه لامن حيث هوشر بل‌من حیث يتضمن شب منحقيقة ا یر ایلاعتبارہ 
ایاه عدلاً من حیث يحصل به الانتقام ومن څه قد مس" ایب فيف؟ انالیفض 
)ا حصل باسناد الشرا ی الشر والغضيب يحصل باسناد ہرالی ااشر* ووانم” ان 
اشتهاء الشر تحت اعتبار العدل شین من حقيقة ااشرافل ما تفمنه ارادة 


جوف ا سے 


الش رلآخر بالاطلاق لان ارادة انش لاخر تحت اعتبارالمدل جوز ان تكون 
من قبل فضيلة العدالة اذا اتید فیہا لامر المقل "الا ان وجه القبح في العضب 
انا هوفي کون لاینقاد لامر العقل في الانتقام ومن ذلك بضع ان البنض اقب 
واعظم جد ا من اللضب 
اذا اجيب على الاول بانه جوز ان پتبرنی القضب واللفض امران الثني» 
الشتھی وشدةالاشتهاءاءا اعتبارالشيء لته قنيالفضب من الرحةاً کار ماني 
البغض لان البغض لاشتهائمشر الغیرلذاتہ لا يشتني بقدرمنالشرلان ما یی 
| ناته فانة رشعم بغير قدركا قال الفيلسوففي السياسة كاب 1کاشتاء الغيل 
الغنی وعلی ذللك قوله اد :۰ العدوان ادف فرص" لا یشیم من الدم » 
واما الغضب فلیس یشت ہی ال رالاباعتبا رکونہ عدا انقامیولذاكمتی نچاوزالشر 
لرل مقدار المدالة في اعبار النشبان اخذته الرجة وعلی هذاقول الفيلسوففي 
الخطابة ك ٣ب٠‏ إن« الفضباناذا كثرت لدي وسائل الف یم واما المبغض 
فلس لہ شيعلل الرحمة » واءا باءتبار شدة الاشتهاة فالغضب انى لارمة 
من البغض لان حركة الغضب اشد عنمو بسبب احتراق الصغراء ولذلكقيل 
بعدہ دون فاصل «اما یج الب الستشیطغیا فن ستطيع احتالہ » کن 
وعل الثاني بان الاضبان پشتهي الشرلا خر من حيث یتضمن حفيقة العدل 
الاتقا ي کا لقدم في جرم الفصل والاتقام یت بنرا زال انقصاصس ٠ومن‏ حقیقة 
|| القصاص ان يكون مضاد! ١‏ للارادة وان یکون ملا وان رل اذنب ومذاکان 
|| الغضبان يشتهي ان من ینزب 708-01 ار انها حصلت له 
سب الامانة ا ي اتپا : به +واما المبغض فلا مه شيل من ذلك لانه پشتهي 
الشرلاخرمن حيث هوشر “على انالا نسل ان مايا من از هواقبعفان 
الجور والبلاهة ‏ کانا شين ولکنہما اراديان لايؤلان اصعابه.أ كاقل النيلسوف 
ا تج 


إن ا ہے 


نی الخطابة ۳۳ 

ومل الثاث بان ما يصدرعن علل أكثر لها یکون اثبت متىكانت العلل 
متساویة نی الو على ان قد تکون عل" واحدة افوى من عللر أخرى كغيرة * 
والملة التي يصدرعلنها البغض ارسخ من الملة الي بصدرعہا اللضب فا 
الغضب يصدر عن تيج في النفس حاصلر ع عن اهانة واما البغض فیصدر عن حال 
في الانسان تقد يحسبها ما یفضه مادا لمومضرا به ولهذا فک ان الاقعال 
اسع زوالا من امال او الک كذلك النضب اسرع زوالا من البنض ولرکان 
0 انفعالاً حاصلا عن تلك المال ومن مه قال الفياسوف في الموضع المتقدم 

ه « البغض اعسرشنا؟ من الغضب » 

النصل' ؟ السايم 
في ان اب ہللا پتعلق الا يمن یتعلق بهم المدل فقط 

یخی الى السابع بان یقال:یظہر العضب لیس يتمق بن يتعلق بهم المد 
فقط فان عدل الانسان لیس علق بالاشیاہ الغير الناطقة ٠‏ ومع ذلك فقد ینضب 
الانسان من الاشياء الغیر الناطقة کا يرمي الکاتب الق او یغمرب الفارسالفرس 
غضبًا ٠‏ فادًا لیس يعلق الغضب بن يتعلق بهم المدل فقط 

۲ وابضا ان الانسان لیس یتعاق عدلہ بنفسه ولا با عخصه کا في الخلقيات 
لك ٥‏ ب٦٠‏ وقد يغضب الانسان من نفسه کنضب الائ من نفسه بسب 
الخطيئة وعلبه قوله في مر 0:4 اغضبوا ولا تخطأوا» فاذًا ليس يتعلق الغضب 
ین يتلق بهم العدل فقط 

۲ وایض يجوز انيتملق عدل انسانٍ وجوره نس باسره او يجماعة باسرها کا 
لواهانت مدينة انس والاضب لیس يتعلق يجنس بل يبعض 0 
الفيلسوف نی ا حطابة ك ٢پ٤‏ “فاذًا ليس تعلق ااغضب بن يتعلق بهم العد 


لم و 


والجور فقط 

لکن يعارض ذلك ما قاله الفيلسوف في الخطابة ك۲ ب ۲و وه 

والمواب ان يقال قد ثقدم في الفصل الف ان الغضب يشتهي الشرمن 
حیث يتضمن حقیقة العدل الائتفامي فبواذن لیس يتعلق الا بن تعلق بم | 
المدل وا ور لان الانتقام برجع ال العدالة والاهانة ترجع الى ابلور ٠‏ فاذًا 

سوال اعتہر جا الملة وش الاهانة اه من امیر او جانب‌الاتقام منہا الذي 
پشتیه الفضبا ن کان من الواشم ان الفضب اما تعلق بر يتعلق بهم العد 


]| وا مور فقط 


اذا اجيب على الاول بان قد مر في ف + ان الغضب وان صاحبة المقل 
الا اه يجوز اك یکون ایض في الميوانات العم ا حالیة من العقل من حيث 
تحرك بالوثم عن غر ءزتر طبيعية الى ما يشبه افعال المقل٠‏ وعلی هذا لكان في 
الانسان عفل ووم“جازان ثور فيه حركة الفضب من جهتين اولامن جهة 
الوم لخر بالاهانة وبهذا الاعتبارقد یٹور بعض حركات الغضب على غير 
الناطقات وغير التنفسات ایضا با يشبه تلك المركة الي تحصل ذ ف فى ا یوانات 
الهم ضد کل ما يؤذيا ون من جهة المقل ار بالامانة وہہذا الاعتبار لا 
يجوز بوجه تعلق الغضب بالجوامد ولا الو قکاقال الفيلسوففي الخطابةك اب ۳ 
اولاًلانا لاتم ان هذا اخص ما ببتنيه الفضاب لمن بنضبون علیہم وٹ 
لان لا معل للاتقام منہا لمدم قدرتها على فعل الامانة 1 

وعلى الثاني بان الانسانيصم انیقال انه يعدل او يجور فی حق تفسه عجازا اي 
من حیث ان العقل یدبرالعضیة والشبوانية کا قال الفيلسوف في الخلقيات 
ك ه وبهذا الاعتبارايضا يقال ان الانسان ينتفم من نفسم ومکذا يقال انه 


يفضب من نفسه واما في الحقيقة وبالذات فلا جع ان يقال انه يفضب مننفسه 


00 

وعلى الثاث ان الفيلسوف جعل في الخطابة لكب بین البغض وااعضب 
فرقا واحدًا وهو ان البغض يجوز تعلقہ جن س کبنضنا جنس اللصوص سره 
والفضب لا علق الا إشخص والوجه في ذلك ان البغض يحصل عن اعتہارنا 
صفة في شىك منافرة لاستعدادنا وهذا يجوز ان یکون على وجه 7 أو جزئی 
واما العضب ب فیحصل عن اهانة انسان لا بفعله والافمال كنبا خاصة الاشخاص 
كان الغضب لا يتعلق الا افص 3 اذا اهانتتا مدينة 3 باسرهأكانت بر 
زا خم 

افصل اشامن 
هل أمبب” في ما جعل لضب من لازا 

تخل الى الثامن بان يقال : يظيرارت الده2 شق | بصب يمل نی الدين 
الستقي ك ۲ب٠‏ اللفضبائواء ثلاثقاي ار وا هبل وا تن لان انواع جنس 
لا 20 مر عارض٠‏ وهذه الثلاثة لتغایر في امر: عارض فان اول رک 
الغضب يقال له مرّة والعضب اثالث يقال له 006 والمنق غضب متربص“ 
للاتقام ۰ في اذن ليست انواعا ختلفة إلذضب 

"وايضا فال توليوسني انکتاب الراہم من المسائلالتسكولانة « النزق يقال 
له في اليونانية وموس ومعناه غضدب مختلف بین الميجان والسکون » والدمشقي 
ف الموضع النقدم دکرہ جعل لونوس نفس المدق ٠‏ فا دق أذن لیس يتربص 
للانتقام بل هوسريم الزوال 

۳ وايضا ان غریفوریوس فيادبياته ۲۱ب؛جعل للفضب ثلاث درجات 
اي غضبادون‌صوت وغضباءم صوٽوغضا مع لفظر»على حسب تلك الانواع 
الثلاثة الي وضعما الرب في متی ۷۲۰۰ فان قال « من غضب على اخيه»و بذلك 
اشارة الى النضب دون صوت ثم قال « من قال لاخبه راقا» وبلك اشارة 


E 
ال القضب مع 8 بیطرلز یرکب من انظ کامل ثم قال « مرن فال‎ 
الدمشتي‎ ٠ لاه یا ا مق »حيث اشارالی استکال الصوت بصیرورته نظ‎ 
اذن | يستوف افسام القضب اذل عمل ل شیا من جهة الصوت‎ | 
كن یعارض ذلك قول الدمشتي في الموضع المتقدم دکره وغریفور يوس لصي‎ 
٢٢ب في كتاب طبيعة الانسان‎ 
والجوابان يقال ان الانواع العلاثة التي جعلها الدمشتي وغر بور بوس النيصي‎ 
ایضا لاغضب افا توخذ باعتبارما به يزداد الغضب وجه ماوهذا يحدث على‎ 
ثلاثة اضرب اولاً من جهة سرعة حركة الغضب وهذا الضب بسي اللشنی‎ | 
مر ة لسرعةاضطرامه وا من جھة الال واراني يحيث النضب ولستر طويلاً‎ 
manere فيالذاكرتوهذا برجم‌ال الى ال الذي یقال له (فياللاتينة )دنهس‎ 
اي البقاء ولا من جهة ما يطلب الغضبان وهو الانتقام وهذا يرجم الى الحنق‎ 
۵ الذي مالم یقتص لا يسكن و بنا علرهذا دعاالفیلسوف فيالخلقيات شاب‎ 
أ بعض النضاب احلا لسرعة غضبهم وہعضہم مرورین لمفظہم النضب مد‎ 
طويلة وبەشہم صعابً لعدم ألكسار سورة غضبهم الا بالاقتصاص‎ | 
اذا اجب عل الاول بان کل ما یستکل به الفضب بوجه ما لیس نسبتہ‎ 
الى الفضب نسبة اس عرضی محض فلا وتنع جمل انواع القضب باعتباره‎ 
.وعلى الثاني بان جمل الق الذي دکره نوليوس من قبيل الوع الاول من‎ 
اللخبت ب الام استکاله بسرعة العضب ول في ما یظررمن جعلع مسن قیل‎ | 
الحنق على انه لا > يتنم ان یکون اللفظ البواني وموس البر عله 4 باحق مفيدا‎ | 
كلا الامرين اي سرعة الفضب وثبات العزم على الاقتصاص‎ 
وعل الثالث بان تلك الدرجات التي جملت الغضب انا از من جهة معاول‎ | 
الفضب لا من جهة الاختلاف في استکال حركتم‎ | 


۳ 


الع السام ورن 
فيعلة الئضب الفاعلیة اوادويته - وفيه اربعة فصول 
خم یچب النظر في علة الغضب الفاءلية وادو بته وايحمث فيذلك بدورعل اریمسائل-- 
١‏ في ان الباعث على الغضب عل هو دائ الاساءة الى الفضبان - ۲ في ان الاحتقار 
او الاستهانة هل عوالباعث الوحيد على الفضب --٣فی‏ علة الفضب من جھة النضبان ٤-.‏ 
.في علة الذضب من جهة ا افضوب عليه 
أفصل الأو ل 
في ان الباعث على القضب هل هو دالا الاساءة الى الغضبان ۱ 
عسل الى الأول بان يقال :بظپر ان لی کل‌من يفضب فاه ينض ببب | 
| الاساءة اله فان الانسان لایعلی یه ایب يسيه بشي؛ الى الله نی | ۱ 
ابوب ۰ دان أ کرت من المعاصي فاذا یق بو ومع ذلك يقال ان 
الله يفضب عل الاس سبب خطايام كقوله في مزه۱۰: 8۰ « اضطرم غضب 
ارب على شعبه » فاد لپ س کل من يفضب فانه یغضب بسبب الاساءة اليو 
۲ وايضا ات الغضب هوالشوق الى الاقام کا لقدم تعريفه ٠‏ وقد يشتاق 
مشتاق ان يتلقم على ماس به الى الفير ٠‏ ادا لیس الباعث داق عل النضب 
هو الاساءة الا ۱ 
۳ وایضاً قال الفيلسوف فیا حطابة لب ٢‏ ان« الناس یفضون خصوصً 
على من تین ہا ينصرف اله الخص اشتفالم مرکا یغضب المشتغلون نی الفلسفة 
عل من يستيين اول جرا والاستهانة آ03 إغرارًا بالمشتغل 
افا فا اسنا نغضب دالا ببب الاساءة العا 
| وايضا من يعرض عن عبار بة من يبينه فأنه بذاك پزیده غضبکیا قال نم 
اذهب ٠‏ واعراضه عن جاو بت ليس اساءة اليه ٠فادًا‏ غضب النضبان لیس 
يحصل دات عن اساہتر اليو 


ٴ لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف في الخطابة لد ۲ ب ٤‏ « النضب مل 
| ' وا مواب ان يقال ان النضب هوالشوق الى ايذاء لیر باعتبا کون مقلشضی 


۱ من يطلب الانتام لالہ کا ا نكل وہ ۶ يطلب الخير لنفسه طم كذلك 
۱ يدفع الشرعن شه طبع وبا یه فا ”من الاهانة لایلحق اعد" ما يكن 


| حوین او 1 ينل فررابشه 


۱ الاقل امع الظبيمة 


وعل الراہم بان اعراض لبان عن الجواب أما بج غضب اہین متى ظہراند 
مت جک شس 


ہے ار پت 


دا عا یل في حق الئضبان واما المداوۃ فصل ایض دون فل شي* في حق 
صاحبها لانا اذا اعتبرنا ان فلاا کذا ابفضتاه » 


من المدل الاتقايکا تقدم في البحث الانف ف 1 والانتقام لاجمل له الاحيث 
ثقدم وقوع اهانة ر ول كل اهانة. تستدعي الاقام بل انا يستدعيه اهانةنفسٍ 


ذلك الفاعل قد اساه ال بوجه من الوجوه جو سھ 
غضبات لایکون الا لاساءة الي باس 

اذا اجب على الارل بات ال یی" 5ک باعتباركونه امالا 
ایا بل باعلبار قضاء عدلء مر حيث يريد الاقام من الخطيئة لان 
الخاطء لایستط بع یه ان یلحق شرب لله که یذنب الب من جمتەعلی 


او بغيره وهذا مجع لیر تال من حيث ان اي بلحق به ضرا مسيتظ لک | 
عنابته تمال وکنه 

وعلی الثاني بانا اما نعضب على من يؤذي غيرنا ونطلب الانتقام منه من 
حيث ان ذلك الذي بلق بهالاذى مبخصنا بوجه ما اما بنمبب او بصدافة اوعل 


وعلی الثالث بان ما تقصرعلي اخص اشتانا متقد خی نلك نعتہر 
الاستهانة به ر استهانة ؛ نا ایض واهانة لنا 


نت وود 


لايجاوبه احتفارا کانه شحف بنطبہ والا“تخفاف فعل من‌الافعال 
الفصل الثاني 
في أن الاستہانة او الاحتقار هل هو الباعث .لوحید على اذنب 
مخض الى الثاني بان يقال: يظبر ان الاستبائة او الاحتقار ليس الباعث الوحيد 
على الفضب فقد قال دش في الاين المستقيم كاب17 ستی لقت بنا 
او اعتبرنا الہ لحقت بنا اهانة ثقضي» ومجوزان تلتق بالانسان اهانة من دون 
ان تقر اریستهان به ۰ فاا لیست الاستہانة ہي الباعث الوحيد على الفضب 
۲ وایضامن يطلب الکرامة فانہ تأ من الاستہانة به ٠‏ والحبوانات العم 
]| لاتطلب الکرامة فعي اذن لانتام من الاستہانة بها ولكنها اذا جر حت هاجت | 
فما حركة الفض ب کا قال الیلسوف يف الحاقیات ك٣‏ ب ۰۸ فلا ليست 
الاستهانة وحدها في ما يظهر هي الباعث الوحید على ااغضب 
۳ وايضاً ان الفیلسوف قد جمل يف الخطابة كاب ؟ انض اسابا 
اخرى كثيرة كالنسيان والثمانة والاعلام باككرومات والاءتراض دون | 
ادراك اثراد فا لیس الاحلقار وحده باع عل الغضب 
کی يعارض ذلك قول الفباسوف ية اع اللقدم ذكره دالفضب؛ 
شوش | لى القصاص مع ألم يسبب احتقار ظاهر امن بالشتاق وم لالسنعقه». 
والجواب ان يقال ان اسباب الفضب کل ترجع الى الاحنقار وللاحتقار: 
انرام ثلاث ة کا في الخطابة ك٢١ب٣‏ وقي الازدرا* والممارضة سیف اقام امراد أ ۱ 
والاهانة وال هذه اثلائة ترجم ميم اسباب الغضب ویکن تحقیق 1 


وحهين الأول ان الغضب يطلب ضير !لغير من حيثك يقلضية ادل الاتقای 
وإذلك فہو وانا يطلل الاتقام عل قدر ما توت العدل بقلضه انا 
العدل ۳ لا ما ثیل بغار عدر ولذا کان ا را ك دا از ی الغضب 2 


بے چو جم 


بر ارجا عن دائرۃ سل وعليه قول النیالوف في الوفع اللقدم ذکرد 
« اذا إعتةد الا اس انبم آهیتوا عدلاً م ينضبوا اذلیس لغب من المدل » ۰ 
وا ال الضير بالغيريحدث على ثلائة اناك اي عن جھل اوعن ن انفعال اوعن 


تمد ر اذانا يأتي الرجل ام غیرعادلِ في الاخص متی ال بغيره شرو عن 


تمد او فساد نة کا في ا حلقبات ك هبه ولذلك انا يشتد غضبنا على سن 
تمتقدانهم آضرونا عن تمدر لاتا و اعقدن ان بش أهانونا عن جھل اوانفعالِ 
لا غضہنا علیہم اوغضبنا غضبا يسيرا جدا لان اتان شي* عن جهل اوانفعالر 


۱ یضعف اعتبار الاهانة ویدعو على نحو ما الى الم والغفرة ومن بحم بنا 


ضررا عن “مدر بظہرانہ یفعل ذلك عن احثقارولذا يشتد غضبنا عليه ومن 
به قال الفيلسوف في الحطابة اب ۳ « من اتی شب ولا عليه من الغضب 

فاسا لانقضب علیہ اصلا اونخضب نبا را اذ یظہرانہ لم یفعل يفعل ذلك 
احلقارًا » ٠‏ والنائی ان احثقار الانسان يقابل رفعة شأنهلان ما لایتبرہ الاس 
یلا یه يحنقرونهكاني الخطابة ك۲ ب۲ ٠وجميع‏ ما نلکہ مرن ا برات 


| والنائم نطلب فيه رفة لشأنا ولذاك ككل ضرر نح بنا بو من حیث يفض 


من 5 برجم في ما بطم ہرا لی الاحثقار 
اذا اجيب على الا ول بان کل عار مق اهانة بالانسان ما عدا الاحتقار 
فانہا تخفض من ٠‏ فدرالاهانة ولا يزيد الغضب الا الاحلفار او الازدراءوحدہ 


|| ولذا کان هو العلة الذاتية اغضب 


وعلى الاي بان ا وان الاجم وا ن کان لابطلب الكرامة من حبث هي هي 
کک يطلب طبعا نوع من الترفع ويفضب على ما بچحف بترفمه هذا 

وع الثالث بان جميع تلك الاسباب ترجم الى وع من الاحتقار فان 
النسيان دليل” واضم على الاحلقار لان ما نجلدیکون أعلق بذاكرتنا وكذلك 


تحت ب ال منت 


من لايهاب أن يكدر احد الناس باعلامهاياه بامور مكروهة فان فعلہ هذا ای 
عن نيع رمن الاحثقار ومن مت بغيرم یظہر انه قلا همه نفعه او ضرہ٠‏ وايضاً 
من یصد 09 ثبل مقصده لا لفئدة تحصل له من ذلك يظبر انه لاتهمه 
كثيراصداقته ٠‏ ولمذاكانت جيع هذه الاسبابداعية الى الفضب من حیث ! 
تدل على الاحلقار 
ألفصل' ات 
في ان فضل الغضبان هل هوعلة الغضب 

عط الى لت بان یقال:یظہر ان فضل الانسانليسءلة لان یکون اسہل_ 
غضا فقد فال الفیلسوف في الخطابة ك ۲ب۲ « افا يشتد جدّا غضب اابعض , 
متی توا کالرضی وذوی الفاثة والذيلاينالون ما یشتہون ٠»‏ وجمیع هذه الامور” 
ترجع الى التقص ,في ما يظبر ٠‏ فالتقص اذن ادع فى الى الفضب من الفضل 

٢‏ وايضاً قال الفيلسوف في الموضع اللقدم ذكره « لها يشتد جداغضب 
البعض متی سیر بدعوى ان لیس فيهم ما یکون یال لظن بانەلیس فیہم 
اوانڈ نیم لی ونيو ضعيف ۰ وامامتى اعلقدوا ان لم فضلاً كثيرًا في ما ! 
اروا بيه فلا یاون » ولظل جا لقدم برجم الى القس القص اذن ! 
أد الى القضب من الفضل ۱ 

۳ وایضا ما برجع الى الفضل مجمل الناس في خاية ایور وحن الجا ۰ | 

وقد فال الفيلسوف في الخطابة ۲۵ ب > « الا اس لایفضہون في حالة اللعب : 
والمبوك والسرور واتجاح وتام الاعال واللذة ا ممودۃ وحس ارجاه » فا 
لیس الفضل ملو الغضب 
کک بعارض ذلك قول الفياسوف في الکتاب ا مذکورہ الاس 5 


ہسب فضلهم » 


جیا۔ و سے 


والجواب ان يقال ان علة الفضب في من پنضب جوز اعتبارها على نحجوين 
.اول من جهة نسبتها:لى الحرك الى الضب والنضل بهذا الاعتبار .عة لسہواۃ 
غضب الغضبان لان ا رک الى الغضب هو الاحتقار الغیرالمادل کا تقدم في 
الفصل الاف٠‏ ومن الحقق انه كلا كانالانسان أفض لكان احتقاره نی مأ یوم 
به فضلہ ابد عنمقتضى العدل ولذاكانالذينيتازون بنوع من النضل يغضبون 
دا اذا احتقرواکا لواحت الدنی في مار والفصي نی کلام و لجا وف 
|| من جهة الاستعداد الذي يليم ية الفضبان عن ذلك ا رك وان ان لیس 
| شي« يمرك الى النضب الا الشرر الذي يؤل وما برجم إلى اللقص مول جد 
لان الاس المستولي علیہم نقص تم اشمر بالأذى وهذا هوالسبب فی کون اناس 
المرغبى او المستولي عليهم غير ذلك من القص ای رغضب لانہم ایا 

وبذلك یظہرالے واب عل الأرل 

واجیب على الثاني بان من يلق رسف ما يفضل بو غو فضلا یا ينا لا 
یعتبر إن في ذلك ضردًا لعفلا تأزانك ایکون من هذه الجهة اقل غضبا واما 
من جوق اخزی اي من حیث تفر دون حور فله وجهان بغضب أكثر الا 
ان يعتبر انه يبس يحسد أو تفر عن ن ازدراء پل عن چھل او يحور 

دعل الث ی پا یں انا قنع الفضب من حیث بنع الأ اما 
| من جفة ٹیٹری نشأنا أن یج الفضب منحیث عرض الانسان لان بت 


,دون حق 


الفصل ارام" 
في أن نقص الثیر هل هو سیب" موجب لسهولة غضبنا علي 
می ای لبم بان يقال : یظہران تفص الغیر ليس سي موب لسهولة 
غضبنا عليه فقد قال الفيلسوف نی الخطابة ك ۲ ب ۳ د الذين يقرون بذئوبهم 


| وجوبون عنہا و یتضعون لانقضب عليهم بل لستعمل ېم الحم وذاك لا تعض 
لكلاب مکان جالسا » وهذا برجم الى الخساسة والنقص فا! خساسة لیر 
٢‏ وايضا لا نقص اعظممنتقص الوت ٠‏ والموق لا 5 عليهم فا لس 
نقص الغير سيا موجبا للغضب علیۂ 
alye‏ لبس يستصغر احد قدر اآخر بسب بكونوصديقاً هواد ساءالاصدقاء 
البنااوم یعنوناکان استیانامنہم اعظم وعلیه قوفي مز ۱۳:۵4 دلوکان 
عدوي هو الذي یدنب لاحقلت » قاذا لیس نقص الغير سب موجبا لسهولة 
لکن يعارض ذلك قول الفبلسوف في الخطابة ك ٢ب٢‏ « يفضب النني على 
الفقير ایس على لاوس اذا احتقره » ۱ 
والجواب ان يقال ان الاحتقار الغير اللائق أدعى شي؛ الى اض بکالقدم 
في ف ۲ و۳ فاا تقص من نقضب عليه او خساسة قدرم يزيد الغضب من 
حيث يزيد الاحتفار لیر اللائق فک ان كلا کان ماع كان احتقارہ 
اقل لباقة كذل ك كلا كان المثقر اد كان احتقاره لمن ہواعلی منه اقل لب 
وهذا اذا احفر الاشراف مرن السوقة او الك من الجهال اوالاسیاد من 
العبيد غضبواء واما اذا كانت خساسة القدر او التقص تضعف الاحتقار الغير 
اللائق في لا تزيد الغضب بل تقصه وعلى هذا التحومن يتوب عم اناه من 
الاهانات ویفربسوه فعلہ ویتذال ويستغفر یخمد الغض ب كقوله في ام 1:1١‏ 
| « الجواب الین يكسر الفضب» اي من حيث ارت من کان كذلك یہر اله 
ليس يحلق رمن يتذال لم بل لهم 
وبذلك يظهرالجواب على الاول 


کو — 
وعلى الثاني انت اموت یقطم الغضب عنهم لامرین ن اولا لاقعاع ام 
وهنا اخس ما يطلبه الفضاب في الفضوب عليهم وا ری من 
لغوا الى مت البرس ولذا ايض ینقطع الفضب ع نكل مر رن بفزل به 

0 1 من حي ثان پوسه جاوز مقدار الجزاء العدل 
وعلی الثالث بان الاحتقار الذي يرد من جهة الاصدقاء ايض يظهر انه افل 
لياقة ولمذا اذا احتقرونا بان او بنا او لم يسعفون كان غضبنا علیہم اعظم 

اكنضينا على من كان دونا 
FEES‏ 


EF 3‏ 
| لحث التامن والاربعون 
في معلولات الغضب - وفيه اربعة فصول 
م ينبغي اظ في معاولات الفضب واثمث في ذلك يدور على اربع سائل = ١‏ في 

ان النفب هل پیٹ لذ -- ؟ هل هو اخص علة فوران الدم في الب -- ٣‏ هل هو 
اخص مانع من تصرف الەقل - 4 هل لوٹ رٹ الم 

ألنصل' ال" 

في ان النضب هل یٹ له 


| لی الال بن يقال :رات التضب لیس پیت فان لام 
بنی اللذة ٠‏ والفضب معصوب دا بل لان کل من یفمل شين فن غضبر 

فاله نعل متأ » کا في الخلقيات ك ۷ب٠‏ ۰ فافضب اذن ليس یت ان 
]| ۲ ايض قال الفيلسوف سیف الخلقيات ك؛به « القصاص يسكن ثوران 
الفضب تلا الام باللذ» ومفاد ذلك ات الفضبان تحصل ل الاذة من 
القصاص ٠‏ والقصاص يذهب بالغضب فاذا متی حصلت اللذة زال الفضب فهو 
اذن لا جامع اللذة 


مت" غ ہے 


۳ وایفاً لیس هام معاولٌ علتہ لکونہ مواقت لا ٠واللذات‏ مان ائض ب كني 
الخطابة كدب" ؛ فاذا۔لپست اللذة معلولة الغضب 
|| كن يعارض ذلك قول الفيلسوف في الكتاب الذکور ب "عل سيل اليل 
« الفضب يضطرم في صدور ارجال احی جڈا من العسل القطرءٍ 

والجوا اب ان يقال ان اللذات ولا سپا اللجنية والجسمائية و شافة من 
کا قال الفيلسوف في ا حلقیات ك ۷ ب ۱١‏ ولذ تكلا كان في دول 
۱ لالرادغ, اع كان ادراکھا اعظم کیا ان من کان عطشانا بجد الشراب الذہ* 
۱ وداضم "ما قدم في الث الافدف ۱ «انبحرکة الغضب ثور عن اهانة مؤلة 
۱ يدا ألما بالاثقام واناك متي حصل الاتقام تبت اللذة رکا کات الال أ 
اعنم كانت قیاع فا اذا حصل الانثقام حقيقةً حصل اذ ذاك لذ كاملة أ 
كني الأ رس وبذلك تسكن حركة الغضب٠‏ لاخلا ہو 
حقيقة فانه يحصل عند الفضبان على نحوين اولاً بطريق الرجاء اذ لیس بفضب 
الا من برجو الاتقا م کا مر ني مب +٤‏ ف ١‏ وا بطريق الاشکارلتصل 
اا یا کل مش اطلة لكر في ما يشتهيه ولذلك ايض كان تصور الاحلام | 
نیا ٠‏ ومن دمتی اطال النضبان التقكر في الاتقام حصل لہ من ۳۳۹ 
الکن غي ركاملة ولا دافعة 2 وعکذا غير دافعة لافضب 

اجب على الاول بان مایم منه الفضبان وما يلتذ به لیس واحادا بمينه' 
تک بام من الاهانة اللحقة به ویتذ با يفتكر به ویرجوہ من الانتقام فتکون | 
أسبة ة الم الى العض ب كالمبد! ونسبة اللذة الب کامعلول او اتی 

ول الثاني بان هذا الاعتراض جه على اللذة الصادرة عن. حصول الانتقام 
| لا اي انض رن ۱ 

وع التاک بان اللذات السابقة عم من حصول ال قنع بذلكمنالنضب', 


وم اد الا قيتع الفضب 


| العلة إقوى من العلول ‏ یکن الفضب في ما بظبر اخص علتر لذوران الام 


١‏ يحرث فوران الدم 
| فوران الدم حول الب ناشت عن تصمّد بخارالإة » 


]| الفسانة من التغير الجسماني يعادل حركة | لشوق ق ومن البين أن كل شوق ولو 
| طيعي یکین مل الى ضده الحاضراقوى ومن تہ نجد ان الا سفن اشد 


کس رر بسنا 


. الفصل الثاني 
في أن القفب هل هو اخص علتر لنوران الدم في القلب 
بتخلی ال الثاني بان يقالى : یظہران فوران الدم لیس على الاخص ماولاً 
للغضب فقد مر في مب ۳۷ف ۲ آن.الاضطرام او الفوران برجم الى حية ٠‏ 
17+ ت یع الاننعالا ت کا مر في مب ۲۷ ف٤ ٠‏ فلا ما كانت 


۲ وایضا ما هیج الفورانبذاتهبزدادبتادياژمانکا بقوى الح ب بالاسترار 
والاضب يضعف بطول الزمان سور ادف ھا ك ٢ب‏ ۱۳ 
«الزمان يسك الفضب»فلاً بس الفضب علة على وجة الخصوص لفوران الم 

۳ وایضا ان الفوران بزداد باضافة الذوراناليه' واذا ورد على الغضب غضب | 
اعظم سنہ كا قال الفيلسوف سيف لوضع التقدم دکره فالفضب اذن لیس 


کر ن يعارض ذلك قول اندمشتي في الدين الستقم ك ٢‏ ب ١‏ «النضب 


والاواب ان يقال قد سر في مب 4+ ف ١‏ ال مامحصل في الامالات 


جوا لان فمل البارد في اخار اشد وحركة الففب الشوقية تصدر عن حصول 
اانة کا يصدر الشيه عن ضده ر الماضر فلا ولا کان الشوق نم جا ال 

فم الاهانة بالشوق الى الاتقام ومن ذلك غصل ح1 2 عظيمة وفور“ قویةنی 
© لنغب ولاکات حركة الفضب لا تحصل بطريق الاتفباض الذسیے 


تشم :۱۷5 ہش 


أ يناسيه البرودة بل بطريق السيي وانطلب الذي پناسبه اطرارة لزم ان یصدر | 
اعن حركة الفضب شي من فوران الدم والارواح ' یوانیة ة حول اقب الذي 
موالة الاشالات انضانة وانلك فسبب ما سل عند الغطذب من شدة ا 
اضطراب القلب تبدو عى الاخص فيالفضاب بعض الا في اعضائهالخارجة. 
وعل هذا قول غریفوریوس فی ادي ته ك هب "١‏ « ان حدة الفضب تحدت‌ني 
القلب خفقانا وفي ابدن ارتيا وفي اللسان تلع وفي الوجه توا وفي العبنين | 
4 وشزرا وتجمل الانسان المعروف 00 وهر اصع شه ولکه لا يدري ۱ 
ما یقول » 

اذا اجب على الاول بان الحبة لا يشعر بأ کتبرا الا متی دعت اليها 
الحا ة کا قال اوضسطینوس في الباب الاخیرم_:ےکتاب الثالوث" ولذلك 
متى عضن من كرامة الائسال ا ہوبة بسبب ٠١‏ التمق به من الاهانة 
کان أشعر الحبة كانت حركة قلبہ الى رفع ما يحول دون الشيه الحبوب 
اش یت ان الفوران الاشیع عن البة يزداد ۴۸77 "ومع 
ذلك فالفوران الناٹی+ عن اطرارة : بجع الى احبة والغضب من وجيين مختلفین ' 
فان فوران الحبة یقارنڈ حلاوة' ورقة لان تعلق بی حبوبر ولذلك یکوت | 
مشابها لحرارة المواء والدم وهذا هو السبب في فيكون الدمویین أميل الى افبة 
ومن هيقال ان الكبد هوالذي یمث على المبة لانه موضع ٹکون الم ٠‏ ام 
فوران الفضب فيقارنه مرارة مفئية لانهُ يطلب قصاص الضاد وانلك یکون 
مشاہ طراوۃ انار والصفراہ ولذا قال الد شی في الدين الستقم ۲۵ پ ۱ 
«ينشأ عن تصعد بخارة الي ویقال له مر" 8 

وعل الثاني يان کل ما تضعف علته بدي الزمان لا بد ان یضعف مم 
|| ازيان ومعلوم ان الذاكرة تضعف بتادي الزءان لان الامور المنقادمة يسبل 


ا 
زواطا من الذاكرة ٠‏ والقضی حصل عن کر ما ونع من الاهانة ولذلك 
كانت علة الغضب تضعف مع الیان يميا يسيرا الى ان مرول باارة وكئلك 
الاهانة تظبراعظم 270 ایم پا لک نها غذان یف ندرا 
على قدر البعد الحاصل عن نالشمور ا الی بها وكذا الشأن في المبة اذا انغصرت 
علتهاني الذكرة ومن ه قال فيك وف في الخلقيات ك ۸ به « اذا طال بعاد 
الصديق نى الصداقة » واما مت یکان الصديق حاضرا | فتقوی علة الصداقةمع 
الزمان ولذاك تزد اد الصداقةوكذا الخال في اانضب اذا قویتداًا علته الا ان 
سرعة زوالو تدل على شدة فورتەرلان کا ان الثار القوية تتطنی* بسرعة لسرعة 
|| فتاه مادتها كذلك الغضب ایض یسکن بسرجة بسبب شدته 

وعل الثالث با نكل قوقر تسم الى جهات متكثرة تناقص واذلك متی 
غضب اسان" على انسائر في عي خر تان بذلك غضبة على الاول 
ولا سپا اذاکان غضبه على الثاني اشد لان الامانة التي هاجت النضب على 
|| الاول تظبر یسیرۃ اوکلا شي ء بالقياس الى الاهانة الثائة الني تمتيراعظم 

ا لمل الال 
في ان النشب هل هو اخص مانم من تصرف العقل 

خی ای الثاٹ بان يقال: يظبر ان لنضب لا ينع المقل لان ما صاحب 
| السّل لا بظپرانه ما م 4 والفضب یصاحب العق ل کا في الخلقيات كلاب »۰ 
فرو آذن لا 4 نع العقل 
]| ۲ وایضا کا يم المقل قل الظہور ٠‏ وقد قال الفيلسوف في الموضع المتقدم 
|| ذكره دان 39 ليس من طبعه الکروالاحتیال بل الظهور والأتكشاف». 
فيظهراذن ان الغضب لا ینم من تصرف العقل کالشہوۃ الي مرن شأتها 
اككر عل ما قال الفيلسوف في الوضع المذ كور 


۳ وايضاً ان عک المقل بصیںہقارنة الضد أجل لان‌التضادات اذا اجتمنت 
كانتا بین ۔وھذایدعو الی ازدیاد الفضب ایضا فد قال الفيل وف فیا حطابقك ۷ 
پ٢ھیزدادغضبالناس‏ اذا سبق حصول التضادکا اذا شین الشرف+ »ونحوذلك | 
فالضب اذن بزداد فس ما تمزز یو حك المقل* فهواذن لیس ینم > المثل | 
لکن يعارض ذلك قول غر یغور یوس فی ادیاتو هب۳۰ « الفضب يذهب 
بنووالفہم لانه يشوش بلبالرالمقل » 
٠‏ والجوابان يقال ان العقل وان لم يستخدم فيفعاه الخاص ال جمالیةً لک ۱ 
لاحتیاجوفۂ الى سس کرت الي تعطلافعاها باختلال حال البدنكان ' 
لابد ايضا من ان اختلال حال البدن مزل | الف لکا باکر | 
والنوم و وقد ثقدم في النصل الا نف ان النضب يحدث في البدن حول ۳ 
اخئلالاعظياً الى حد ان ينبعث هذا الاختلال الى الاعضاء الظامرۃ ولذلك 
3 الغضب اظہر تعطيلا لمكم المقل مرن سائر الانفمالات کقولہ في | 
مز ۳۰ : ۱۰ «اضطر ر بت في ا عني 3 ۱ 
سرت بان مدا الغضب من العقل باعتبار الحركة الشوقبة أ 
التي ہي الجهة الصورية سیف العضب وما حك امقل الكامل فیتولاء انفعال | 
الفضب من حیث لاينقاد تام للمقل بسبب تهیج الحرارة الدافعة بسرعة والتی / 
هي المهة الادية في الغضب وبهذا الاعباریع الفضب کے المقل ۱ 
وعلى الثاني بانالغضوب يقال ان مر ن شأنهالظبور لا لته ما يجب ان یفعله | 
بل لانه يفعلعلانية دونان يحول المفا* بوجه من الوجوہ وذلك بعضه ناش 
عن ا«تناع المقل الذي لا يستطيع ان بیز بین ما يجب اخفاژه و يجب اعلانه 
ولا ان يتبين طرق الاخفاه ایضا وبعضه ناشى* عن بسطة القلب الراجمة الى 
]ما يفعله العضب من عزة النفس ومن له قال النیاسوف في ا حلقیات كه ب٣‏ 


وپ لد 


في وصف الالي النفس انه« لا یکتم بغضه وحبه ولا يوارب في قزله وفعله » 
]أ واما الشهرة فان يقال ان من أا الخفاه واككر لان الستلذات الي تھی 
لشفل غالبا على ثي* مرن القبح والخساسةالذين يود الانسان فيهما النستر 
والاحتهاب واما ما یشتمل على الروة والعظمةكالانتقام فالانسان يطلب فيه 
الظبور والانکشاف 
ومل اثالث بان حركة الغضب تبندی* من الم لکا لقدم في مب ١٤‏ ف٤‏ 
|| فاجتاع المتضادات على امس واحل بعينه يقري يحم الفل ویزید اللضب لانة 

مت یکان انسان" حاصلا عا كرام اد ی ٹم اصابه ضر في احدھا ظير ذلك 
الضرر اعظم ولا قرب ما یضادہ وب داح انلك ب پنشأعه ۱ اعظمکا 
ان الخيرات المظيمة الحاصاة بالبداهة تحدرث یف لذ اعظم وعلی قدر ازدياد 
الأ این بازم ازدياد الغضب ايف 

كاه 
في أن 5ک و عاج انميت 

ن ارام بان یقال:یظہران الفضہلا یٹ الصدت فان الست 
يقابل الکلام یادالەضب ينتعى به الى الكلام کا یظبرمت درجات 
|| القضب الي وضما الرب بقوله نی متی٥:‏ ۲۲ « من غضب على اخیہ ٠ ٠٠‏ ومن 
قال لالحيه رانا ۰۰۰ ومن قال لاخبه یااعق » فالنضب اذن لس 
يحدث الصمت 

٢‏ وایضا متى لم يكن للانسان وازع من جهة العقل يحدث ان يتفوه با لا 
]أ يلبق كقواه في ام ۲۵ :۲۸ « الانسان الذي لا بضبط في الكلام روحه كدينة 
امنهدمة ة بلاسور» والةضب اصن معطل وحم ات ل کا دم ئے الفصل 

الالف٠ ٠‏ فبواذن اخصُباعث على اوه جا لا بليقفبواذن لا میث‌الست 


سے مل سے 


۳ وایضا قیل‌في متی ۳۶:۱۲ « نیک الم من فضل ماني القلب »والقنب 
بضطرب چڈا بالفض ب کا لقدم في ف۲ فہواذن اخص لت لکلام وهكذا 
لا بث الست 

لکن يعارض ذلك قول غرینوریوس فيادبياته لب ۳۰« العضب الکظوم 


اشد اسمازا » 

والجواب ان يقال ان الفضب یصاحب المقل وينمةكا قدم في الفصل 
الآنف وم كلنا الجهتين يجوز ان يحدث الصمت امامن جهة العثل في بق 
< المقل ميث انه وان لم يضبط الماطنة عن الشوق لمیر المحمود الى لاتم 
كه يضبط اللسان عن الكلام الغير اللائق وع هذا قول غرینوریوس ية 
الوضع المتقدم ذ كره « متى اضطربت النفس بالفضب فقد يدعو احيانا الى 
الصمت مم الصواب » واما من جهة امتناع انمقل فلان ما ده الفضب من 
الاضطراب قد ياغ الى الاعضاه الظاهرة کا لقدم نے ف ٢‏ وخصوسا 
تلك الاعضاءالتي يدو فبا اثر القلبعلى اصرح وج کالمینین والوجه واللسان 
وفذا «يحدث في اللسان تم وفيالوجه تو وف ينين شوشر کا لقدم 
في ف۲ ٠‏ ناذا قد یلغ ہلبال القضب من العظم الى حد ان یتلم به اللسان‌عن 
| الکلام فصل العین 

اذا اجيب على الاول بانه فد یلع ازدياد العضب الى حد ان ينع المفل عن 
ضبط اسان وقد یلم الى ما وراء ذلك ايتا فينع حركة اسان وس ر 
الاءضاه الظاهرة 

وبذلك ایض تضح الجواب على الثاني 

وعلی النالث بان اضطراب القلب قد يتزايد احيانًا الى حد ان هتنم رکه 

الالب للفثلة حركة الاعضاه الظاهرة وحينئذ يحدث الصمت وجود الاعضاه 


9 دس 


الظاهرة وربا حدث الموث ايض ٠‏ واما اذا لم يكن الاضطراب بالا هذا ا حد 
فان مصل عن زيادة اضطراب اقب کلام الم 
ویو وووج بو 
الم الناسع' والار ون 

نی اللکات بالاجال باعتبار جوهرها = وفیه اربعة قصولی 

بعد أن فرغنا من النظر في الافمال والانتعالات ينبغي النظر في میادی» الافمال | 

الانسانیة وارلا في مبادئها الداخئة تم في مبادثہا اطارجذ ٠‏ بد ماالداخل هو القوةوالملكة 

وقد دم الكلام على القوى في القسم الاول مب ۷۷ تی الكلام هنا على المكات واولا 


| على الملكات بالاجال وا الفضائل والرڈائل وما بشبهها من الملكات الاخر الي في 
مہادیء الافعال الالسانية ٭اما اللکات پالاجال ققدار النظر فيها على ار بعة امون ١‏ 
على جوهر الان ت ٢...‏ على معاپا-٣‏ على علة تكونها ونیا وفادها 6 على قايزها ۰ 
والٹ في الأول بدورعلى ار بع سائل - ١‏ في ناکت ہل عي كينية ٣هل‏ ينوع 
معین من الكيغية م في ان الملكة دل تنفعن نة ة الى الفمل كفي غرورة الک 


الفصلٴ الاول" 
في ان المككة ہل في كيفية 

خی الى الاول بان يقال : بظر اك اللكة ست ت كنمبة فقد قال 
اوغطینوس فيكتاب ۸۳ مب ٣‏ لان اسم الملكد مش من الک" املك 
لس یتعلق بالكيفية فقط 700 این اذ يقل ان لك كية و 
وما اشبه ذلاك ٠‏ فاللکۃ اذن لیس تکيفية 

۲ وايضا ان اک تجمل احدی القولات ٠‏ ولیست احدی القولاتمندرجة 
تحت ال خری فاللکہ اذن لیس تكية 

۳ وایضا كل ملک تر فصي حال کا في باب الكيفية من القولات والحال هي 
ترب ذي نماد الالبات ده ۶ وھذا دجم الى مقولة 4 الوضم ٠‏ 
فاللكة اذن لست كيفية 


کہ تج 


ككن يعارض ذلك قول الئیلسوف نے الموضع اللقدم دکره 
د الملكد كيفية تمسر حركتها» ۱ 
والجواب ان يقال ان اسم الملكد ماود مق ن املك وهویشتن منه بعنبين أ 
احدها من حيث يقال ا اولاي ثي؛ آخرانۂ مالك شين والثاني من ! 
حیث ان لئيءَ حلا من الاحوال في نفسه او بالقیاس الى غيره ۱۰ مان جمقا 
انی الاول فب ان يبر ان لك من حيث يقال بالقیاس الى ما بلك 
پتناول اجناسا مخلفة وإذلك جعله الفیلسوف تحت اسم لەمن لواحق القولات 
وقي التي تيع اجناس الاشياه الغللفة كامتقابلات والتقدم وال خر ونوها الا 
ان الاشياه الي تملك بظہران بینہا هذا الفرق وھوان منہا ما لیس فيه واسطة: 
بین امالك والماوکا انهلا واسطةبين ا مل وَأٰلَكِفیة اوالكية وما ما لیس فی 
واسطة ینهما بل نسبة فقط کقولنا ان لزید شریکا او صدیقا ومنباما يوجد , 
فيوواسطة لکن لافعل” اوانفعال' بل شيابطریق النع لاو الا ال اي من : 
حيث ان اجدها مزیرن او مدبر والاخر مدان“ او متدبر وعلی ذلك قول . 
افبلسوف نے الاليات أكەم٢٣‏ د لللكة تال بازلة فمل للاك وااماك »أ 
وذلك كا کف الاشياك ١1‏ ی نشهل علا وذذا بل في هذا انوع من الاشیاء . 
المأوكة جنس مخصوص يقال له مقولة الملكة وهو الذياراده الفياسوف بو 
الوضع النقدم ذكره « ان بت الثوب والشقل عليه ملککۃ متوسطة » اما اذا 
اعتر ام مت يقال به ان لشي حالا من ال حوال في ننسہ او بل پان 
الى غيره فلآن هذه الحال من الوجود اها ہی بحسب فوع من الكيغية تکون'ٴ 
الملكة بهذا المع ى كيفية وهذا الذي اراده الفيلسوف بقوله هناك ایض « الک ! 
]| حال بها یحصل اصاحبہا استعداد حسیْ او قيس في نفسه او بالقياس الى غيره» | 
كالصحة فانها ملک ویہذا الم ىكلامنأ الآن على اللکه فيب من نه ان يقال 


+ من القولات ز 


کرو ا 


ان اللکه کِنة 

اذا اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض جه على الاك ہمناء العام لاه 
بهذا اممنويتناول اجناسا کثیر کیا لقدم في جرم النصل 

وعلى الثاني بان ذلك الاعتراض يتجه على الک التي هي راسطة بین امالك 
والمملوك فانہا بهذا ای مقر" من القولا ت کا تقدم تی جرم الفصل 

وع الثالٹ بان الال بنید دالا نسبة نيما لەاجزاء الا انهذا يحدث على ثلاثة 
اغا کاقالالفیلس وف هناك بعد ذلك دون توسط اي اماباعلبار اككاناو باعتبار 
||| القوةاو باعلبارالشکل وقد مل في ذلك جي بع الاحوالکا قالسعبايشروس في 
باب الكيفية من شرح القولات اما الا ح 550-50 فيقوله باعتبار 
اككان وهذا برجم الى مقرلة اوضع الذي هو ترتب الاجزاء في اکان واا 
قوله له باعتبار القوة فقد دخل فو تلك الا حوال الفائة بالاستعداد ولا هلية عل 
وجدغير ركام ل كالم والفضيلة في بدايتها ٠‏ واما قرلهباعتبار الشكل فقددخلفه 
الاحوال الكاملة التي يقال لها کات کال والفضیانا حاصلين على وج وکاملر 

الفصل' الثاني 

ا في ار ن الک ہل شي نوع“ معين من الكينية 
دم الى الثاني بان يقال : يظهر ان الملكة ليست نع میا لی انوع 
| ألكيفية لاا من حيث ميكيفية بي حال بها يحصل لصاحبها استعداد حن" 
اوقیع کا لقدم في النصل الانف وہذا الاستعداد حصل باعتباركلترع, 
| من انواع الكيفية لجوازان يكون شي* مستعدًا امتعدادا حسا او قيا ية 
الشكل ایض وكذا في الحرارة والإرودة وف کل ما يشبه ذلك ٠‏ فا لست الك 
| نو تا من انواع الكيفية 
١‏ ؟وايضا قال الفيلسوف في باب الكيف من القولات ان الحرارة والرودة 


رد 
من الاحوال او الملكات كالمرض وااصحة ٠‏ والرارة والبرودة من النوع الثالث 
من الكيفية ٠فاللکۃ‏ اذن إو الحال لاقتازعن سار ناع اع الكينية 
ات سے لیس فصلا خاما جنس أكينية بل خاص ا 
|| بالمركة اوالاشعال ‏ ولاس تحصل جل في وع فصل جنس لخر بل لابد 
]| من انضمام الفصل بالنات الى ال من یکا قال النياسوف في ہو 

وما بليه ۰ والملكة كيفية تسر حركتها «فبظهر اذر الها ليست نوا مم 
من الکنة 
| کی يعارض ذلك قول الباسوف في باب الكيف مرن المقولات ہ الک 
|| وال نوع واحد من الكيفية » 

والجواب ان يقال ان کت الموضع ال کوراان والملكة الع 
الاول بين اربعة افراع الكيغية ية وقد كر عبلیشبوس في فی شرح 'لقولات فصول ! 
هذه الانواع فقال ان بعض لكت وعو هو ماکان ای ف الطبيعة) 
غير منفك نو عتهأ وہمضہا طاری* وهو ما ورد مر ااي جار ند وه 
الحكيفيات الطارئة هي اللکات والاحوال ات زة بتعسر فس هأ وسپوله ثم 
الكبنيات الطبیعیة مها ما هو باعلبار شي شبالقوة وهذا هوالنوع خانی من الكيغية 
ومنها ما ہو باعتبارشيۂ بالفعل اما بحسب الباطن او بحسب الظاهر فان کان ' 
بحسب الباطن حصل النوع الثالث من الكنية وان کان بحسب الظاهر حصل 
النرع الام من" ا کالشکل والصورة التي مي شكل المتنفس »على ان هذه التفرقةبين , 
انواع اع الکِفیة يظهر انها اطلة فہنا اشکال" وكيفيات القعالية کنبرة ابست| 
طبيعية بل طارئة واحوال رة ليست طارئة بل طبيعية کالصعة وا مال ٠‏ 
وما اشببها ولذلك لم تكن تلك التفرقة مسب لترتيب الانواع لات کل ما 
ہوطیعی أكثر فپو ملقدم وطذا يحب اعتبار التفرقة بين الاحوال الات | 


اوت 
وین سا کنات من وجا خر فان می الكنية في المقيقة ال رن 
احوال ا وہر وا حال ما یعینہ امقدا رکا قال اوغسطینوس في شرح تك كه 
ب ٣‏ فهو اذ یفید عبئة خصوصة بحسب مقدارِ ما فاكًاکا ان ما تقصل 
بد قوة المبولى في الوجودالجوہري يقال هكينية وي فسل "موم ركذلك 
ما تتحصل به قوة لمحل سیف الوجود العرضي يقال ۰4 کیِفیة عرضية و 
ایضا فصل من الفصول اياضم ما قاله اائیلسوف في الالميات كه م 
۹ وما عليه الل مرن حال اوهيئة عخصوصة جوز اعبارماما بلنسبة الى 
طبیعة ا مل او بحسب الفعل والافمال الاحقیت زا الطبيعة اللذين ها 
المبيل والصورة او بحسب الكية فاذا از نت یه حصل الوع 
الام من الكينية و کانت الكبة باعتبار قیقر دة عن المركة وعن اعبار 
0 والشر ل يكن الع الا من الكينية نتفي کون الشية حسن الاستعداد 
مہ ولاکونەسریع الزوال أو بطیلہ٠‏ واذا ابر سب الفمل والانفعال كان 
8 راجا ای النوع الثاني اوااثالث من الکِفیة واذلك كان بلحل کہا 
کون الشي٭سپل الحصول أو عسيره ا وكونسريع ازرال او بطیئہ ویس بح 
فیہما مایرج الى حقبقة الخير او الشر لانالحرکات والانعالات لا تین حقيفة 
الفایة وا ور والشراما يقال بالقیاس الى الفاية ٠‏ واذااعتبر بالسبة الى طیعة 
الشيه كان مخت بالنوع الاول من الکنة الذي هو الك وا حال نقد قال 
القیلسوف نی الطبيعيات |۱۷۷2 نی کلامه على اللکات الننسابة والہدیة 
انها « استعداداث في الكامل للافضل » والمراد بلكامل ماکان استعداده على 
مقلضی الطبيعة ولا كانت « صور: اليه وطبیعتہ هي الفاية وما لاجله يفل 
شی “کا في الطبيعيات ك۲ م" كان بلح في الدوع الأول الخير والشر 
Sh 9‏ اوتسرهامن حيث ان الیم غاية الكون وا حرکڈ ومن مه 


۱ س۸۹ بت 
۱ عرف الفيلسوف الملكة في الا ميات لد٥‏ م ٥٢‏ بانهاه حال" بها يحص ل لصاحيها 
استعداة حسںے” او فیس » وقال نی 8 ٢ب‏ > اوه د ان الملكات 
في ما محصل نا با الى الانقعالات نسبة حسنة اوقبیحة ‏ وم ی کانت امال 
ملائةللطبیم ةكات متخمنة حقیقة ة ا یروش تی ملائمة لما كانت متضورة 
حتيقة ا ولا کات الطبيعة اول ما تبر ني الشيء جملت الملكة اول 

ادا ات ب على الاول بان الحال ا والاستعداد يفيد فسبة الى د شيك لقد 
فيالفصل الانف فلدًا لیس يقال لاحل اله تسا بألكيفية الا بالبة ا شی 
واذا اضين الى ذلك صفةالحسن او لع ما یخلس بحقيقة اللكد جب با 
النسبة الى الطبيعة اني في الناية فا لیس يقال لاحد اله مستعدٌ امتعدادا 
حستا او قبیحا من جهةالشكل او ال مرارة او البرودة الا بالنسبة المطبيعة الشي* 
باعتبا رکونہ ملام او غير ملاتم لها وأذلك كانت الاشکال والحكيفيات 
الانفعالية من حيث تعتبرملامٌة اوغیرملائة لطبيعة الشي‌همن قیل اللکات 
اوالاحوال لان الشكل من حي ثهو موافقٌ لطبيعة الشي* واللون یرجعان الى 
لجال والحرارة والبرودة باعتبار موافقتهما ما برجمان الى الصعة وبهذا ا معني 
جمل الفيلسوف الحرارة والبرودة في النوع الاول من الكيفية 

ومن ذلك يتضع المواب على الثاني وان اجاب عليه بیس بخلاف ذلك کا 
قال معبليشيوس في باب الكيفية من شرح القولات 

وعل النالك بان التمسرارکة فصل لاميز الملكة عن سائر انواع الكيفية 
بل عن الال ٠‏ والحال تؤخذ بعنبين اول من حیث هي جا لللکه لاخذها 
في حد الممكدكا في الالحيات دهم ۲۵ وان من حیث في قسية لکد« وکوا 
فسية لللكة يجوز اعتباره على نحوين احدها من حيث يعت ر كلام كالكامل 


E جد‎ 


| ناقصا بحيث يسبل زوالہ ويقال لہ ملکه مت ی کان حصولہ كاملا بحيث یصسر 


| يعتبران كنوعين مخالفین في جنس واحدر سافل فیقال احوال ككيفيات النوع | 


| هذا الیق براد ارسطو ولذلك اثباتا لمذه النفرقة اورد المادة التعارفة من الکلام 


۱ حركها لان مكنذا عر انس فا ول ان يقال له متم لمل مان يقال له 


والناقص في نوع واحدر ہمینہ فيقال له حال بالەنی الخاص متی کان حصولہ 
زواله ويهذا الاعلبار تصير الحال ملک کا يصير الطفل رجلا والثاني من حیث 


الاول التي من شاا ان کون سول الزوال لان معا ةكامرض والمعة | 
ویقال ملکات لتلك الكيفيات التي من شأتها ان لا انغیر بسہواتر لان لما عللا | 
غير متغيرةكالعلوم والفضائل وبهذا الاعتبار لا تصير لحال ملک ٠‏ ویظهر ان 


التي ہا يقال مككات الکِفیات اي مرن ثشأیاان تسبل حرکھا اذا 
عسرث حرکھالمارضِ نامک و انت الي من شأنها. أن تسر 


عال ومن ذلاك بظہر ان ١‏ لم لللكة يفيد نو من طول البقاه قلاف اسم 
ا حال ٠‏ ولا بهد ع کک کل ا مرک وعسيرها فصلین مقسمین للوع 
لکونہما کت الى الانفمال والمركة لا الى جنس الكيفية لانہما وان كانت 
نسبتهما الىالكيفية عرضية E‏ يظبر الا انيما مع ذلك فصلان خاصان‌وذانبال 
الکفیا ت کا انه کثیرا ما رخذ ایض 20 العرضنية مكان 
الفصول الجوهرية من حيث لتعین بها البادىء الذاتیة 
فص الاك 
في ان الككة مل تشن نسبةة الى الفعل 
يتخ الى الثالث بان يقال : بظهر ان الک لا تین نسبة الى الفعل لان 
کل شيء انا یفعل باعتباركرنه موجودًا بالفمل وقد فالالفیلسوف في كتاب 


انس ۳م ۸ « من يصير ءالا بالك فلا زال ایض بالقرة ولکن على خلاف 
س با ۰۰۰۰۰۰( هل 


ات 
ماکان قبل ام » فاللکة اذن لا تخمن نسبة اليد ال ال ۱ 

۲ وايضاً ما یژخذ فيحد شی فانه یمدق عليه بالذات* وید الفعل بو خذ 
في حد الف کا في الالميات ك هم ۷ اذا کون القوة 5 مبداً لثمل یصدق 
ليها الزات “وما بالنات مدا ریت ت الك ايضا مبداً لفعل 
كانت متأ خر عن القوة فلا تکون شي اوا ال اول نوع للكيفية 

۳ وايضاً قد تكون الصمحة احباتا ملكة ومثلها المرض وا ال٠‏ +وھذہ لاقال 
بالنسبة الى الفعل ٠‏ فادًا لبس من حقیقة املك ان تکون مبداً لفعل : 

لکن یعازض ذلك قول اوغسطينوس فی کتاب منفعة الزيجة ب١‏ ۲ املكو ا 
ما به یلم شی ل متی ينبني » وقول الشارح نی کتاب النفس ٣ش‏ ۱۸ «الملكة' 
ما به يفعل فامل” متى شاه » 

والجواب ان يقال ان تضعن النسبة الى الفعل بجوز ان يلاثم الک باعبار ' 
حقيقتها وباعتبار حقرقة علھا اما باظبار حقیتما فیلائ مکل لک ان یکونِ 7 
على نج من الانحاہ ذسبة الى الفمل لان من حقيقة ! اللکه ان تتفین نسب ما 
المطبيعة الشيءمن حیث اللاءمة او عدمها ٠‏ ولطبيعة الشيء التي ہي غاية الكون 
نسبة ايض الى غاية اخرىوثي اما الذعل او مفو(“ يلم اليه ود" اذن 
لا تتغون نة الى طبيعة الشي* فقط بل الى الفعل ایض بطريق الازوم من 
حيث هوغاية الطبيعة او مود الى الغاية -ومن تمہ قيل في الالميات ك ٥‏ م 
فی تعريف الاک انها « حال يها يحصل لصاحبها استمداد حن ۳ ف 
نفسه » اي سسب طبيعته « او بالقياس الى غيرو» اي الى الغاية ٠‏ على ائەیوجد 
بعض ملکاٹر این اولا واصالة نسبة الى الشل من جية ابا ایض فقد 
لقدم ني الفصل الانف ان الككة لتضمن اولاً وبلانات نسبة ٌ الى طبيعة الذيه 
فا كانت طبيعة الثبيء الشغلة على الملكة قامة بالنسبة الى الفعل ,يام اف 


س وړ سم 


تکون الک : متضمنة بالاصالة نب الى الفعل+ دواضم ان طيمة القوة وحقيقما . 
ان تکون بدا | اثمل فلذاكل مل توجد سیف قوۃ وجودھا في عل تقض ا 
بالاصالة نسبة الى الفعل ۰ 

اذا اجيب على الاول بان اللكة فمل” من حيث هي كيفية وہہذا الاعتبار ' 
چوزان تکون مبداً لافعل ولکہا بالقوۃ بالقیاس الى النعل وس یه يقال اس أ 
الملكة فسر" اول والفعل فعل پان رک نی كتاب اللفس ۲ ۱ 

على انار باه یس من حقیقة الک ان بكرن a‏ الق بل أن : 

يكون لها نسبة الى الطبيعة ٠‏ و كانت الطبيعة متقدمة على الفمل الذي بالنسبة , 
الله ثقال القوة جعت الملكه قبل القوة بین انواع الكينية ْ 

وعلى انال بان الصعة يقال لما ملکۃ اوحال "که اللبة الى لیم 
کا لقدم نی جرم الفصل الا انه لما كانت الطیعة بنا للفم ل كانت الصمة ! 
متعنة بطريق اللزوم أسبة الىالفعل وعلى هذا قال الفباسوف نی تریغ وان 
كاب ١‏ دیقال خیم الانسان اولعضو من الاعضاء متى قدر ان ينمل فمل 


الم » وقس على ذلك 


الفصل* اام 
في ان وجود الملكة هل هو ضروریٌ 

خط الى ام يقال : يظبر أن وجود املك لبس خمروريًا لان اللکات 
ما ہا يستمد شیا لشيء استعدادا حستا اوقیحاکا لقدم نی ف ٢‏ ولکل شيءَ 
استعداد حسن او قییح بصورتہ اذ اما یکون شي حسنا بصورته کا هو موجود 
پصورلہ ٠‏ فلا حاجة اذن الى اللکات 

۷ وايضا ان اللكه تتضعن نسبة الى الفمل ٠‏ والقوة تفن مبداً ام على 
وج كاف لان القوی الطيعية ای من دون الككات هي مبادى؛ للافعال ٠‏ 


فادا م يكن وجود الملكة ور 1 
۴ وایضا کا ان لقوة نسبة الى ا مير والشركذلك ت اللکه ایض وکا ان القوة . 
لا قعل دا كذلك انلکه ایض -فادامتی وجدت القوی کات دج 
الملكة عبن 
لكن یعارض ذلك ات اللکات کالات کا في الطبيعيات ك ۷م ۰۱۷! 
والکال في غاية الضرورة للشيء لتفعنه حقيقة حقيقة الفاية ٠‏ فاذا كان من الضرورة , 
وجود الملكة ۱ 
وا مواب ان يقال قد لقدم في الفصلین الاين ان اللکه لتضر ن مداد 
بالنسبة الى طبيعة اي وفعاو اوغابته به يستعد شي* ذلك على وجار حسزر 
أو قبيجر واحتیاج شيد الى أن ستعد لشيء ‏ خريقتفي ثلائة ارلا کن 
المستعد مقايرًا لا پستعد 0 فیکون باتقیاس الي هكالقوة بالقیاس الى الفعل فلاا 
مالم تکن طبيعته مرک من قوق تر وفعل وہ ا کان جوهره نفس عم ووجوده. 
لذاته فليس فيه حل دہ اوالحال والاستعداد کا هوظاهث في الله ون ان 
یکون ما بالثوة الى ] خر قابا لان مین باه متكثرة والی امور خلفة فا کان 
بالقوة الى شي آ خر ولکه لیس بالقرة الا اليه لا محل فيه لال واه لان 
هذا انحل متعين م من طبعه الى ضر خصوصِ پینه ومن مه اذ اکن ابرم ! 
السماوي. رکا من مادو وصور نز فلأن تلك المادة ليست بالقوة الى صورة اخری ' 
کیا ر سيف ق ١‏ مب ٦٦ف ٢‏ فليس هناك عل لال او الملكة باانىبة ای 
الصورة او الى الفعل ایض لان طبيعة ال جرم السماوي ليست بالقوة الا ایح رکه 
| واحدة معینة ولا ان تجتمع امور متكثرة على جمل ا مل ستمًا اواحد ما هر, 


۱ 


بالقوة اه ویکن لقديره على انحا خللفة بحیث إستعد على هذا الوا استعدادا' 
|| حسنا او قبیحا للصورة او الفمل ومن مه فافي العناص رمن آلكيفيات البسيطة | 


الي توافق طبائم المناصر ع غو واحدر معین لا تقول ما احوال“او ملکات 


| نحو معین فلا یقتضی للفعل استعداد خر سواها واما اذا جاز ان تفمل على أ 


| ولل ك كانت اللکات ضرورية لترجیح القوی الى الور 


س له ہس 


بل كيفيات بسيطة ونقول احوال” او لكات لعة وا مال وضوم ما يدل على 
لقدیر امو رکثیرة يكن لة ديرها بانحاہ مخللفة ولهذا قال الفيلسوف في الالميات 
كەم ٢و٥‏ ۲« الک حال » والحال هو نسبةذي الاجزاه اما باعتبار الکاناو 
باعتبار القوۃاو باعتبارالشک لکامرٌ فيف١ ٠‏ فادً! ماکان یوجد موجوداتکثیرۃ 
لا بد ان يجلمع على قوم طبائعها واف الما امور كثيرة يكن تقديرها على اغحام 
مخئلفة كان من الضرورة وجود الک 

اذا اجيب على الاول بان الصورة کال لطبيعة الشي+ ولكن لا بد ان يستعد 
ما امل نوت من الاستعداد شم ہي متههة ایض الى الفعل اڈرے هو الاية او 
الطريق الى الغاية ٠‏ واذا كانت الصورةلاتفمل الا لاًواحدا معنا فقط وعلى 


انا ختلفة كالنفس فلا بد ان تستعد لافمالها بلکاتِ 

وعلى الثاني باه قد تكون القوة اح الى امور كثيرة فیجب ترججھا بشي 
خرواما متی لم تكن الى امو رکثیرۃ فلا تنج الى ملك مرجمة کیا تقدم فيا 
جرم الفصل وطذاً كانت القوىالطبيسية لا تفعل افاهما بواسطة ملکات لترجھا 
بأتفسها الى واحد 

وع الثالث بالیس لملكة واحدة بعينها نب الى ا بر والشركا سيأني 
بيان ذلك في مب 4ه ف8 بخلاف القوة فان لها بعينها نسبة الى الخير والشر 


اٹ انم خسین 
في محل الملكات-- وف ستة فصول 


ثم يجب النظرفي عل الملکات والجٹ في ذلك يدور على ست مسائل ١--‏ هل_توجد 


س — 


|| مک في البدن ؟ في ان التفس هل في محل الككة باعتبار ماهتا او باعتبار قوتها م 
ہل يكن وجود ملک في قوی الجزه الممي ٤‏ هل توجد في المقل- ٥‏ ہل توجد سیف 
الارادة س هل توجد في الجواهر المفارقة 
انم الأول 
هل توجد ملک في البدن 

يط الى الأول بان يقال : یظہران لیس في البدنملكة ققد قال الشارج 
فيكتاب النفى ٣ش‏ ۱۸ «اللکه ما به يفعل فال تی شاه» والافمال | 
البدنية ليست خاضمة للارادة تکونها طبيمية ٠‏ فاذًا تنم وجود ملک في البدن | 

۲ ای ات چیم الاحوال البدئية تسبل حركها ٠‏ والمکة کنر 
حرکہا ٠‏ فا الا يجوز ان يكون شي* من الاحوال البدنية 49 

۳ وا ان جمیع الاحوال البدنية خاضعة للاغیر ٠‏ والتغارلا محل له الا ۳ 
ثلث انواع ككينية الذي هوقسي لللكة ٠‏ فاد لیس نی البدن ملک“ 

لکن يمارض ذلك ان الفيلسوف قال في باب نة , ن القولات ان صعة ۾ 
البدن او مرش المياء 2ی ملك ۱ 

وا مواب ان یقال قد لقدہنی ال الا نف ف٢‏ و وغ ان اللکۃ استمداد": 
7 ي علو موجود بالقوة اما الى الصورة او الى الفعل فاذا اعتبرت دلالة اللکة 1 
على الاستعداد للفعل فا من مک توجد نی البدن بالاصالة وجودها في ال أ ۱ 
لا نکل فعل من افعال البدن کزان عن كيفية طبیعیة في البدن اوعن' 
الفی ا رکة البدن فالافمال الصادرة عن الطبیعة لا يستمد لها البدن ملكو ' 
لان القوى الطبيعية مترجحة ة الى واحلر وقد تقدم في امن الانف ف٤‏ ال٠‏ 
الاستعداد اللي اها بقضی می كان امحل بالقوة الى كثير والافعال الصادرة , 
عن النفس بواسطة الد تُسئد اولاًالی النفى وا الى البدن والمككات | ۱ 


ل عن 


تعادل الانمال ولذلك قبل في الحلقياتك ٢ب١‏ و۲ « يصدر عن الإفمال: 
ملکات:شايية فا » ومن به كانت الاستعدادات طذه الافمال موجودة بالاصالة 
في الفس واما البدن فيوزان تکون موجودة فيه بالوجود الثاني اي من حيث. 
ان البدن يستعد و یا ہب لخدمة افعال اننس بنشاط ٠‏ واذا كا ن کلامناعل | 
استعداد ا مل للصورة جاز وجود استعداد ر مر في البدن الذي نیال 
النفس نسة امحل الى الصورة وعلى هذا العو يقال المعة وا مال وفرما احوالٌ 
|| او استعدادات ملک لکنا لیست مككا تكاملة لان اسبابها يسبل من طبعبا 
تغيرها ٠‏ على ان الاسکندر يمل فيالبدن بوجم من الوجوه شي من ملکات 
او احوال النوع لول کا واه معبليشيوس بل قال ان النوع الاول م نألكيفية 
خاص بالنغس فقط وان ما ذكره ارسطو في القولات من الصحة والمرض لم 
| یذکرہ على انه من قبیل النوع الاول من الكيفية بل على سبیل الل فيكون 
معن یکلام انك ان امرض والصعة يجوز ان تسبل او تسر حركنها كذلاك 
الامى في کیفیات النوع الاول التي بقال لما ملكات” واحوال٠غبر‏ ان هذا 
مباين لغرض ارسطوکا هو وا ارلا لات طريقة كلامه في بل بالععمة 
والمرض كطر بق ةكلامه في له بالفضيلة والملم وثانيا لانه ذکر صرصا امال 
والععة نی جات الملكات في الطبيعيات غ۷ م۱۷ : 
ا اذ ا E‏ ٹا جه عل الک من حیث| 
هي استعداد لانعل وطل افعال البدن الصادرة عنالطبع لاع الافعالالصادرة 
عن النفس التى مبدوها الارادة 
وعل الثاني بان الاحوال البدزة ليست متصرة ا مرک طلقا سیب نیر 
العلل الجسمانية لكا قد تکون منعسرۃ الحركة بالقبأس الى عملم مخصوص رات 
لانہا ما دام ذاك ال موجودا يتعذر زوا ا او لانہا متصرۃ الخركة بالقياس الى 


ہے ۴ “شد 


احوال اخري» واما | الکینیات النفسانة فجي متعسرة ة مرک مطل یپ 2 مطلقاً بمیپ‌عدم 
تمرك الحل ۰ وإذلك لم يقل ان الصصیة لمتعسرة المركة ملک بالاطلاق بل‌انہا 
بنزلة الک کا يذ الاصل اليواني ٠‏ واما الكيفيات الفسانية فيقال لما 
ملكات بالاطلاق 

وعلى اثالث بان فش ذهبوا الى ان الاحوال البدنية الي من النوع الاول 

من الكينية تنترق ق ع نكينيات النوع ال في ان کیفیات النوع انا ثکانا 
هي في حال الابتداہ والحركة ولذلك يقال طا انفعالات اوكيفيات افعالیةواما 
مت بلفت الیحد الکال واستوفت ا لحقیقة النوعية فهي ين من الدرع الاول ٠‏ 
الا ان“مبلیشیوس قد ابطل ذلكفي شرح القولات لانه يقلض ي كون انين من 
النرع الثالث من انواعالكيفية والحرارة من النوع الاول مع ان ارسطو قدجمل 
المرارة من النوع الثالث ٠‏ ولذلك قال فرفور يوس انالاقعال او الكيفية الانفعالية 
وال واللکۃ تفترق في الاجسام بحسب الاشتداد والنقصلانه متی حصلت 
الحرارة فيشي ة باعتبارآحخدہ فاط لابحيث يقدز ان سن غيره ایض فذاك هو 
الانفعال اذا کان سریع الزوال او الكيفية الاقعالیة اذا كان قارًا رمتی بلغ من 
الخرارةالممحد ان يقدر عل تسخن غيره ايضافذ هو الخال والاتعدادواذارسخت 
فيهايضاً حتى صارت متعسرة المركة فذاك هو املك فكرن الال اشتدادا 
او استکالا للاشعال اوالكيفية الانثمالية والملكة اشتدادً! او اسکلا لمال ٠‏ 
على ان هذا ايض قد ابطله معبليشيوس لان التغایر الماصل مرت الاشتداد 
والنقص لیس من جهة الصورة بل من جهة التغاير في قبول ا مل فلا يحصل 
التغاير بذاک بين انواع الكيفية ٠‏ فالحق اذ ان يقال ان لقدير الكيفيات 
الانفمالية بحسب موافقتها للطبيعة یمن حقیقة الک لقدم في اعت الانف 
| ف؟ ولذلك اذا حصل الغبر نے الكيفيات الانتعالیة وهي الحرارة والإرودة 


- و ہہ 


والرطوبة والبيوسة حصل النغیر سيل امرض والصمة بطریق اللزوم واما ول 
وبالذات فلا يحصل تب في مثل ذلك من اللکات وال حوال 
سل الثاني 
في ان النفس هل ہی محل* لللكة باعتبار ماهيتها اوباعتہار قوتہا 

سمل الى الثاني بان يقال : يقر ات اللکات توجد في اللفس باعتبار 
الماهية لاباعتبار او فان الاحوال والللکات ثقال بالنسبة الى الطيمةكا لقدم 
في العث الاقف ف ۲ والطبيعة تمسر بالاحرى من جهة ماهية النفس لامن 
جهة قواها لان النفس في باعتہار ماهيتها طبيعة ذلك البدن المعين وصورته ٠‏ 
فاللکات اذن توجد في النفس باعتبار ماهيثها لا باعتبارقوتها 

۲وایضا لیس للعرض عرض واالمكةعرض" وقوى النفس من جنس الاعراض 
0 يق امب ۷۷ ف۰۱ فاللکه اذا لاتوجد في النفس باعتبار فقوتا 

۳ وايضاً ان لحل اندم من الحال فيه ٠والملكة‏ من قبيل النوع الاول من 
الكينبة عي اقدم من القوۃ اي من قبيل النوع الثاني» فاللك اذن لا توجد 
في قوة النفس وجودها في ا مل لک يعارض ذلك ان الفيلسوف في الاب 
| الاخپرمن ك١‏ من الخلقيات جمل ا لكات الفلفة في وی النغس للقتلفة 
<٠‏ والجواب ان يقال قد ندم في البمث الانف ف٢‏ و۳ ان اللكة تفن أسبة 
الى الطبيعة او الى الفعل فاذا اعتبرث مرت حيث تمعن لسبة الى الطبيعة 
| أمتنع وجودها فی الافس اذا كان كلامنا على الطبيعة الامسانية لان الفس في 
الصورة اككلة للطبیعة الافسانية فبهذا الاعتبار يجوز وجود ملكت اوحال في 
البدن بالنسبة الى اللفس لاني انس بالنسبة الى البدن ٠‏ واما اذأ كان كلامنا 
عل طبيعة. أعلى يجوز للانسان ان يشترك فيه كقولهني؟ بط ٠:١‏ كي نصير 
شركاء في الطبيعة الالية » فلا تنم ان يوجد في النفس باعتبار ماہرتہا ملك 


س A‏ مت 


ای ي الم ة کا ييي + في مب ٠ف‏ واذا اعتہرت کم من E‏ 
الى الف لكان وجودهاعی الاخص في النفس من حیث ان اللفس لاتترجج. 
الى فعل واحثر بل تعلق بافمال كثيرة وهذا ما ثقنضيه اللکة کا نم في البعمث 
الانف ف٤‏ ۰ ولكون النفس هي مبداً الافعال بقواها كانت الملكات لذلك 
توجد في النفس باعتبار قواها 
اذا اجيب على الاول بان ماهية النفس تختص بالطبيعة الانانة لاعلى ۳ 
عل سح + آخر بل على انها صورة وطيعة ید ما ۱ 
وعلی الثاني بان العرض وتنم ان يكون بالذات حلا للعرض الا انه کت | 
الاعراض مترتبة یبا على نحو ا تاس الندرج تحت جنر ن 
اجناس العرض مان أخرفيقال على ذلك ان عرفا محر" مر خر 
کاان اتل محل لأون ٠‏ وعلی هذا العو جوز ان تکون الذوة محلا ل ۱ 
وعلى الثالث بان ا ملک ملقدمة على القوة من حبث انها تضهن فسبة الى 
الطبیعة والقوة: تتضمن دا نة الى الفعل الذي هو متاخ اذ الطبيعة وبڈ 
الفعل ٠‏ واما الک التي لا القة فلا لتضمن نسبة الى الطبیعة بل الى الفعلى ا 
فش أذن متأخرة عن ال وا يقال ان الک متفدہة على القوة لقدم التام على ۱ 
الناقص والفعل على اثقوة فان الفعل ملقدم ,الطبع وان نت القوة متقدمة أ 3 
بدتبة الكرن والزمان کا في الا یات له اوه م۱۳ ۱ 
الفصل' النالك 
في انه هل بیکن وجود مككثر في قوی الجزه ا مسي 
لیات ہانیقال:یظہرانہ وتنعوجود ملكة فيقوى ارہ ا سی لانه 
ال کا ان الفوۃ الغاذية جزلاغیر ناطق كذلك القوۃ الحسيةايضا ٠‏ ويس ماک 
ا قوی اجره الفاذي ٠‏ فادًا ذلك لیس چب جعل ملک في قوى الجزه الحسي 


س ۷ بت 

؟وايضا ان القوى الحسية مشتركة یا یرت ا حیوانات الحم ٠‏ وليس في 
المیوانات الم مككات اذ لبس فہا الارادة الأخوذة في حد اللکۃ کا 2 
في الیعث السابق ف۳ فلاًا لیس في القوى السیة ملكا 7 

۳ وليضا ان المككات النفسانية هي الم والتضائل وکا ان الم یتال 
القوة الادراكية كذلك الفضيلة تنسب الى القوة الشوقیة ٠‏ ولیس يف الفوى 
الحسبةث شي من الملوم لان مرضوع الم هوالا مور اككليةالتي لاتستطيع القوى 
الحسبة ادراكها ٠‏ ادا کذاك يتنم وجود مككت النضائل فہا 

لکن يعارض ذلك قول النباسوف نی الخلقي ت۲ب ١١‏ ان بمض‌الفضائل 
وهو المفة والنجاعة خاص بالاجزاء الغيرالناطقة 

والجواب ان یقال ان القوى الحسية موز اعتبارها من وجهين ولا من حبث 
تفعل بالفريزة الطبیعیة ونیا من حيث تفعل بامرالعقل فباعتباركونها تفمل 
بالغريزة الطبيعبة تنعل على وتيرة. واحدة كالطببعة ولذلات فك لاتوجد اللکات 
في القوى الطبيعية لاتوجد ایض في القوى ال ية باعتبأر فلا بلغر بر الطبيعية» 
واما باعتبا رکونہا تفعل بامرالمقل تجوز تعلقہا بامور ختلفة ومکذا يجوز اش 
ایکون فيه «ككات تستعد بها شیء استعدادا حا او قبيحاً 

اذا اجیب على الاول بان قوی الزہ الناذي لیس من شانها ان تقاد لامر 
]| الەقل ولذلاك لیس فيا شى من الملكات واما وی الحسيةفن شانہا أن تنقاد 
| لامر المقل فوزان یکون نها ثي« من الككات لاناباتباراقیادھا قل 
]| يقال ها ناطفة عل نحو و ماکا في اباب الاخیر من الخلقيات ك١‏ 

وعل الثاني بان ان القرى الحسية في المدوانات اا مهم لاتفعل بامر العقل بل اذا 
تركت هذه الميوانات وشأنها فعلت بالغريزة الطبيعية ولذلك لابوجد فا 
مككات بالنسبة الى الافعال بل انما يوجد فیا بعضاحوال بالنبة الى الطبیعة 


برای کے 
کالصعةواباال لکن كانت تضرزی سقل الان ان على فمل شی ععلى انعاعختافة | 
جاز بهذا الاعتبار أن لفیا مككات على نحو ما وعليه قول اوغسطینوس في 
نی ۸٣‏ ب٣۴‏ « ترى الحيوانات الجسيممة تا عن اعظم اللذات خوفامن الالام 
حتى اذا صار ذلك عادة فيها وصفت بالتروض والوداعة »الا انها تخلو من حقيقة | 
الله من جهة استمال الارادة اذ لیس في مقدورها ان تستعيل او لانستمل | 
ما هومن حقيقة الملكة في ما یظہر وأذلك تنم ان یکون فيا مككات حقيقية 
وعلى الثالث بان من شان الشوق الحسي ان بنرك م ن الشوق الاحاقي کا نی | 
كنات الس ٣م‏ ۷ واما القوى النطقية الادراکیة فن شأنها ان تستفيدمن | 
القوى المسية 20 کان وجود ا لكات في القوى ا سیة الشرقية اولى من أ 
وجودها في وی الحسية الادراكية لانہا لاتوجد في القوی السية الشوفیالا/ 
من حيث تفعل بامر العقل على انه يجوز ایض ان يمل في القوی الحسبة الادراكية | 
الباطنة ملكاث يكون بها الانسان جبد الذاكرةار الغا كرة او الواهمة وعلیەقول | 
الفيلسوف ایض في الذاكرة وا دکرب ؟«العادة تساعدجدا على جودة التذكر» ‏ 
لان هذه القوى ايض تمرك لامعل بامرالمقل ٠‏ وام اثقوى الادراكية الظاهرة ' 
کالنظر والم ونحوم' فليست قابل للككات ولکب: بحسب استعداد طبائمها , 
تعلق بامغاالمينة فعي في ذلك كاعضاء الجسد اي لیس فیہا ملکات بلغا 
تكون الملكات في القوى الامرة بجبركة تلك الاعضاه 
النصل الام 
في ان الەقل حل يوجد فيه مک ۱ 
خی الى لام بان يقال : یظہر ان لیس في الل «ككات” لان الملكات ' 
قائل الافمال کا نقدء في ف٢٠‏ وافعال الانان مشتركة بین انس والجسد | 
۱ کا نی کتاب النفى ۱ ۱م 1۵ وم رنه والمقل لیس فلا لیس د کا فیک عاب 1 


بت که دا 

النفى ٩۸۳‏ ۰ ناذا له س القل حلا يد ۶ من اللکات 

؟وايضاً کل ما فشي ایک یکون فيه على حسب حاله اي حال ذلك الشی ء٠‏ 
وما هو صورة معراة عن المادة فهو فمل فقط وما هو مركب من صورةر ومادة 
فهو شةل عل لو والفعل مما اذا ما هو صورة فقط نع أن یوجد فيه شيء 
ھوبالقوۃ والفعل ممأ بل انما بوجد ذلك في ارکب من مادة وصورة ۰ والمثل 
صورة را عن المادة ٠‏ فاللکه اذن لاشتالها على القوة والفعل معا اذ هي 
مز واسطة نها لا يجوز وجودها نی العقل بل انا توجد في التصل الذي هر 
مركب من اللفس والجسد 

٢‏ وایف) ان المككةه حال بها محصلاصاحہا لمتعداد” حسن وی لشيه 
ما کا في الاليات لدهمه ؟ ٠‏ وما ني الانسان من الاستعداد اس اؤ 
القبيح لفعل المقل افا يحصل عن استعداٍ في البدرن ومن نه قبل ايضا نی 
کتاب الفس ٢م ٩:‏ ند ذوى الابدان الناممة ادکاه المقول » اڑا 
]| ليت الللکات العلمية في العقل الذي هر جرد عن الادة بل في قرة ي ۳ 
لجز من اجزاء البدن 

لکن ببارض ذلك ان الفبلدوف جمل الم والحكة انیم الذي هو ملكة 
البادی :نی الزہ الما ليم الف کان تا لب ٠‏ 

والجواب أن يقال قد اختلف في اللکات العلمبة على مذاهب فالذین قالوا 
| بوحدة العمل الميولاني في جميع الناس تحنم علیہم القول بان المككات العلمية 

لت في العقل بل في القوى الحسیة الباطنة فراع ان الناس عظلفوت في 
اللکات تنم | أن رك جعل اااکات العلمية بالاصالة نی ۳ هو واحذ پال‌دد 
ہت فاذاكان العقل امبولاقي ولعدا بالمدد في جیع التاس 
امعم ان یکون کت زی الني تلف الناس فيها ركان اپا لقوی | 


رو اا 


ب ب ب ےسج سے ےس 


المسية الباطة التى هي عخلفة باختلاف الناس ۰ غیران هذا القول هواولاً 
مناف اراد ارسطو فراع ان القوى السیةلیست اطقة بلنات بل بالشارکة 
فقط کا في البابالاخير من الكتاب الاول من ا حلقیات وقد جعل الفیاسوف 
النضائل المقلیة وهي الحكة رام والفہم فی ما هو ناطق بالات في اذ 
لبت في القوىالحسية بل فیالمقل وقد صرح ايضا فی کتاب اانذس۳م۸و۱۸ 
فقال « متى صار العقل الممولاني على هذا الوكلا من المقولات »اي متى 
خرج الى فم لكل من المعقولا ت بالصور المقولة صار سیر وجود بالفمل » 
|| على حد ما يقال من وجود الما بالفعل وهذا بعرض متى امكن لمفل ان یفەل 
| تنه اي بر الل یدح بلقوة ابضا من وجد لا ملا کا کان 
قبل ال والاستتباط: فالمقل اميولاني اذن هو حل ملكة العم اي بم يقوى 
على النظرحتی حینا لا ینظر ایض ٠‏ وهو ٹا مناف قيقة الواقم لان کا ان 
الفوة تکون حيث یکون الفع لكذلك الملكة تكن حیث یکون النمل والتعقل 
والنظر فمل خاص” بالمقل فاذا كذلك اللکه التى بنظربپ اامقل موجود“ 
اذا اچیب على الاول بان بعضا ذهبوا على ٠١‏ روی ستبنیشیوس في شرج 
القولات الى انه اكان كل فعل من افعال الانسان «سنذا على نحو ما الى 
ااخصل کا فال الفيلسوف فی کتاب اللفس 142۱ وما يليه مم كر ملک 
تسد الى الفس فقط پل الى التصل وفضية هذا الدليل انه لس بوجد في 
العقل ماک لكونه مغارقا الاان هذا اادلیل غیر قاطم فان الك ليست استعداد 
الموضوعللقوة بل بالخرى استعداد اوه للوضوع جب من ان تکوننيالقوة الي 
هي بدأ الفمل لاني ما نسبته الى القوة فسبة الموضوع ٠‏ والتعقل لايقال انه مشترك 
وا جد الا باعتبارا‌خیا ل کا في .کاب ااناس 1۱2۱ ولا بخان 


ان نفس 


سپ نت 


نسبة الخبال الى المقل مبولائی نسبة الوضوع کا في کتاب النفس ۳و۳ 
فيازم اذن ان الللكة المقلیة هي بالاصالة من جهة المقل لا من جهة الخيال 
المشترك بين النفس وا سد وعلیہ يجب ان يقال ان المقل الميولاني همحل 
الملكة اذ اما يصدق على شيه انه" "لک متیکان. بالقوة ای کنر" 
وهذا يصدق غاية الصدق عل المقل الميرلاني ٠‏ فالمتل الميولاني اذن هو 
حل اللکات المقلية 

وعل الثاني با هكا ات القوة الى الوجود المسوس تلام الحيولى الجمانية 
کذات النرة الى الوجود المقول تلام الال المبولاني فلا مانع اذن من ان 
یکون في المقل الميولاني الملكة النى هي واسطة .بين القوة الحضة والفمل الکامل 

7 الثالث بان ماکانت القوی الادراکیة تب نی الباطن الەقل المبولاني 
موضوعه ا حا ص كان الانسان يصير بحسن استعداد هذه القوى الذي يساعد 
عليه حسناستعدادالہدن اهلاً سل وإذلك جاز ان تكن اللكه المقليةموجودة 
فيهذءالقوىبالوجود الثاني وام بالوجود الاول فهي موجودة” في بان 

الفصل؛ ا اس 
في ان الارادة ہل يوجد فيها ملک 

خطی ای الخامس بان يقال: بظبران لیس في الارادة ملک فان اللکات 
التي في العذل هي الصوراممتو التي يعقل با ٠‏ والارادة لا تفعل بصور ٠‏ فا 

۳۷ حلا لكر ١‏ 
٢ |‏ وايضا لیس يجسل في ال الفعال ملک كا میمل في المقل ا بولانی لاله 


في مب ۱٩‏ ف ۱ فا لیس فیا ملک" 
۳ وایضاً لیس في القوی الطبيعية ملکه لانہا مترجمة من طبمها الى ش8٠‏ 


ی 
|| والارادة بفضى علیہا من طبعها ان یل الى الجير المین من المقل ۰ فاذا لیس 
فا ملكة 
|| لکن یعارض ذلك ان العدالة ملک ٠‏ وتعل المدالةالارادة اذ تمرف بکونہا 
||« ملكة بها بريد الناس و یفعاون الامور المادلة » کا نی ا حلقیات ك ٥‏ ب ۰۱ 
]| فالارادة اذن عل يعض اللکات 

والجواب ان يقال كل قوة يكن ان تفعل على انحاء عخللغة فانہا تحتاج الى 
ملک يمسن بها استعدادها لنملپا٠‏ والارادة لکونہا قوة ناطقة يكن ما ان تفعل 
على اعات عللنة فلا بد فیہا اذن من ملک تستعد بها استعدادا حستا مها 
|| وایضا فن حقیقة الك یظہران لها نسبة اولية الى الارادة لان اللكة هي ما 
يستعمله الانسان متی شاء کا لقدم نی الث الابق ف ۲ 

وا اجيب على الاول با هكا بوجد فيالمقل صورة” هي شبه الوضوع كذلك 
يحب ان یکون ني الارادة وني كل قوت شوقیة شي۷ به تیل الى موضوعا اذ 
لیس فمل القوة الشوقية شيا سوی ضرب من الیل کا مر في مب ٦ف٤‏ ومسب 
۷ف ۰۲فا ما ميل اليه الشوق ميلا كاف بطبع القوة لا یناج فيه الىكيفية 
ملد الا انه ماکان لا بد لفاية الميوة البشرية من ميل القوة الشوقية الي شي* 
معينلا تيل اليه بطع القوة الني اتعلق بامو رکثبرۃ وعختلف ة كان من الضرورة 
ان يحكون في الارادة وني سائر القوى الشوقيةكيفيات ميلة وهي التى يقال 
لا ملکات 00 

وعل الثاني بان المقل الفعال فاع فقط ولیس متفملاًبوجه من الوجوەواما 
الارادة وكل قوة اخری شوقية نم عركة ورک کا نی كتاب النفس ”م01 
|| فلس حکہما واحدًا لان قبول اللکة يلاثم ما ہو بلڈوۃ على نوا 

وعلى الثالث بان الارادة یل بطبع القوة الي اور الذهني الا انه أ كان هذا 


20 
ا هیربخللف على انواع_كثيرة كان من الضرورة ان تيل الارادة ملكت الى خیرِ 
ذهني معین حتى يقع الفعل على اسرع وجو 
الفصل السادس' 
في ان الملاككة هل بوجد فيها ملک 

مح الى السادس بان يقال : یظہر ان لیس في الملاككد مككات نقد قال أ 
مکسپوس في شرح كتاب السلطة السماوية لديونبسيوس ب ١۷‏ لا بعح القول 
بان الفضائل المقلية اي الروحانية موجودة في العقول الالمية اي في الملامكة 
بصفة اعرا ضرا شي موجودة فينا بحيث تکون احداها علا للاخری فاك 
الک مایعة ع کل عرض »«وکل ملکتر فعي عرض" فا لس في 
اللانکہ ملكات” 

٢‏ وايضاً قال ديونيسيوس في مراب السلطة السماوية ب ٤‏ «ما لاهیات 
الاو ية من الاحوال المقدسة هوککثراشترا نی خبرية الله م نكل ما سواہہ 
وما بالات اقدم وافضل داب ما بالغیر ٠‏ فا ماهيات اللائکة يحصل لما 
الكال بالنات على مثال الله فاذً! لا يحصل لما الكال يعض اللکات وعذاهو 
الدليل الذي اراده مکسیموس في الموضع التقدم ذكره حيث قال بعد ذلك 
« فل ركان الام سکذلك ما يفت ماهيتهم قائة بنفسها ولا استطاعت ان تاه 
بذاتها على قدر الامكان » 

۳ وایغاً ان اللکد حال کا نی الالميات هم ۰ وا ال في لسبة 
ذي الاجزاہ کا في الموضع الذکور'فاذا ماکانت الملائكة جواهر بسرطة 
يظبر ان لیس فيها احوال ومككات” 

لکن يعارض ذلك قول دبرنيسيوس في مراتب السلطة الماویة ب ۷< ان 
ملاك الطبقة الأولى تس مضرمة واعراشا وانجاس الک دلالة على مالم 


سا امت 
من المككات الشاہة لله » 
والجواب ان يقال ان بعضا ذهبوا الى ان لیس في الملائكة ملکات بل کل ما 
]| یقال علہم فان يقال باعتبار الذات ولذلك قال مکسی۔وس بعدما اوردناه من 
]| کلام دما فیہم من المككات والفضائل ذاقي لمروم عن الادة» وقال ایض 
سیبلیشیوس في شرح القولات « حکمة الي في النفس ملكة اي نے المقل 
جوم فان جع الامور الا میامکتفیة بذاتها وقائة بانفسها » وهذا القول بعضه 
|| صحیح و بمضہ باطل” فواضم ما لقدم نی الح الاش ف+ ان علاللکۃ یس 
الا الموجود بالقوة فلا اعتبر ااشارحان الملقدم دکرھا ان الملالكة مرون مس 
لادة وان ليس فیہم قوة الميولى نفوا عنهم بهذا الاعتبار الک وکل عرض الا | 
ان الملائكة وان لم یکن فيهم قوة اليو ففیہم شي در اقوۃ اذ ليس فلا 
صرق الا الله وحده ولذلك باعتبار افهم من القوة يجوز ان یکون فيهم ملکات 
ال انه مال تكن قوۃلمیول ونوۃ الموهر العقلي في سک واعدر ازم ان لایکون 
الملكة فيهما واحدا ومن مُه قال اشر نا الوم اشقدم دکرہ « ان 
ملکات الجوهر العقلی لانشبه اللکات التي هنا لكنبا تشبه ما شقل عليه من 
الصور البسيطة الممركاة عن المادة »الا انف حم العقل الک بلنظر الى حذہ 
اللكة منا بلحم اامقل الانساني فان العقل الانسانی لكان ن الادلى في رتبة 
المقو لكان بالقوة الى جميع المقولات کا الا یول الأ ول بالقوة ای جیع 
الصور الحسوسة قکان مناج فيتعقل جیع الاشیاہ الى ملك زوم لعل 1 ۳ 
فلس قو صرفة في جنس 00 فلا لک لیس فلا صرق فان هذا 
خاص اللہ وحده بل فعلا یازجه شی من القوة وک کان اع ل كانت الفوة 
|| فيم اقل وانلك من حيث هوبالقوة لابدان یکل في فعله بصور معقولة کا 
ایتکل بالك على ماعن" في ق امب * ف ۳ وام من حيث هباشم 


مو کک 


فیقدران بقل شب ولو نفسه فقط جاهيته وغيره بحسب حال جوهرو کا في 
کتاب المثل قض ۸ و۱۳ وکل ماکان اک لكان تمل ذلك اکا الا انه ما 
کان لااکی للا ان یا الی کال الله بل ہوبعید“عنہ الى غير نباية كان 
لاد لہ نی البلوغ اليه یی بالعقل والارادة من عض ملکات لكونه موجودا 
بالقوة بالاظر الى ذلك الفم ل الصرف ومن مه قال دیونیسیوس في الوضم اللقدم 
ذكره ان ملکاتہم مشابهة لله اي انهم بها یشبہون اله ٠‏ واما الکات التي هي 
استعدادات للوجود الطبيعي فلا وجود انی الاک لمروم عن المادة 
| اذا اجیب على الأول بان كلام مکسی۔ویں مب خملہ عل!الکاتوالاعراض 
| الادية 
وعلی اني بان ما لاثم الملائكة بباہیتہا لاتفتقر فيه الى ملكت الا انها لما لم 
|| تكن موجودة بانفسها بحیث لانشترك في حکة الله وخیریت كانت باعتبار 
حتیاجها ای المشاركة في شي خارج عنہا لابد من جعل .کات فيها 
وعلى الثالٹ بان اللالکۃ لیس فا اجزاہ لماهية الا ان فيها اجزاة باعتبار 
لقوة من حبث ان عقلہا یستکل بصور كثيرة وارادتها تعلق یک 
اش الحادي والمسون* 
في علة لكات باعتبا رکونہا-- وفبۂ اربمة فصول 
ثم يجب النظر في علة اشُکات واولا باعبا رکوا ونان باعتبار ازدیادھا ال باعتبار 
تتصانها وفادها اما الاول فابجٹ فيه يدور على اربع مسائل ١--‏ هل تصدر ملكة عن 
الطبييةس؟ دل تصدر ملکۃة عن الافمال ٣~‏ هل یک حدوث ملکٹر نعل واحدر 
س4 هل يوجد في لاس ملکات* مفاضة علیہم من الله 
الفصل'الاولُ 
ہل نصدر ملكة عن الطبیعة 
1 قم 
ال الأول بان يقال : بظہران الطبیعة لاتصدرعنہا ملكة لان 


س س 


200 ن الطيعة تمرف فيه الارادة الک ما یستملہ الانسان می | 
شا کا قال الشارح فيكتاب النفس ۳ ش۱۸ ۰ فجي اذن لاتصدرعن الطبيعة 
۲ واي ان الطبيمة لاتفعل بافين ما لقدر ان تفعله بواحد ۰ وقوى اللفس 
صادرة عن الطبيعة ٠‏ فادًا و كانت مککات القوی صادرة عن الطبیعة كانت 
که والقوة واحدا 
: ۳ وایضا ان الطبيعة لالقصرفي الضرور يات ٠‏ والملكات ضرورية لسرن 
الفم ل کا مر في مب ف؛ فلوکانت بعض اللکات تصدر عر الطبيعة 
| وجب انیصدر عنہا جميع اللکات الضرورية وهذا بین البطلان؛ فاللکۃ اذن 
, لا تصدرعن الطبيعة 
١‏ كن بارش ذلك ان الفبلسوف في ا حلقیات لاب" جمل في جا 
اللکات فهم البادیء وهو صادر” عن الطبيعةومن َه يقال ان البادی* الأولى 
ا معاومة بالطبع 
وال لواب ان يقال ان شین جوز ان یکرت طبيعياً لشي؛ على حون او 
ا باعتبار طبيمة الو ع کا ان الفعك طبيعي” للافسان اوقد طبيي نار وانا 
۱ باعتبار طبيعة الخ ص کا ان المراضية او اتصصاحية طبيعية لسقراط اوافلاطون 
١‏ بحسب مزاجه ئم ٹم انه باعتبا رکلتا الطبيعتين مجوزایضا ارت يقال لشية اله 
أ طبيعي على وین اولاً لصدور كله عن الطبيعة وتان لصدور جزه منه عن 
| الطبيعة وچزه عن مبدل خارج كن يشنى من تلناء نفسه فان صت ه كلها صادرة 
عن الطبیمقواما من یشنی بواسطة الدواء تضم ات ا ن الطبيعة وبعضهامن 
۱ بدا خارج ۰ ناذا کان کلامنا على الملكة باعتبار کونها استعداد ا مل لاصورة أو 
|| الطبيعة جاز ان تكون الككة طبيعية بكل من الانحاء االقدمة ة نبي استعداد" 
| طيي ملازءة للنوع الانساني ال ككل انسان وهو طبيعي باعتبار طريعة 


سم یں ہے 


1 النوع الا أنه كان له 5 0 ن الاتساع كان ے محدث ا درجات مختلفة من منه 
ا تلائم انس مختلفین باعتبار طبيعة الشخص وهذا الاستعداد قد یکو كله 
صادرا عن الطبيعة وقد یکرت بعضه صادرا عنباوبمضه سادراعن بدا 
| خارج كا لفدم قربا سیف من یشنی بالصناعة ٠‏ واما الللکۃ التي هي استمداد 
لافعل ولا قوة اننس کا مرفي الث الاقف اجوز ان‌تکون طیبقباعتبار 
طبيعةالنوعو باعتبار طبيعة سد اما باعتبار طبیعة الوع من ع جهة ة النفس التي 
ماقي صورة البدن في البداً التوعي واماباعتبار طبيعة الشخص فن جمة البدن 
الذي هواليراً الادي گکالیں يعرض خر منہما أن يكون ف الاس م 
طبيعبة صادرة كلها عن الطبیعة بخلاف اللاك انه مرض ذلك فا لاف 
ها مكلا مقولة مركوزة ہا طبع وهذا لیام الطبيعة الانسائیة کا مر نيق 1 
مسب هه ف۲ »اد في اس مككات طبيعية بعضها حاصل عن الطیمة وبعقہا 
أأعن مبدإخارج.ككن لیس على منوال واحدر سبل القوى الادراكية والقوی 
الشوقية فان القوى الادركية ع يوز ان بكون فيها مک" طبيعية فيحال ابتدائها 
| باعتا ظييمة النوع وطیمة اشخص اما باتبار طبيعة النوع هن جهة الس 
كا يقال انم امبادىء ملك طبيعية فان الانسان يلاه من طبيعة النفس 
| المقلية انه متى ادرك ان الکل ماذا والجزة ماذا ادرك حالاً ان لکل اعظم من 
|أجزئه وقس على ذلك ما بتي لکه لاإيستطيع ادراك ماعیۃ الكل والجزء الامثل 
معقولہ مقتصة من الاخيلة واذلك اوح الفيلسوف في آخ رکتاب البرهان 
ان ادراك البادی» يحصل لنا من اس« واما باعتہار طبيعة الشخص فافاتحصل 
ملكة علية في حال ابتدائها الطبيهي هن حيث أن بعض الاس اقوى على حسن 
| التعقل من بەض بسب استعداد الالات لاتا تاج في فمل العقل الى القوى 
الحمسية ٠‏ واما القوست الشوقة فليس فيا ملكة طبيعية سے حال الابتداء 


سر و سد 


من جهة النفس باعتبار جوهر الملكة بل باعتبارمبادمها قط کا يقال مبادیہ 
الشرع اامام اصول الفضائل وذلك لان الیل الى الموضوعات ا حاصة الذي 
يظبر انهابتداء الكة لیس برجم الى الك بل الى حقیقة القوة ٠‏ واما من جهة 
البدن فپوجد باعتبار الشمخص ملکات” شوقية في حال ابتدائما الطبيبى فا 
بعض الناس مستعدون يقوة مزاج ابدانہم للعفة او الوداءة او ما 7 ذلك 

اذا اجيب عل الأول بان ذلك الاعتراض يجه على الطبیعة باعتبا رکونہا! 
قسية إلعقل والارادة وان کان المقل والارادة یرجعان الى طبیعة الانسان 

وعلى الثاني بانه يجوز ان يزاد على القوة شي طبيي ايض مایتم مع ذلك 
ان يكون من ان اکا یتنم في الملائكة ان یکون من شان القوة المقلية ال 
ككون مدرک بنفسها کل شيه زو مکونبا فمل کل شيد وہذا خاص بل 
وحدہ لان »۱ دراد بو شيل جب ال یکون شبهه الفملي فلوكانت قوة اللاك 
ندرك بنفسها جميع الاشیاہ ازو مکونہا شب وفملاً یع الاشیاہ فلا بد اذن 
ان يفم الى القوة العقلية بعض الصور الممقولة التي هي اشباه الممقرلات اذ انا 
تكون عقوم بالفعل ما تعقله بشاركة انیت الالمیة لاجاهيتهم ومكذا تفع ان 
لی كل ما من شان الملكة الطبيعية يكن ان يكون من شان القوة 

وعلى الثالث بان الطبيعة لاتصدر عنها جميع اللکات الختلفة على السواك فان 
بعضها جوز صدوره عن الطبیعة وبعضہا لامجوزنیه ذلك کا لقدم نی ال مواب 
السابق فلا لزم ادن من کون بعض اللکات طبيمية کونہا کلب طبيعية 

ألفصل” الثاني 
هل تصدر ملکڈ عن الانمال 

خی ال الثاني بان يقال : يظبرانه يتنم صدور ملكتر عن الفمل فان 

الک كيفية کا مر في مب ف١‏ والكيفية اما تحدث في بحل من حيث | 


جو و ور یا 


هرقابل شي وان من حیث فل لایقبل شی ہل بالاحری یصدر عنه 

شى! يا فيظهر اذن انه يتنم حصول ملک في الفاعل عن افعالر 

٢‏ وايفنا ما حدٹ فيه كيفية” فائه يرك الى تلك الکییةکایظب في انيه 
اشن او ارد ٠‏ وما يسدر عه فمل درت لكيفية فان یرک کا هوظ امت 
في سفن او ارد فلو حصل افامل ملک بل کان شیل وا بینہ رک | 
وکا ار قاعلا ومنفعلاً وهذا محال کا في ییات ۳۵۔۸ 

۳ وايضا لا يجوزان يكون الماول اشرف من علته ۰ والملكة اشرف مر 

از علا بدلیل ان الافعال تصيريها اشرف "قاذ يمتنع حصول ملک 
عن فعل و متقدمر علیہا 

لکن يعارض ذلك ان الفيلسوف لم في ا حلقیات ك ۲ب او؟ اا 
الفضائل والرذائل تصدر عن الافعال 

وا جواب ان يقال ان ال فد لا یکون نه لا 8 07 * لفعله کالتار 
فان انا لی اانسخین فت ی كان الاعل على هذه السفة يز 
حصول ملک عن فعلر ومن كانت الاشبا* الطبيعية لا یکی ان تحيث 0 
تبطل عادة کا نیا لقیات ك٢‏ ب۰۱ وقد یکن في بعض الفواعل با 
۱ نی وانفملي لفعل وکا هوظام” في الافعال الانسانية فان افعال القوۃ الشوقية 
| تصدر عنہا من حيث تتحرك من لفوةالادراكة المثلة الموضوع وارضا فالتوةالمقلية 
باعتبار استدلالما على النتائم بطريقة القیاس تکون القضية الينة بنفسها بل 
| مدا !| فعلي لا فبذه الافعال جوز ان يحصلعلها نی لفواعل ملکات“ لا من جپة 
البدأ اي الاول بل من جهة البد الفعليلذي عر ك وهو نرك لا 
كلما يتفمل رل من غیرر فانة بل بل الفاعل فتى تکررت الافمال 
حصل علها في القوة الا والفركه كينية تم مككة کا تحدث ملکات 


سے اا سم 


| الفضائل ية فيالقوى الشوقيةباعبار تحر رکپامنالمقل ومككات العلوم في اامقل 
پاعتبار تح رکر من القضایا الأول 

اذا اجيب على الاول بان الفاعل من حيث هو فال لا يقبل ی لكله” من 
]| حیث يفعل مرکا من غيره يقبل شين من ا رك فمل اللككة 

وعل الثاني بان شب واحدا نع تنم ان یکون مرکا مرک باعتبار واس 
لک لايتن ان يتحرك من نفسه باعتبارین کا هو مقر“ فيالطبيعيات ۸۸۸2 ؟وه؟ 

وع الثالث بان الفمل الملقدم على الک من حيث يصدر عن ند إ الفلي 
یصدرعن مدل اشرفمن اللکۃ ا حاصلۃ عن هكا ان المقل 7 اشرف من 
ملک افیا الطلقبة امامل في لقوۃالشوقیة بككررالافمال ول البادیۃ 
بدا شرف من الم ام 


الفصل اللره؛ 
هل یکن حصول ملکة قعل واحدر 

ینخط الى النااث بان يقال : یظہرانہ یک ول ملک تر بعل واحد فان 
الإرهان هو فمل المقل ٠‏ ويبرهان واحدٍ يحصل الهم الذي ہو ملك ية واحدةه 
فاذًا یکی حصول ملكة ء ان عن فم واحدر 

٢‏ وایضا کا قد قوی الفمل بالتكرا ركذلك قد يقوى بالاشتداد ۰ واذا 
تکررت الافعال حصل عنها ملک" ٠‏ فاذًا اذا اشتدٌکثبر' فمل واحد" جاز 
ان یکون علد یصدرعنہا ملک 

۳ وايضا ان الصعة والرض ملکتان ۰ وقد او برض لر 
واحدر ٠‏ فا جوز حصول الک ء عن فل وا 
۱ ککن بعارض ذلك قول الفيلسوف في اللي ۳ “کا ان ربيةأواحدًا 
| لا يحصل بسنونوۃ واحدة ولا بیوم واحل ركذلك لا يصير الانسان مفيوط ول 


. ارم 


سید بیو واحدر ولا بزمان قصير » والسمادة فعل بحسب ملك الیل 
۱ الكامل ةكاني الخلقيات لاب ۷ وه ٠و‏ فاذًا ملكة الفضيلة لا تحصل عن 
فعل واحثر وججامع الحبجة لا يحصل عنه ملک اخری 

والجواب ان يقال قد لقدم نی الفصل السایق ان الملكة تحصل عن الفمل 
من حيث ان القوة الانذمالية تر عن مبدإ ی ولا بد لحدو ثكيفية في 
المنفمل أن يتغاب الفاءل بالكلية على المنغمل ولذلك نجد ان النار لعدم 7 
بألکلیقعل ما تحرقه لاتحرقه حالا لكنبائز بل يسيرًا يسيراما فيومن الاستعدادات 
الضادة ما حی اذا تلبت عليه بألکلیة رست فيه شہہا ٠‏ وواضه” ان اتل 
الذي هو دا فلي لا يقد يفال واحدر ان تغلب بالكلية على القوة الشوقية 
وذلك لان القوة الشوقية من بكثير ول اغا ان که ی لیرد 
بوجوب اشتهاء شي في اعتبارات وا حوال معینة فہواڈۓ بذلك لا يتغاب 
اللیة ل ار الشوقیة یت یلب هيل الى واحلر بعنه على مثال الطیعة 
!ما هو من شأن ملكة الفضياة وإذلك كانت ملكة الفضیلة لا ہکن حصوطا 
يفعل واحدی بل بافعال کثیرۃ ٠‏ واما القوى الادراكية فیجب ان يتبر ان فما 
فان امدها المقل الميرلاني ان العقل الذي يمعي ارسطو فی کتاب 
ال ام ٠‏ امعایاً وه اامقل الزئی اي القوة اکر كرة مع الذاكرة والوامة 
ان ما الاول جاز ان يتغلب فاعل بالكلية على 7 پنعل, واحلر 
| کان ای اس ابيئة بنفسها نف المقل وضملہ على ان يصدّ قبالنتيجة | 
عن بقين وهذا لا له القشية الظنیة ولذاكان لا بد ان تحصل ملكة اي 

رن ن افعال العقل حتى من جهة المقل الميولافي واما لک العم فیکن 
حصوطاعن فعل واحلر من افعال العقل من جھة العقلالمہولانی واما من جهة 
القوى ار یلا فلا بد لارتسام شيء فی الذأكرة على وجه رح من 


س ۱۱۲ مت 


تکررالافعال ہمیلہا رات کثیرۃ ومن تہ قال الفیلسوف في كتاب اب اکن 
والدّكر ب٢‏ « ال أمل یقوي الذاکرة » ٠‏ واما الملكات البدنية نهكن حصولا 
عن فعل واحد اذاکانت قوة الفاعل عظية کا ان الدواء القوی قد میٹ 
اجان السعة نی الال 

و پذاك یتضح الجواب على الاعتراضات 

النصل' ارام 
في انه مل یش لله مض أت عل اي 

لی ال الا بان يقال : يظهران الله لا يفيض ماک على الناس فان 
ذبة الله ال جي الى على او" فلوكان يفيض بعض اللکات على بعض 
الناس لكان یفیضہاعلی جيم الناس وهذا بين البطلان 

۲ وایضا ان اللہ يفعل فی جیع الاشیاء على حسب "یلام طبائعہا لان من 
شأن المنایة الالمبة الحافظة على الطبیعة کا قال ديو سيوس في الاسماہ الالمية : 
پ٤ق؛‏ ۰ واللکات تحدث في الانسان طا عن الافمال کا لقدم في الفصلين : 
السابقین ٠‏ فلله اذن ليس يدث في الناس ملكاتر بغير الافعال 

۳ وابضا لوکان الله يفيض ملك لاستطاع الانسان ان سل بتاك اللك: 
| افعالا كثيرة وهذه الافعال يحصل عنما ملک قشہپہ اکا في الخلقيات ك؟ب1 ٠‏ 
و" فيلزم وجود ملكتون مرن وع واحلر في واحد بعينه احداما مكتسبة! 
' والاخری مفاضة وهذا محال في ما یظہر لامتناع وجود صورتين متحدتین نوت 
' في حل واحئر: فالہ اذن لیس يفيض سک على الانسان 
.لک يمارض ذلك قوله في سي ۵:۱۵ «ملاء ارب روح الحكة والهم» 
ا وا کة والغهم ملکتان ۰ فالله اذن يفيض على الانسان بمض الملكات 
والجواب ان یقال ان الله يفيض على الانسان بعض اللکات لسپین الاول‌ان 


ل ۷۷ سے 
بعض اللکات حسن ہا استعداد الانسان للغاية الفائقة قوة الطبيعة الانسانة 
وهي سعادة الانسان القعسوی والکاملۃ کا مر في مب ٥ف٥‏ ولا کان لا بدمن 
معادلة المككات ما بها يستعد 4 الانسان كان من الضرورة ان تكرن املك 
|| المبيئة هذه الغاية ایض فائقة فوة الطبيمةالانسانية فادًا يس يكن صلا انتحصل 
هذه اللككات للانسان الا بالفيض الال کا في ججیع النضائل الانية ٠‏ والثاني 
ان الله يقدران يصدر معاولات الملل الثانية من دونہاًکا مر في ق ١م6١٠‏ 
ف ١‏ فاد کا انه ايذانبتدرتم بحدث اج اامعة دون علز طییةىم 
| امكان حضولا بقوة الطبيمة كذلك ۲ ک ايذانا بقدرته يفيض احیانا على الانسان 
ا تلك الككات التي يكن 1 اس ع اكب اله 
جا الذي یستطیع الناس ان يكتسبوه بالدر ساو المارسة ولوعلى وجار 
ا اقل کال 
اذا اجيب على الاول بان سب الله الى جيم الاس سوال باعتبار طبيعته واما 
باعتبار ترتیب حكته فقد تدعوه بعض الاسباب الى ارت ينج بعضا ما 
الا سام 
وعی الثاني بان کون الله ينعل في جميع الاشیاہ على حسب حال لا ینتنی 
| به انه قعل ما آحجزت' الطبیعة بل انا يلزم عنه أنه لا NT‏ 
۱ يلاثم الطبيعة 
| وعلى الثالث بان الافمال النی تصدر عن الملكة الفاضة لا مث ملک لکہا 
رکه السابقة كا ان ما يستعمل” الانسان الصحیع بقوة الطبيعة من 
العلاجات الطبية لا يحرث صحة لكل یعزز الصمة الحاصلة من قبل 
HMH‏ 


- ها — 
اعت الثاني واتجسون 
في ازدياد االکات - وفيه ثلاثة فصول 
م يجب النظر في ازدیاد الملکات والعث في ذلك يدور على ثلاث سائل- ۱ هل 
لقبل اكات الزيادة ے٢‏ هل تزداد بانیم شيد یاس ۳ هل تزداد كل فر 


الفصل الأول" 
ني ان االکات هل لقبل الزيادة 


حص الى الاول بان يقال : یظہران ا لمكا لا تقبل الزيادة لان الزیادۃ 
تکون في الكيةكا في الطبيعيات كه م ۸ والملكات ليست في جاس الكية 
بل في جنس الكينية ٠ ٠‏ اذا نتم حصول زيادة فیہا 
٢‏ وايضا ان الک کال کا في الطبيعيات ۷۵م۱۷ و۱۸ والکل ادلاو 
عل الغاية والتتمى بظہر انه"لاينبل الآكثر والاقل ۰ فاللكه اذن لا لقبل الزيادة 
۳ وايضاً ما يقبل الا کثر والاقل يحدث فبه استحالة لان ما ينتقل من حال 
قلة المرارة الى حال كثرة ا رارة يقال انه پستحیل ٠‏ واللکات لیس فيا 
استهالة کا نقرر في الكتاب اللقدم ذكره مه ۱و۱۷ ۰ فعي اذن لالقبلالزيادة 
لکن يعارض ذلك ان الاوان ملک" وهو يقبل الزيادة ولذلك قال الرسل 
لوپ « ربا زد ایال » کا في لو ۱۷: ه ٠‏ فلللكة اذن لقبل الزيادة 
وا جواب ان يقال ان الزيادة وغيرها مما مختص بالكية ينل من الکیات 
الجسمائية الى الاشياء الروحانية والمقلیة عجارا لما بين عقلنا والاشب.ه السمانة 
الني لقم تحت الوم من ن المشايهة الطبيعية ويقال ني الکیات الجسمانية لشي اه 
عظم باعتبار بلوضه الى ما ينبني مر کال الکبة واذنك ب رکیةعظیمة في 
الانسان ما لا یت ر كية عظيمة فی اليل ومن مه نقولنشيء في و رانەعظم 
من حیث‌ه وکام :ولا کان ا یر متضهنا حقيقة الكامل ”کان الاعظم والافضل 


]| مثلا صحة عظيمة او حفيرة ول عظم اوحقیرواذا اعتير مرن جهة اشتراك 


]| اشتراك ا مل فيا غير" اذا اقرر ذلك فلفلاسنة في اشتداد اللکات اوالصور 


سط رر سے 

بھی واحدر في ما ليس عظي ا بالمجم » کا قال اوغسطينوس فی کتاب الالوث 
“ب۸ ۰ وكال الصورة بجوزاعتبارہ من وجھین من جھة الصودة ومن جهة 
اشتراك ا مل فيا فاذا اعتبرمن جهة الصورة و صف با قارۃ اوالمظم فيقال 


امحل وصف بالكثرة اوالقلة فیقال مثلاً اسکٹراواقل ياضا واکثراو اقل 
صحة وهذه التفرقة ليست ناشئة عن ان الصورة وجودا خارجا عن الادة 
اواٹمل بل لان اعتبارها من جهة حتيقة نوعيا غير واعتبارها مرن جهة 


وانتقاصها اربعة مذاهب على ما رواه معبليشيوس سیف شرح القولات في 
باب الكيفية فذهب فارطينوس وسائر الافلاطونین الى ان الکیفیات 
والككات تتبل الأكثر والائل ککونہا هيرلانية فعي على نحر ما غير عدودة 
لعدم ثامی الميولى ٠‏ وذهب غیرم بمکس ذلك الى ان الحكيفيات والملكات 
سیف انشا لاتقبل ذلاث پل اف یقبلہ امتكيفات بها باعتبار اختلاف اشتر کہا 
فيا فلا توصف العدالة مثلا ال کثر والاقل بل اما يوصف بەالعادل وقد 
اشار ارسطو الى هذا الذهب في باب الكيف من القولات ٠‏ والمذهب الثالث 
متوسط بين الامرین وهو مذهب الرواقبين فانهم قالوا بان بعض اللكات یقبل 
في نفسه الأكثر والاق لکالصنائم و ہمضہا لايقبلهكالفضائل ۰ والمذهب الرابع 
لشرذمة قائلة بان الكيفيات والصور المعراة عن المدولى لالقبل الاکٹر والاقل 
واما المیولانیة فتقبل ذلك - ولکشف القاب عن حقیقة هذه السثلة جب 
ان یلم ان ما منه يستفيد شي« الحقيقة النوعية بیان یکون حدودا با وكانه 
غير متمزئ' فان ما یبلغ الله يندرج تحت ذلك النوع وما نج حه پالکثرۃ 
او بالقلة يرجم الى نوع ا خراکٹراوافل كلا و ذلك فال الفیلسوف ننے 


11 لدم 


الالميات م۱۰ ان «انواع الاشیاء کالاعداد التي اذا ازدادت و 
تیر نوعها » فاذًا اذا کان شي من‌الصور او غيرها يستفيد حقیقة النوع في نقسه 
اونی جزه مث فن الضرورة ان یکون له باعتبارہ في نفسه حقیقة مبنة لایکن 
|| حدوث زيادة او قصان فا وذل ك كالرارة والب.اض. ونحوھا من الكيفيات 
التی لا تقال بالقياس الى غيرها وباول حجر الجوهر الذي هو موجود بنفسەواما 
الاشياء الي تستفيد الحقیقة النوعية ما لمال یاس اليه فز اختلافہا نے 
فا بحسب الأكثر والاقل ولکن النوع ببق فيها واحدا بعينه يسبب وحدة 
]| ای" الذي لقال بالقياس اليه وال منه تستفيد الحقيقة النوعية وذلك 
کرک فاا تلف في نفسها بین الشدة والضعف ولکن نوعو يبق واحدا 
بینه بسبب وحدة انتهی الذي منه تستفيد ايقة النوعية ومٹل ذلك يكن 
| اعتباره في الصصحة ایض لان البدن يلغ الى حقيتة الصعة می کان على حالر 
ملائة لطبيعة الحیوان التي يجوز ان يلاما احوال مخثلفة جوز اذن اختلاف 
الحال بحسب الاکثر والاقلككن حقیقة الصحة تی دومن له قال الفياسوف 
في الخلقيات ك ٠‏ ۱ب او۳ ان الصحة لقبل الاکٹر والاقل اذ ليس ما قباس" 
واحل في ا میم ولا داق في واحد بعينه بل اذا ضعفت تی عصة بالنسبة الى 
شي كما وهذهالاحوال اوالمقادير المختلفة الماصاةللصصة انما تتبر سب الناضل 
والفضول فلوكارن اسم ااصمة لم يوضع الا للقدار المتناثي في الکال لم جز 
حبتن وصنبا بألكثرة والفلة ' وس ذلك یتضیم اي الكيفيات او الصو يةبل فی 
فسه الزیادۃ او النقصانوایہا لا يقبلها -واما اذا اعتبرنا الكيغية اوالصورة من 
جهة اشتراك الحل فما فر الكيفيات والصور ایض ما یقہل الأكثر والاقل 
ومنہا مالا يقبله وقد علل معہاہشیوس هذا الاختلاف بان الجوهر لا مجوز ان 


= او لس 


لحل باعتبار الجوهر لاتوصف بالشدة وا لضعف ولذلك لایقال ئي في جنس 
ا وہر سب ب الاکٹروالائل ولا کات الككبة قريية من الوم ركان الصورة 
والشكل ایض تاہمین ما فلایفال فا اض ی٦‏ بحسب الاکٹراو الاقل ومن 
ال الفبلسوف سبف الطبيعيات ك۷ «٠٠١‏ متی حصل الصورة والشكل 
لشيه لايفال انهاسعال با بل انەصیٔمہ و وا الکنیات اي ي ابد عر 

ابموهروتذارن الانفعالات والافعال فتقبل الاکٹر والاقل باعباراشتراك امحل 
فيها «ویکی تعلیل هذا الاختلاف ایض بوجه ,أجل فد دم قر یا ان مامنه 
إستفيد شي حقیفتہ اللوعية يجب ان کون عدوا وتا غير زید فاعم 
الاشتراك في الصورة بحسب الأكثر والاقل يكن ان محدث لوجھین احدها 
اث اتلد فيها يحصل بها على المقيقة النوعية ولذاك لایشترك في صورة 
]| جوهرية بحسب الاک ثر والافل ومن مه قال الفيلسوف في الالميات ك هم ٠١‏ 
|| کا ان المدد لیس فيد اکثر ولا اقل كذلك الور اذا اتہر جهة 
الحقيقة النوعية» اي من جهة اشتراکه في الصورة النوعية « واما اذا اءتبرمع | 
الميول» أي بحسب الاحوال الميولانية "كان فيه الأكثر والاقل» والثاني ان 
عدم القسية اد ومن حتيقة الصورة ولذلك ما يشترك في الصورة يحب 
ان يشترك فيها باعتبار اللاشعة و مه كانت انواع العدد لالقال #سب 
الأكثر والاقل لان قبا مكل نوع_منهاافا ہو بالرحدةالغير القابلةالقسعة وكذلك 
| الشأن نی انواع الكية المتصلنالتي تراخذ بحسب الاعداد كذي الدراعينوذي 
الثلاث الاذرع وني الاضافات كالضعفين والثلاثة الاضعاف وني الاشكال 
كالنك والمرہم وقد اورد ارسطو هذا الوجه في باب الكيف مر القولات 
حیث قاللفي تعليله عدم قبول الاشکال الأكثر والاقل ما نصه «ما قبل ول 
الث وقول الدائرة فكله على مثال واحدر مثلثات ودوائر» لان من حقیقتہا 


۱ د ٦٦۸‏ سے 
]ان لاثقيل ال مةولذ!ك فا بشترك في حقیقتہا فلا بد ان يشترك فاع وجه 
لایتل القسقو بذلك يتضمان الككات والاحواللکونہا تقال بالقیاس الىدشي هک | 
ا می الطیعیات ك ۷م۱۷ يجوز اعتبار الشدة والضعف في امل نحون اولا في نفسها 
کا یوصف من الصعحة او ال بالأكثر او الاقل ما بتناول منہما موضوعات 
أكثر او اقل وثانيًا باعتبار اشتراك ا مل فیہا اي من حيث ان ال الواحد او 
الصة الراحدة یوجد فی بحل اکثر منهفيغيره على حسب اختلا ف الاستعداد 
من جهة الطبيعة اوالمادة لان اللكة وال لاتفيد الل ' قیقة النوعية ولا 
لتضمن في حقيقتها عدم امه واما > الفضيلة في ذلك فسیاتی الكلام عليه 
في مب ٦٦ف١‏ و۲ 

اذا اجیب على الاول بان کا ان اسم المظم یأخذ من الکیات الجسمانية 
فبستمل عبار في ما هو علي من كالات الصور كذاك ايض اسم الزيادة الذي 
یندھی الى الم ۱ 

وعلى الثاني بان اللکه کال" ولكنها لیت ذلاك الکال الذي موحد نباي 
لحلبا اي مفید“ ايا الوجود ولا منضمنة في حقیقتہا اد البئي کیا تضم انواع 
الاعداد فلا تنم ان تقبل الاکٹر والاقل 

وعلى الثالث بأنالاستهالةتحصل اولاً فيكيفيات النوع اك اث وامانیکیفیات 
النوع الاول فيحوزحصوها تما لاته متی حصلت الاستهالة في الحرارة والبرودة 
انم عنہا الاستقالة في صعة الانسان ومرضه وكذامتى حصات الاستهالة في 
الفعالات الشوق الحسي او في القوى الحسية الادراكية ازم عن الاستهالة في 
الم والفضائل کا في الطبيعيات ك ۸ م١٠‏ 


سو بج 


النصل الناني 
في ان اللکات هل تزداد بانضیام شيء الا 

يخ الى الثاني بان يقال : یظہران زيادة اللکات تحصل بانضمام شيء 
| اليها لاناسم الزيادة يال م‌الکیات الجسمانية الى الصو رکا تقدم في النصل 
الانف- کیت الجممانية لاتحدث فيها زيادة دون اقمامشيە ومن له فيل 
في کتاب الكون ١م‏ ۳۱ « الزيادة انضمام الى الحجم الاب » ككذلك اذن 
لاتحدث زيادة في اللکات الا بانغمام شيم 

۲ وایضً لاتحصل زيادة الملكة الا بغاعل, ٠‏ وكل فاعل فانه ينمل شیف 
المنفمل کیا ان ان يفعل المرارة يخن فا لایکی حصول زيادة 
دون انضمام شيم 

۳ وایضاً کا ان ما ليس ایض فهر بالقوة الى الابيض كذلك ما هر اقل 
]| یاضا فهو بالقوة الى الأكثر اض ٠‏ وما ليس ایض لايصير ایض الا بورود 
اض علب فاذًا ما هواقل یاف لايصير اکنریاضا الا بورود بيا 
ا خرعليه 

لکن یعارض ذلك قول الفيلسوف فيالطبيعيات ك٤‏ م٤۸«‏ يصير الحار احرٌ 
دون ان تحدث ني الميرلى حرارة لشيءلم يكن حارا حي نكان اقل حرارة » 
| فا اكذلك لايحدث اضمام یه الى الصور التي تحدث نہا الزيادة 

والجواب ان يقال ان حل هذه السئلة يتوقف على ما لقدم فقد سر في 
الفصل الالف ان ما بحصلمنالازدیاد والانتقاص في الصور التي تشتدوتضمف 
يعرض باحد الوحوه لا من جهة الصورة مأ خوذة في حد ذاتها بل من تفاوت 
اشتراك الحل فيا وإذلك كانت هذه الزيادة في الملكات وسائر الصور لا تحصل 
بانضمام صورة الى صورة بل باشتراك امحل في_صورقر واحدتر بعينها على وجار 


اکل او ال کال وکا ان شينًا يصير بالفاعل الذي بالفعل حارا بالل بعی ان 
بیتدی؛ ان يشتوك في الصورة لاان تحدث فيه الصورة کا هومفرر في 
الالمیات ك ۷م٣٣‏ كذلك یصبر ہا اشتد من فمل الفاعل احر بمعنى ان يشترك 
في الصورة عل وع اك للا ان يض شي* الى الصورة لانڈ لر اريد حصول هذه 
الزيادة نی الصور بالانضمام لم يِل ان يكون ذلك اما من جهةالصورة او منجهة 
لحل فلوکان من جهة الصورة ككان هذا الانضمام او الانفصال يغير النوع على 
ما لقدم نی اتصل الا ف کا يتغير نوع اللون بصيرورة الاصفر ایض ول ركان 
من جهة امحل م یکن ذلك الا اما لان ‌جزکا من ا مل يلس صورة لم تكن له من 
قبل کا لوقي ان البرد يزداد في الانسان متی شعر به في اجزاه كنيرة بعد ان 
کان لا یشعر بو الا فی جزۂ واحد او لاضمام علا خر مشرلٹر في نفس الصورة 
کانضمام هار الى هار او الابیض الى الابيض ۰ على انڈ باعتبار كلا هذين 
اعون لا يقال لشیۂ انه اشد بياضا او حرارة منغيره بل انه اکہر من الا 
انه كانت بعض الموارض تقبل الزيادة في انفسهاكا نقدم في النصل الانف 
| جاز ان تحصل الزيادة في بعضہا بالانضمام فان الحركة قد تزداد انعم شيع 
اليها اما باعتب ر الزمان الذي تنقفي فيه او باعتبارالمسافة التي لقطعبا ومع ذلك 
ببق نوعها ادا بعيلة إسلب وحدة اتی ولکہاقد تزداد اا بالاشتداد 
باعتبار شترا لمحل فيها اي من حيث يجوز تفاوت الحركة الواحدة بعينها في 
السرعة والبطء ٠‏ وكذلك اراتا فان يقبل الزيادة في نفسه بالا نشهام کل 
یم نام كثيرة في عل المساحة فا زداد فيه ملكة طر واحد بالنرع ولکہ 
قد يزداد الم ایض في واحد بالاشتداد باعتباراشتراك ا مل نيه مرن _ حیث 
يتفاوت الاس سرعة وجلاة في ادراك نتائج واحدة بعينها ٠‏ واما اللکات 
| الجسمانيةفيظبر ان الزيادة لاتحصل فيها كغيرا بالانغمام اذ لا يقال میورب 


س ۱٣۹‏ سد 


الحال الاک ل من التناسب القداري فافا يحدث بمب استمالة الكيفيات اسان 
الي لا تحصل فیا زيادة الا بحب الاشتداد من جية ا مل المشترك فيها ٠‏ 
واما حي الفضائل فی ذلك فسات الكلام عليه نی مب٦٦ف١‏ 
اذا اجيب عل الاول بان ا مجم المي ايف تحصل فيه الزيادة على ضریین | 
الا باشماممل- الى مل كا نی ز يادة الاحیاہ ورد الاشتداد دون 
ادف الام كا في الاشیاہ التخلخلة على ما نی الطبيعيات 2م58 

وطل الثاني بان ال التي ترید الک تفعل دافا شيا ني امحل ككنها لا تقعل | 
صورة جديدة بل انا يصير اٹل بها أكل اشتراك في الصورة السايق وجودها | 
فيه اواکٹر امتدادًا | 

وعلى الثالث بان مالم يصر بعد ایض هو بالقوة الى صورة البياض من حیث 
ان لم يحصل علیہا بعد ولذاكان الفاعل يحدرث في امحل صورة جديدة ٠‏ وام ما 
کان اقل حرارة او بياغ فیس بالقوة "لى تلك الصورة لحصوها ل بالفعل بل 
انا هو بالقرة الىالاشتراكفيها على حا كاملل وهذا انا يحصل له بتأثير الفاعل 

مر ١‏ الثالك 
نی ان الک ہل تزداد پکل فمل 

تخل الى الثالث بان بقال:یظہران الک تزداد يكل فمل لانه متي تکثرت 
الملة تک العلول٠‏ والافعال علة بعض لک تکام في ِا من قاذ 
می تكثرت الافعال ازدادت که 

٢‏ وايضا ان المج على الائباہ واحد وجیم الافعال الصادرة عن الملكة 
الراحدة ملد كا غ الخاقيات كاب ١‏ و۰۲ فا اذاكانت اللكة موداد 


صحیمٴاوجبل“علی وجہ الاطلاما لم يك نكذلك فی جیم اجزائه واماادزاک ۱ 


يعض الافعال ھی تزداد بكل فل 


U Ss‏ اح 

+ وان رادشه کف واه لك ای معا 
فاللکۃ اذن تزداد یکل قعل ۱ 
|| لكن بمارش ذلك ان شي واحدا بعبنه لا یکون علد للتضادات ۰ وقدقیل ' 
|| في الخلقيات ك ۲ب ان «للکه قد تنتقص یعضما یصدر عنہا من الافعال ۳ 
| کا لد ملت بتراخ ۰ فاللکۃ اذن لا نزداد بکل فمل ٰ 
والجواب ان يقال پصدرعن الافعال ملکات" مشابہة »كا فی ا ےقیات: 
ك ٠ب٠‏ و١١‏ والمشابهة والبابنة لا بر سب اتحاد الكيفية او اختلافہا ققط ۱ 
|| بل بحسب اتحاد نوع الاشتراك فیہا او اختلافه ایضا فان اليايتة لیست بين ٠‏ 
|| الاسود والایض فقط بل بین الاقل بياضا والأكثر یاضا ایض لان المركة ! 
تحصل ایض من الافل بياضا الى الآكثر بياضا حصوفا منانقابل الى مقابله كا 
في اللبيعيات كهم ۰۵۲ ٠ولأكان‏ استمال المككات فا في ارادة الانسان کا 
یتغم مام" في مب 4٩‏ ف ۲ ومب ۰٥ف Kio‏ يعرض لصاحب اللکه 
ان لايستعملها اوان يفمل ایق فلا مغ کذلك قد بمرض انل تمالا 
بشل غيرسادل لشدتها ٠‏ فا اذاکات شدة القيل معا لشدة الملكة او | 
جاوزۃ 2 ما ابض کات املك تزداد بكل فمل او 58 به لقبول الزيادة اذا 
جعلنا زيادة المككات على قياس زيادة الحيوان اذ لی سكل ما يتناو الحيوان من 
النذاه يزداد به بالفعل کا اله لی سكل نقطقر تفر الج رلک اذا تکثر الغذاہ 
تحصل في آخر الام الزیادة وصكذلك ایضا تی ككثرت الافعال ازدادت : 
که اما اذاکانت شدة الفعل اقل من شدة الک فلا تاهب الملكة بذلك 

| الفعل للازدیاد بل بالحري للانتقاص 
وبذلاگ تفع الجواب على الاعتراضات 


- يفن مہ 


الست الا والحسون” 
۱ فيفساد اللکات واللقاصبا = وفبه ثلاثة فصول 

م يجب النظر في انتقاص اللکات ونسادھا والیجٹ في ذلك يدور على ثلاث سائل 
١-‏ في أن االکذهل یکن فادها -۲ هل یکن انتقامہا-٢‏ في كيفية فسادها 
وانتقاصها 

افص الأول" 
في ان الملكة ہل يمكن نسادھا 

خط الى الاول بان يقال : يظبر ان الک يتنم عليه النساد لاتها رسج 
رسوخ الطبيعة ولاك كانت انا ما مستاذة ٠‏ والطبيعة لاتفسد مم بقاه صاحبهاء 
فا ا كذلك لک لاءچوز عليها الفساد مع بقاہ تحلها 

٢‏ وایضا كل صورة فانها تفسد اما بفسادحلها او بضدھ اکا يفسد امرض 
بفساد الحيوان أو بورود الععة ٠‏ وال الذي هو ملكة لامك فساده بفساد مله 
لان المقل الذي هو عله جوم غير فاس رکا فيكتاب النفس ١م0٠‏ ركذاك 
ایض لایکن فساده بضدءلان الصور الممقولة ليست متضاد ةك في الالميات 
٥ ۲۸۷۵ |‏ .فاد لامک فسادملكة الم بوجه من الوجوه 
٣‏ وايضاكل فساد ذافا يحدث مرک ٠‏ ومككة الل لني محلب النفس لایکن 
| انتفسد برك النفس بالذات لان النفس لالقرك بالذات ولکہا تمرك بالعرض 
| رکه البدن ٠‏ ولیس شي* من التفير الجسهاني يقدر ني ما یظہران بفسدالصور 
المعقولة الموجود ة في المقل لان العقل هو بنفسه حل الصور بمعزل عن البدن 
ومن قیال ان الكت لاتفسد لا بالمرم ولابالوت دتم فسادا 
ومکذا نم ایض فسادملکه الفضيلة التي لپ النفس الناطفة ابضا والفضائل 
أبق من الملوم کا قال الفيلسرف في انیت ك اب١٠‏ 


بت ۲4 كا 
لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف في کتاب طول الخياة وقصرها ب۲: 
« الما يفسده النسیان والخطأ » ون الانسان يفقد الفضہلۃ باتتراف المع أ 
| أوأت الفضائل تکون وتسد بالافعال الضادة کا في الخلقيات ك ۲ب۲ ۱ 
]| وا جواب انیقال تفسد صورة بالذات بضدها وبالعرض بنساد با 
]|| التي محلها فاس و يوجد لملتها ضد یکی فسادها بكلا الوجیین کا یظہر بف 
لكات البدزية وني الصحة وامرض ٠‏ واما الكت الي لب غير فاسد کا 
فسادها بالعرض على أن بعض اللکات وان كان وجودھا 'لاول نی حل 
ْ فاسد الا ان ما وجودا نويا في حر فاسدر وذلك كلكة ا ل با موجودة | 
1 بالوجود الارل في العقل ا رولانی و برد الثاني في القوى 8 الادرا 0 
على مار في مي ۰ ف ۳ ولذاك فجي مرن جهة المقل الميولاني لاوز 
علیہا الفساد بالعرض بل اما يجوز عليها ذلك مر جية القوی المسية أ 
السافلة فقط فبت الط راذن في ما اذاكان يجوز على هذه اكات الفساد أ 
بالنات ٠‏ فان كان للكة ضدّ من ا ہے جهة علتها جاز ان / 
تقد بالذات وان اک خاضة امتنع فيها ذلك ۰ وا ان الصورة ؛ 
المعقولة 0 في العقل ا بولانی رس الع ل الفعال الذي هو 
علتہا وزان یک یکت له فد ول هذا فاذا جد في المقل المبولانی 21 
ساد ابتدا* عن المقل انال کاٹ غير فاسدة لا بالذات ولا بالعرض ومن 
هذا القبيل ملکات المبادىء الأول النظریة وا ملیة الي ایک فادها | 
بالنسيان او با لحطإ کا قال الفبلسوف في ا اقبات ك ٠ب ٠‏ عن الفطنة انها 
لاتنقد بالنسيان ٠‏ و يوجد في المقل الميولاني ملک صادرة عن الدایل وهي 
ملکه النتائج الني يقال ماع ويجوزان يكون لملا دمن وجھین اولاً من 
جهة القضایا الي يحصل عنمأ الدليل لان قونا لیر خير قضية ینبادھا قرلا 


س ۱۴۵ لد 
الخير ليس خیرا کا قال الفيلسوف في الیاب الاخبر من کتاب المارة ۲و 
من جهة سياقة یل من حبث ان 'لقیاس السنسعلائي يقابل القياس بل 
او البرهانی ومن ذلك بظبر ان ماک الاعتقاد الصحیح اوالمل المعیح ايتا 
| جوزان تسد بالدليل الباطل ومن مه قال الفيلسوف ان الخطاً بنسد الم کا 
لقدم في المارضة ٠‏ اما الفضائل فبعضہا عقلية وهي ما کانت موجودة في ننس | 
الک في الخلقيات داب ١و٢‏ وحم هذه كي الام او الاعقاد وبمضها 
موجودة في المزه الشوتي من النفس وي الفضائل الیو في ذلك الرذائل 
القابلة ها فلكات الجن الشوقي «صدرهاكون المقل من شأ نان يحرك اجره 
الشوقي ولذل ككانت «لكه النضيلة او الرذيلة تفسد يحي العقل امرگ الى الجهة 
' الضادة کی فکان اي عن جھل, اوعن انفعال او عن اتخاب ايض 

اذا اجيب على الأول باناللككة تشبه الطبيمة ولکہا لابا الى حدها کیا 
في الحلقیات لكلاب ٠١‏ ولذاك لا کانت طبيعة الشیەلانزول عنهاصلاً كانت 
| اللکۃ یسرنی الاقل زا ۱ 1 
وعلى الثاني بأندوان لم یکن لاصور لمقولة فد الا انه مجوزان یکین القضایا 
ا ولسياقالدايل ضد کا مرفي جرم النصل 

وعلى الثالث بان العم لا بزول باخركة الجسمانية باعتبار اصل الملكة بل اما 
زول باعتبار امتناع الذمل من حيث ان العقل يفتقر فی فعلہ الى القرى المسية 
انی قد منم بالتغير الجسمافي واما بح رکة المقل الممقولةفيحوز ان نفد ملک ال 
| حتی باعتباراصل الملكة وعلی هذا التحوايضا جوز ان فسد ملكة النضيلة ٠‏ ام 
' قوله ان الفضائل ابتق من العلیم فليس الراد بذاك مرت جهة امحل او الملة 
ا بل من جهة الفعل لات استعال الفضائل دام مدىالميرة کا حلاف 
! استمال العلوم 


بی ا را چ 


الفصل الثاني 
في ان الملكة هل يجرز ا نتقامها 
نط الى الثاني بان يقال : يظبر ان املك لامبوز انتقاصہا لان اللكه كيفية 
| وصورة بسيطة ٠‏ والبسيط اما يوجدكله او ينمدم كله ۰ فالككة اذن وات جاز 
قسادها لا يجوز انتقاصها 

۲ وایضا کل ما یلائم العرض فانه يلاه فی ذاتهاو باعتبار مله والملكه أ 
اتید وتضعف في حد ذاتا والا لتفاوت صدق نوعر على آفراده بحسب 
| الأكثر والافل ٠‏ واننقاصہاباعتبار اشتراك حل یستایم ان بعرض ىا امم خاصٌ 
غير مشتركر بينها وبين امحل وکل صورة يلائها شي خاص ہا دون لها 
فهي قاب اکا کا فيكتاب النفس ۱۳۱ فبازم اذن کون الملكة صورة 
قابلة الانتكاك وهذا ال" 

۳ وایضا ان حقيقة اللکه وطببعتها ومثلہا حقیقة كل عرض قائة باستنادھا 
الى الحل وال کا کل عرض یبد يله ٠‏ ۱۰ اذا کانت الملكة لاتشند ولا 
تضعف في حد ذلتها فی لمكن ان تتقص ايا باعتبار استنادها الى امهل 
وهكذا لاتتقص بوجه من الوجوه 

لکن يعارض ذلك ان من شأن التضادات ان تنواردعلی واحلر بعينه . 
والازدياد والانتقاص ضدان ٠‏ فاا کا يجوز ازدياد الملكة يظبر انه جوز 
اتقامہا ایض 

وا مراب ان يقال ان التکات تنتقص على نحوین کا تزداد على ما قدم في 
مب 0۲ ف ا وکا انعلة ازديادها في نفسعلة کون كذنك عل انتقامہاہی نفس 
: علة فسادها لان اثقاص الملكة تدرة الى نسادھاکا ان کنا هوعکس 
]| ذلك اساس“ لازدیادھا 


مت 1۷۷ مب 


اذا اجيب على الأول بان که اذا اعتبرت نی حد ذاتها فصي صورةساذجة 
وبهذا الاہتار لايمرض ما تنبل فا مرش ذلك ما باعبار الات نے 
کبفیة الاشتراك فا وش هذا التفاوت عدم ترچ قوة الشترک لمواز ان 
تشترك ني صورق واحدة على انحا مختلفة اولموازان تتناول امور أكثر او اقل 

وعلی الثاني بان ذلك الاعتراض انماينبض لوكانت ماهية الك لاتتافص بوج 
ولکا لانقول بذلك بل انا نقول ان بعض ما يحصل في ماهية الَکة مرن 
|| الاتقاص لیس ناش عن الک بل عن المشترك فيا 

وعلىالثالث بان الم ض كينها عبر عنۀ يتوقف فی حقيقته عل الیل ککنلامل 
۳ واحدلانالمرض الداول عليه بطریق لوط يتفن نسبة الى المل تبتدىة 
| من العرّتض وتتهي الى ال اذیقال یاض لا بشي ايض واذلك لایخد 
الیل سيف حد المرض المدلول عليه بطريق المواطأة على انه الرکن الاول تمد" 
الذي هوا جنس بل على انه الركن الثاني الذي هو الفصل لانتا تقول ان الننا 
ا هواحديداب الاتل٠‏ واما العرض المدلول عليه بطر بى الاشتقاق فالنسبةفيه 
تبندی؛ من لمل وتتتهي الى المرض اذ يقال ایض لذي الیاض واذلك يؤخذ 
امهل نی حد عذا المرض على ان ا جنس الذي هو الکن الأول لمعد لانا تقول 
ان الاقنى هوالف المحدودب ٠‏ وطلى هذا فا بلائم الاعراض من جبة ال 
لا من حقیقة العرضلابوصف به العرض بطر يق الواط ة بل بطر يق الاشتقاق 
]| ومن هذا القبيل الشدة والفعف في بعض الاعراض فلا يقال في البياض! كثرا 
اوافل ہل انما يقال ذلك يه الایض سپ الشان ايض في اللکات وسائر 
| الكيفيات الا ان تكون بعض المككات حزداد او تتلقص بالانضمام على ما لقدم | 


أ یس ٢٥ف٢‏ 


جنشت 

الفصل الال ۱ 

في ان اللکة حل تضد او نتقص ہجرد الاتقطاع عن الفمل 

یخی ال الالت بانیقال:بظهر ان لکلا تفسد او تتفص تجرد الانقطاع 
عن الفعل لان الللکات ارسخ من الکیفیات الانفعالية کا يتضح ما مر في‌مب | 
٤٤ |‏ ف ۲ والکیفیات الاننمالیة لا تفسد ولا تتقص لاضلاع عن افعل | 
فالبياض لا ينتقص اذا لم پآئرنی الباصرة ولا المرارة اذالم خر ۰ فاذًا | 
| كذلك اللکات لا تنتقص ولا تفسد بالاقطاع عن الفمل ۱ 
٢ ۱‏ وایف] ان النساد والاتقاس ضرت من رکة ٠‏ وليس تمرك شي* دون | 
رکه فاد کون الانقطاع عن ارك لیس علة 3 رکه لا يبر ان اک 


۱ 


ا جوز ان تتقص او تفسد به 
۱ #وايضاً ان ملك تي الم والفضيلة ها في الفس العقلية اني شي فوق زان ۱ 
وماکان فوق الزمان فلس یفسدولا بنتقص بطول الزمان٠‏ فا ا کذاك ۰- ا 
, لکتان لا فسدان ولا تتقصان بطول الزمان اذا انقم صاحبع؛ عن عن ارت 
أ زمانًا طويلاً ۰ 
٠‏ لكن يعارض ذلك ان الفيلوف قال نی کتاب طول الياة وقصرها ب" أ 
« ان الم یس يفده الط قط بل النسيان این »وف الخاقيات ل۸ به | 
« التصارم یلاشی صداقات كثيرة» و بجاسمالحجة سائر ہلکات الفضائل تنتقص ' 
اد بالاقطاع عن انتمل 
والجواب ان يقال ان شب وز ان یکو مرکا على نحوين على ما في | 
الطبیعیات هم۲۷ باذات وهومايجرك بحسب حقیقة صورت کین النار 
و بالعرشس برا يزيل الما انع وعلى هذا امو يرث الاقطاع عن الفعل فسادا 
| اواققاسا في ات اي مرج رول امس التي كان يبر امال سے 


س ۱۲4 مم 
اوالدقصة لللکات تقد لقدم في الفصل الاف ان اللکات تسد او تتفس| 
| بالات من الناعل الضاد فا کل ملك یقوی بتادي الزمان ضدها الذي انا 
| يندفم بالفعل انصادر عن اللکۃ فعي تتقص او تزول بالرة بطول الانقطاع 
!عن الفەل کا بظہر ایض في ام والنضيلة فواضم ان ملکه الفضيلة الخلقية 
تجمل الانان سعدا لاتاب الوط في الافعال والاضالات فی لم یارس 
۱ الانسان ملكةا تنضيالتعديل اننعالاته وافعاه تم صدو ركغير من نالا 
والافعال على حلاف مقتضی الفضیلة عن ن ميل الشوق ا لحسی وغیرہ ما يحرك 
في اخارج ٠‏ فامضله اذن تفسداو تقصں بااقطاع نعل ٠‏ میں يقال ایض ف 
| لمات المقلية التي بها حصل للانسان استعداد لان یک ۴ سقیأً على 
ا مایتعفتصورر فلا متى القطم الانان عنعاربة الك 4 المقلية نات عند 
|| تصورات اجنیة ورب افضت به وال مکی ذلك بت ث انه اذا لم تستأصل او 
کے عل نحو ما هذه التصورات بكثرة ممارسة الملكة الءقلية يمير الانسان 
افل سا ان کم یک مقا 1 ورا صار مستعدًا بالكلية لمکس 
ومكذاكات ١‏ که العقلیة تتقص او تسد ایض بالاتقطاع عن 
ا اجیب على الاول بان الجرارة ایضا تفسد بالانقطاع عر الخین اذا 
ازداد پذاك انبرد الذي ہو مسد لمرارة 
وعل الثاني بن الاتقطاع عن الفمل رك الى الفساد او الانتقاص من حيث 
يزيل لانم كا تدم في جرم الفصل ۱ 
وعلى الثالث بان الجزة العقلي من النفس هوني حد ذاته اعلى من الزمان‌واما 
له المي نخاضم للزدان رانك تن رور امن من جهة االات اه 
| اوي 7 ن جهة الأوى الادراكية ابضا ومن قال الفيلسوف في الطبيعيات 
ا ك٤‏ م۱۱۷ « اٹزمان عل انیبان » 


لالجو سے 


س پپپ ںا 
الث الراہم' وغسون 
في تمايزالملكات -- وفید اربعة فصول 

خم يحب النظر في قابزاللکات واليمثفي ذلك يدور على اربع مسائل ۱ هل وز 
وجود ملكا ثكثيرة في قوز واحدة ۲ في ان اللکات هل لقایز سب تسوا 

في انها هل غایز جسب ایر والشى وق ان الككة الواحدة هل لتقوام من 
' ملکاتکثرۃ 7 ۱ 
| الفصل الاول” 

هل يجوز وجود ملکات کثیرز في نوز واحدة 

يمل الى الاول بان يقال : يظبر انه لا يجوز وجود ملكا ركثيرة :نوت 
واحدة لان الشیئین المابزين بشي#واحدر ہمینە اذا تکار اخدها کار لاخر 
۱ ایض ۰ والوی والکات تایز بشي* واحدر ۰ اي بالافعال والموضو: ات 
فصي اذن تکٹرعل السوا اء راء ٠‏ فهتنع اذن وجود ملكا تکثیرۃ ف قوز ة واحدة 

٢‏ وايضا ان الق قدرة بسيطة ٠‏ ولا يجوز ان يكون في عل واحد بسيطر 
اعرا . الم ل هو ءإناامرض والواحد البستط لا يصدرعنه الا واحد” 
فی ما يظبر ٠‏ ر ۰ فاذالا جوز ان یکون في قوق واحدة ملکات کثبرۃ 

۳ وای کا ان الجسم خصور بالشک لکذاك القوة تصور بالملكة ٠‏ ولا 
جوز ان يتصور الجسم الواحد باشكال محتاة مما ٠‏ فاد كذلك لا موزات 
تتصور القوة الواحدة بلکات مخلفة معا فاا لا جوز اجتماع لكات کثیرۃ 
ف قوة واحدة 

لک أن يعارض ذلك ان المقل قوة واحدة ویوجد فيه جم ذاث ملكات أ 
| علوم عتلفة 
واوا بان بقال قد مر 7 ر يمب ۹٤ف٤‏ ان اللکات استمدادات* فی موجو ود 


بالقوة لشي اما للطبيءة واما لفعل الطبيعةاو لیا فاأككات التي هي استعدادات" 


۔ے. ۲۳۱ بے 

للطبيعة لامراء اڈ يجوز اجتاع کثبر منها في محل واحار لجوازان توخذ على 
اف مخئلفة اجزاة ال الراحد التي سب استمداداتا شتبر اللکا ت کا أنه 
اااخّین اجراء البدن الانسانی الأخلاط باعتبار استعدادها اللائم للطبيعة | 
الانسانیة فذلكءلکتاو حال ااصمة واذا أ خّت الاجزاء امنشابية کالاعصاب 
| والنظام الوم فان استه‌دادها ہالذبة الى الطبيعة هو القوة او الضعف واذا 
خلت الوا کالید وارجل ونوما فان استمدادها الام للطببعة هو الخال 
وعکنا یکن في ور بعينه ملکات او ا حوال كثيرة ۰ واذا کان الکلام علي 
اللکات التي هي استعدادات للافعال واي هي خاصة بالقوى فلا نم ایض | 
وو کات کي قوق واحدة ونحقیق ذلك ان عل الک هوالت 
الانفعالة کا مر في مب ۱ه ف ۲ لان القوة الني ہي فملية فقط لبت علا 
|| للك ڑکا بتضح ما مهناك ٠‏ ونسبة القوة الانقعالیة الى فمل معين مننوع واحد | 
كنسبة المادة الىالصورة لان كا ان المادة تعن الى صورقر واحدق باعل واحدر | 
كذلكالقوة الانفعالية مين بحقيقة الوضوعالواحد الفملي لی قعل واحدر اع 
وعلی هذا فکا يجوز تحريك موضوعاتو رکبرة لقوة واحدة اننمازة كذاك ' 
جوز انتکونقوة ةواحدۃانعالیة عملا لاملا رکالات: مخلفة الترع واالکات | 
کنیات او صوث حال في اف قبل بها القوة الى افمال معینة بالنوع ۳ 
|| جوزان يكون لقوق واحدتر ملکات كغيرة کا جوز ان یکین اقا ۱ 
| ختلنة بائیع 
ادا اجب على الاول بان کا ان اخ تلاف الانواع في الاشاه الطبيعية انا 
| یکین بالسورة واختلاف الاجنا سانا يكون بالادة علیما في الامیات ك٥‏ م٣۳٣‏ 
١‏ اذ انما للف بالجاس . ماکان علاتا الاد كذلك ایض !نابزالقوی 0 
| الوضوعات با جنس وہ وم نبا الفیلسوف 3 اا 3 ٩‏ پ ۱« الو 


ک ۳۲ — 


|| التغايرة با نی تلعلق بها قوى نفسائیة متغاررة ایض » واختلاف الوضوه ۳ 


بانرع ینعل اختلاف الافعال بالنوع , وهكذا ينمل اختلاف اللکات٠‏ وکلما | 
اختلف پا نس فهو مختلف بالنوع ایض ولا يمكس واناکانللقوی ا ختلفةافعال 
| ةبارع ومككات لولس يحب ان تکون المككات لذ نی قو معتافة , 
: بل يجوز ان تكون ملكات صكايرة فی قو: ۳ واحدة وکا يوجد اجناس للاجناس ' 
وانواع لانواع كذلك يجوز ان یکون الکات والقوش انوا فة ۱ 

ودل الثاني بان القوة وان كانت بسيطة بلماعیة کہا متكثرة بالقدرة من ' 
حیث انها تناول افمالاً کثیرۃ متغايرة بالنوع فلا يهتنم اذن ان یکون في فو 
واحدتر کات كغيرة متغايرة بالنوع 

وعلى النالث بان الجسم یتصور بالشكل على انه منتہاہ والملكة ليست منتھی 
الفوة بل ہی استعداد الفعل الذسیت هو منتہاھا الأقصى وا اذاك تلم اجتاع 
| افهالكثيرة لقوة واحدة هم الا ان يكون احدها مندرجا تمت الا اخركالا. 
زان سم لجسم واحد کال كغيرة ما لیکن احدها ندرج في الآخر 
كاندراج اثلث ؤ في لاریم اذ لا پقدرالمقل ان بعقل بالفعل امور کان مدا 
7 کر یلم لک اور اکثرة مع 

الفصل الثاني ١‏ 
في ان اللکات هل تايز بالموضوعات 

007 بان يقال : يظبران األکات لا تتابز بالموضوءات فا 
اللضادات متغايرة بالنوع ٠‏ وملكة # العل الواحدة تعلق بالتضاداتكتءلق الطب 
| الصميح والسقم» ٠‏ فاللکات اذن لا تمايز بالموضوعات امتهايرة بالنوع 
١‏ ایا ان املع اة ملکاتِ اة ٭ والعلوم الواحد بعينه د مج الى 


علرم مختلفة کا ان كلا من الطیعی اي برهن کون الارض قعل 


ماني الطیعیات ×م۱۷ ۰ فاللكاتاذن لا نابز بالوضوعات 

۳ وایضا ان للفعل الراحد موضوعا ۳ اراحد جوز ان برجم 
الى مككات عة من الفضائل اذا جاز ان یقصدبہ غایات ملف ةکاءطاہ 
|| اسان ما فان اذا کان لوه الله رجم الى احبة واذا كان لوفاه الدین رجم ال 
السدل ٠‏ فاد كذلك الوضوع الواحد جوز اٹ برجم الى ملکات مالفة ۰ 
فاللکات اذن لا لتغایر تفایرالوضوعات 

لکن بمارش ذلك ان الافعال لتغایر بالنوع مسب تفایر الموضوعات کا 
في مب اف ۲ ومب ۱۸ ف ۰۲ والملكات استعدادات للافعال ۰ فاللکاتاذن 
|| ثتایزایضاً بحسب تفایرالوضوعات 

والجوابان يقال ان الک صورة وملكة فلا یز اكات بالنوع موز اعتبارة 
اما بحسب الوجه العام الذي به جا يز الصور بالنوعاو باعتبار الوجہ الخاص الذي 
|| به نماي لمتكت فالصور تاز بحسب اختلاف البادىء الذعلیة لان کل فاعل 
یفعل مايشبيه بالتوع ٠‏ واللككة تب نسبة الى نيه وجميع الاشياء اني ثقال 
بالقياس الى شيث یز ہتابزالاشیاہ التي لقال پالقیاس الہا واللکۃ استعداد 
لامرين للطبيعة والفعل اللاحق الطبيعة ٠‏ فلى هذا ايزا )لكات بالوعحسب 

ثلانة امورا ول مسب البادیه الفعلية لتلكالاستعدادات وٹانیا بحسب الطببعة 
َو تا بحسب الموضوعات التغارة بو كا سبأني هقی 

اذا اجيب على الاول بان مابزالقوی او الكت ایض لا جب ان بتبر فيه 
الوضوع من جهة مادته بل من جهة حقیقتہ الختلفة بالنوع او بالجنس ايضاعلى 
ان التضادات وان قابرت نوعاً بتغاير الاشیاہ الخارجة الا ان وجه معرفة تک 
مها واحد لان احدها يدرك بالآخر وانلك فهي من حيث لفق في حقیقة 
المدرك الراحدة ترجم الى الملكة الادراكية الراعدة 


مر سے 


35 7 اليبانا لطبي ور هنعل هنعل کون‌الار ض کر ب صراوسط غور الاو ط ۱ 
١‏ النییرەنە اي عل ذلك فان التي بره نعل ذلك بحدود وسطی رياضية 
۱ کاشکال آلکسوفات او نموها والطيعي ا اا 51 
| الاجساء القيلةنمو المدالاوسطاونحرذلك ٠‏ وقونالبردان الد یھو هالقیاسالفید 
ا اللہ علىما فكتاب الرهان ١م‏ توق كلها على الحد الاوسط ولذلككانت 
۱ الحدود الرسطی امختلفة بثابة مبادی» فعلیة مختلفة تخللف بحسيها مككات العلوم 
| وم اثالث بات الفایة في المفمولات كالمبد! نی البرعانیات کا قال 
| الفيلسوف في ییات ۸٩۲۵‏ ول كانت الفضائل لتغاير بتغاير الغايات 
کا لتغایر بتغاير البادی» الفعلية ٠‏ وايضنًا فالفایات هي موضوعات الافعال الباطئة 
التي ہي اخم شي بالفضائ ل کا يظبر ما مر في مب ۱٩‏ ف١و٢‏ 

ألفصل' الاك 
في ان الملكات هل ثتايز بحسب اظیر والشر 

نط الى الثالت بان يقال: يظبر ان اكات لا یز بحسب ا یر والشر 
| فانالخير والشر ضدان ٠‏ والاضداد يتعلق يها ملك واحدة” کا لقدم في الفصل 
| الانف ۰ فالاکات اذن لا ایز جسب ایر والشر 
٢‏ وایضا ان الخير مساوق للوجود فا موم في جميع الاشیاء لا یکن جعله 
| فصلا وکا يتضح ما قال افیلسوف نی کتاب ا مدل ٤ب ۰٦٦‏ وكذلك 
| اش ر ایض لكونه عدم ولیس موجودا لا یج ان يكون فصلا لموجود .فا نع 
| قایزالملکات بالنوع بحسب اخیروالشر 
۳ وایضاً جوز ان یکون في وضوعر واحدر لكات قبيحة عخلفة کافجور 
| وانود في الشموۃ وملكات” حمنة متكثرة كالفضيلة البشریة والفضیلة العلوية | 
أ اي الالمبة كا يتضح ما قال الفيلسوف في الخلقيات ك ۷ ب٠ ٠‏ فاللکات اذ 


ما — 


ألا بز سب ا یروالشی - 

لکن بمارض ذلك ان الملكة ا مسنة تضاد اللکه القبيحة کیا تضاد الفضيلة 
الرذيلة ٠‏ والتضادات متنايرة بالنوع ٠‏ فالككات اذن تغاير بالنوع بحسب 
تعاير ا حیرواشر 
<١‏ والجواب ان يقال قد لقدم في النصل ال نف ان الككات تقمايز بالنرع لا 
| بحسب الوضوعات والمبادىءالفعلية فقط بل بحسب الطبيعة ايا وعذا حدث 
ع لی نحوین فیعدث اولاً مسب ب اللاامة تطية او جب النافة افو 
الوجه تفايز بالنوع الل لا والقیحة ٠‏ فان راد پاللکه الستاما يتم 
بہالقعل ملائ لطبيعة الفاعلوبالملكة القبييحةما بط الىل منافر للطبيعة 
| کا ان افعال الفضائل تلام الطبيعة الانسانية لمطابقتها العقل وافعال الرذائل 
تافر الطبيعة الانسائية لنافاتبا العقل و بذلك ينضح أن اللکات تقار بز بالنوغ 
سب تایز الخير واشر ويحدث نيا من حيث ث ستمدباحدی الملكات شلر 
لام لطیعة ا وبالأخرى لفل ملام لطبة ة عالبةوعلی هذا فالنضيلة 
الانسانية الي يعد بها لعل , ملام للطبيعة الانسانية تتاز عن الفضباةالالمية 
اوالعلوية الي استمد بها افعل ملام لطبيعة عالة 1 

اذا اجيب على الاول ہانڈ یجوزان بتعلق بالاضداد .لک واحدة باعتبار 
اتفاتى الاضداد في حقيقة واحدة لک لا يجوز اما ان تكون اللکات المنضادة 
معدة بالترع لان تضاد نالکات آفا یکین بحسب تضاد القائن ٠‏ وهكذا 
فاللکات ثقایز بحسب ا بر والشر من حیث ان احداها حسنة والاخری قیحة 
لامن حيث تتعلق احداها بالخير والاخری ہالشر 
| وعلى الثاني بان الخير العام نی کل موجود لا بکون فصلا قوم انوع ملک 

بل افايكون كذلك خر خاص باعتبار ملاہمتو لطبيمةٍ ممينة اسيك الطبيعة 
اش عم سسا 


ر 
| الانسانية ٠‏ وكذلك ايف الشرالذي هوفصل مقو لللكة لیس عدما عضا 
ولک شیا خاص منافن لطبيعة معيثة 

وعلى اثالث بان لمات الحسنة اللتكثرة التملقة بواحدر بعیند تقايز پاقوع ' 
ثقابزالطہائم التي تلائها عل ما ثقدم في جرم النصل والمككات القبیحة المكارة | 
التءلقة بفعل شىء واحد بعينه لمایز بحسب اختلاف منافرتا مقتضی الطبیعة 
کا ان الفضياة الواحدة یضاڈھا رذائل مختلفة متعلقة بوضوع, واحدر بعينه 

اقمل الرايم 
في ان ن اللكة الواحدة ہا ل تقوم من مک شر كثيرة 

نخطی الى الرابم اہم بان يقال : يظهر ان اللکة الواحدة لتقوّم من کات 
کنیرة لان ما لا ہت بل تدرا يظبر انه يتقوم من اجزا زا كثيرة ۰ 
وتکون الک رر ة بل تدرا من افعال متکررة کا مر في مب ٠٥‏ 
ف٣‏ ۰ Sl‏ د الواحدة اذن تقوم من ملکات كثيرة ا 

٢‏ وایضاً ان الكل یلقوم من الاجزاء : والملكة الراحدة مجم ها اجزاة متكأرة 
نقد جمل تولیوس اجزاہ كثيرة النیجاعة والعفة وشائر الفضائل ٠‏ فالملكةالواحدة 
اذن تقوم من ملکات ر کنیرة 

۳ وایضاً يجوز ان بحصل العلم بنتيجة واحدة فقط بالفعل وباللكة ٠‏ وتاج 
كثيرة ترجع ی اس مک الساحة اوالحساب ۰ فاللکه الاحدة" 
ادن ر تقوم من ن ملکات کک كثيرة ۱ 

کک ن ماو دا ناک قش صورة بسيطة «ولیس نيد 

لقوم من كثير ٠‏ فاللكة الواحدة اذن لا لتقوم من ملکات کثیرۃ 

۱ 3 ان قالان الملكة التي ثقال بالقياس الى الفمل وش التي عليه كلامنا 
1۱ الان بالاخص يکال نود وال فان معادل لا هو کال لہ ومن له یکا 
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ان القوة لکونہا واحدة تناول امورا كغيرة بات راقاقانی واحد اي نيما 
في موضوعها من حقیقق عم كذلك اللکۃ ایض تناول امور كثيرة باعتبار 
نسبتها الى واح اي الى ما في الوضوع من حقیقة واحدة خاصة او الى طبيعة 
واحدة او مد واحدكا يتضم ما تقدم في ف٢‏ فاذا اعتبنا لملكة من جهقما 
لتناولة نجد فیہا نوا من الكثرة الا ان لمأكانت تلك الكثرة معجهة الى واحدر 
وهوالذي لتعلق به الملكة اصالة كانت الك كفية ساذجة غير متقومة من 
ملکات کنيرة ولو تاولت امورًا كغيرة لان اللکۃ الواحدة لا تعلق بامور 
كثيرة الا بالقياس الى واحدر وهو الذي منه تسد الوحدة 

۳ اجب على الاولبان التدري فی تکزن الک لیس یش عن تكن 
جزه منہا بعد چڑۂ بلع ن کون ال لاتحصل لا حلا تلك ا حال الراسخة والعسرة 
الزوال وع نکونہا تبندی* ان توجد اولاً ف اٹل على وجه ناقص نم تستککل 
یسپرا یسیا کا هو ال حال في سال راککنیات اب 

وع الثاني بان الا جنا لی کل من امبات الفضائل ليست اجزاء 
خم اي رك تق عنا لکل بل اجر عة فک سا 
مب لاه ف ‏ وف ا ۰و + مب ٠:۸‏ 

ول اثالث بان من يكتمب في مر ما ران الم تیا سی 

عندہ' ملک ولكن على وجه ناقص فتى اکنسب بیرمائر آخراللم بنتیجة 

اخری لا تحصل عنده ملک" أخرى بل ان اللکه السابقة تصبو اكل تاو 
امور" را اکر لان التائچوالبرامین الختصة بعلرواحلر مترتبة نها واحدهامتفرع” 


1 على الا خر * 


“ESEH 


۱ = ۳۸ سے ١‏ 
لسلس سس سس سوت سسسب 


الع ال اس' واظمسونَ 
في الفضائل باعتبار ماهياته! - وفیه اربعة فصول 
ينب النظر في اللکات على وجه الخصوص ولکون االکات التايز با میر والش رکا 
لقد SL‏ اولاً على الملكات المسنة التي هي الفضائل وما 
س بها ومو المواهب والعادات اا ل وت القبيحة وش الرؤ ثل واططاياء 
|| اما التضائل فيبحث نیا عن خة الاولے ماهية القضیاۃ والثاني لا والثالث قمة 
]| الفضائل والرابع علة الفضيلة واظاس بض خاصیاتم ا اما الأول قال ث فيه پدور على 


اریم سائل - ١‏ في ان ات اي هل في رککز ؟ هل شي ملک نملية - ٣‏ 
ہل ہي ملک حنة - 4 في حي الفضيلة 
الفصل' الال 


في ان الفضيلة الانسانیة هل في ملکة 

يخ الى الاول بان يقال :بظبر ان الفضيلة الانسانية ليست ملك لات 
الضباۃ في « منت الموة »كا في کتاب السماء ٠ ٦‏ ومنت یکل تیه 
اما یرجم الى الجنى الذي هومنتباه کا رت اف ای جن الخط ۰ فالفضيلة 
اذن جع إلى جنس القوة ویس الى جنس اللکۃ 

۲ وایضا قالاوغسطبدوسيكتاب الاختیار ٢ب٦‏ وکتاب الرجوع اب ٩‏ 
« الفضيلة حسن استمال الاختیار » واستمال الاختیارفعل ٠‏ فالنضيلة اذن 
لست ملک بل فلا 

وايضا لانستمق ونکت بل بالافعال وال لاس الانسان الثواب 
دام حتى حين نومه ٠‏ والفضائل نستق بها واب ٠‏ في اذرت ليست ملكات 
|| بل افمالاً 1 1 
+ وایضا قال اوغسطينوس في كتاب داب الکیسة ب «٠١‏ النضيلة في 
رتیت لب وني کتاب ۰۸۳ ۸۳ مب ۳۰« التریب الذي ال له ناه نما | 


|| يتبعل الخصوص بالقياس الى غايته وغاية القوة هي الفمل وال انا توصف | 
۱ لقو کال متی ترجحت الى فعلها ٠‏ ومن القرى ما ي مترجحة من انفسها | 


۱1 


ت. ٦۳۹‏ — 
١ le‏ جا ينبفي المتع به واستعال ما ينبني استعاله »ریب بد لعل فمل او اضافة ۰ 
فالفضبيلة اذن ليست ملكة بل فلا اواضافة 
٥‏ وایضاً کا یوجد فضائل انسانية كذلك یوجد فضائل طيبية ٠‏ والفضائل 
| الطبيعية ليست مككات بل قوی ۰ فادًا كذلك الفضائل الانسانية ايف 
| لکن يمارض ذلكان الفيلسوفجمل العلم والنضيلة ملکین في باب الکیف 


من القولات 
والجواب ان يقال ان الفضيلة تدل على كالر القوة فان کا لکل شية 


| الى افمالح كالقوى الطبيعية الفعلية ولذلك يقال انی انفسها فضائل ٠‏ واما 
| القوى النطقية الي ہی خاصة بالانسان فليست مترجمة الى واحد بل تعلق | 
بكثير دون ترجیعر واا نریج الى الافمال بلللکا تکا تضح ما دم نے 
مب +٩‏ ف ۳ ولذاکانت النضائل الانسانیة ملكاتر 

| اذا اجب على الاول بان النضيلة قد ململ ما تتعلق به وهو موضوعها | 
| اوفعلباكا قد بطل الايان احيانًا على ما يصدق واحيانا على نفس التصديق 
واحيان على الک التي بها يحصل التصديق بشيء فاذًا متى قبل ان الفضيلة 
في منتجى القوة كان اراد بالنضيلة موضوع الفضيلة لان غاية ما تبلغ اليه القوۃ 


| حو الذي درب اتب کل استطاع انان" جل مئة رطل لاأكثر قت | 


قدرته پاعتبار مئة رطل لا باعتبار ستین رطلاً “انا مض هذا الاعتراض لو 
كانت الفضيلة باعتبار ماه متهی القوة 

وعلى الثاني بان حسن استمال الاختبار يقال له فضيلة نفس الاعتبار الذي 
لقال بهالتضيلة اي لانه ما تعلق به الفضيلة على انه فلا اذ لیس فعل الفضيلة 


سے میں سم 


شين سوى حسن استمال الاختیار ۲ 

وعلى الثالث بانه يقال انا تق بشيء ثوايا على نحو ين اولا على 23 ذلك 
شي» هوف الاسفقاق على حد فون رکش رکش وہذاللنی سفق : 
|| بالافعال ونب على ان ذلك الفي ٠‏ مبداً الاستحقاق على حد قوانا 00 | 
رکه ونا النى يقال ان قن اواب بالنضائل وبللکات ۱ 

وع ارام بات الفضيلة يقال ما ترتيب اللحبة ماه غاية الفضيلة اذ انا 
تعظمفینا الحبة بالفضيلة 

وعلى ا لحامس بان القوی الطبیعیة مترجمة من انفسها الى واحد بخلاف القوى : 
النطقية فيس حکہما واحدا کا کا تقدم في جرم الفصل 

الاصل الثاني 
في ان الفشیلۃ الانسائیة هل هي مككة ۳ ۱ 

نخطی ال الثاني بان يقال : يظبر ان لیس من حقیقةالفضہاۃ الانسانية ان | 
تکون ملك فعلیة ققد قال تولیوس فيالمسائل التوسكولانية ك٤‏ ان « الأضيلة | 
لافس بنزلة الصحة وابمال‌لبدن » ولیی الصعة وال مال ملکتین فعلیتین ٠‏ فکذا ' 
النضيلة ایض ۱ 

۲ وایضا ان الاشياةالطبيعية لیس بیجد مہا نشیلة جھة الى اسل نتم 
الى الوجود ابض کا يتضم من فول الفیلسوف في کتاب السماء ١‏ ان لبعض | 
الاشیاەقدرۃعلی ان توجد داب ولبعضها قدرةلا على ان توجد دای بل في زمان أ 
معين» والفضيلة الانسانية في النلقیات بازلة الفضیلة الطبيعية في الطبيعيات ٠‏ 
فالفشيلة الانسانية اذن ليست متجھة الى الفمل فقط بل الى الوجود ايض 

۳ وایضاً قال الفيلسوف في الطبيعيات [۱۷2۷2 ان الفضيلة هي « استعداد 
تکامل للافضل » والافضل الذي يجب ان يستعد له الانسان بالفضيلة هوالله 


ہس اه س 

الذي تستمد لهالنفس بالتشبهبه عل‌ما ابتهاوغسطبنوس في كتاب! داپالکنيسة 
ب٣‏ ر وه ۱ ۰ فیظپر من ته ان لأراد بالنضيلة كنية ناس تالایس | 
الى لله على کون مشريبة به لا بالقياس الى الذعل٠‏ في اذن ليست ملکه ذملية 

كن يعارض ذلك قول الفيلسوف نی ا حلقبات اك ٢ب٦‏ « فضبلاکل شية 
ما تجمل قمله حسنا » 

والجواب ان يقال ان الفضيلة تدل ہجرد لفظہا على کال في القرة کا لقدم 
في الفصل الانف ٠‏ ولكون القوة فوتيرت اي نوة الى الوجود وقو الى النعل 
يقال کال كاي ءا فضيلة ٠‏ غير ان القوة الى الوجود في من جهة ة الميول الي 
ي موجود د بالقوة وة والقوة ا ی الفعل في من جهة الصورة الني في بدا الفعل اذ 
اماه ینم لکل شيء من حیث ہوبالفەل ٭ والبدن سيف تركيب الانسان هو 
بنزلةالميولى والنفس بنزلة الصورة ‏ اما البدنفالانسانيشارك فيه سائر الحيوانات 
ومثله في ذلك الفوی المشتركة بين النفس والبدن وها ينفرد الانان بلك | 
القوى التي في خاصة بالنفس وهي القوى الناطنة ولذلك فالنضياة الانساية 
التي علیپاکلامنا لا يمكن اختصاصہا بالبدن ہل اها تخس با هو خاص باتش 
فقط ومن تہ فالفضیلة الاسایة لا تفيد نس الى الوجود بل الى الفمل ولذلك 
کان من حقيقة الفضيلة الائسانیة ان تکون ملک فعلية 

اذا اجيب عل الاول با بان طريقة الل نم حال الفاعل لا کل فاعل انا 
ينمل ما يشيهه ولذالمأكانت الفضيلة بدا لفعل ما وجب ان بوجد في الفاعل 
وجودا سابقا بحسب الفضيلة حال” مشابہة لھا٠‏ والفضیله تنعل فلا مرتباولنات 
كانت الفضيلة نفسهاحالاً مريّة في تفس اي باعتباران قواها الخاصة مارتبة 
نت ما بینہا وبالقیاس الى ما هو خارج عنہا ولا فالفضيلة من حیث هي حال 


ملائة لدفى تشبه الصمة وا مال اللذين ها حالان مطاہقتان لمتتشى البدن 


بت 118 سم 


لہ لا تی بذل ككون الفضيلة مبداً لثمل 

وعلی الثالي بان الفضیلة التمهة الى الوجود لیست خاصة بالاندان بل انا 
بختص به الفضيلة التجهة الى افعال العقل التى هي خاصة بالانسان 

وعلی الثالث بانہ ماکان جوهر الله هو فعا كان اعظم شبه للانسان اللہ نی 
فمل ما ولذلات كانت السعادة اوالنبطة الى ہما يكون الانسان اشد شيب الله 
اي هي غاية الميوة البشربة اة بالفع لک مرف مب ف ۷ 

الفصل” الال 
في ان الفغيلة الاننائیة حل ي ملد صالحمة 

ای الثالث بان يقال : یظہران لیس من حقیقة الفضباة ان تون 
ملک صالحة فان الخطبئة ردنا شرا وی ایا ما فضيلة ''' مكترله نی 
اكور 205:1 قرة الحطيئة في اشریمة » فا بست الفضیلة دا ملکه سا لة 

۲وایضاً أن الفضيلة اي القدرة بازاء القوۃ والقرة لا تعلق بالخير فقط بل 
بالشر ايضا کتوه في اش ۲۲:۶ « ويل للذين م جبابرة في شرب انار وذوو 
باس فی مزج المسكر» فاذا الفضيلة ایض علق با لیر وااشر 

٣‏ وايش قال الرسول في ۲ک ٹور ٩:۱۲‏ ۶ قوتي تکل بالضعف » والضعف 
شر ٠‏ فالفضیلة اذن لا تعلق بالخير فقط بل بااشرایضا 

لکن یمارش ذلك قول اوغسطینوس في کتاب آ داب الجكيسة ب + 
« لیس اح پشك فيان الفضيلة تجمل النفس في غایة السلاح “وقول اافراسوف 
في الخلقيات ك ۲ ب 5« الفضيلة ہی التي تجمل صاحبها صا وفمله حت » 

والجواب ان يقال ان الفضيلة تدل على كال القوة کا حدم في ف ١‏ وإذا | 
كانت فضيلة كل شیء در بغاية ما تبلغ اليه فوته کا في في کتاب الما ماه ام 

)0 الراد بالنغيلة هنا ما بسا القدرة والقوة این ۱ 


بت ۱٢۴‏ مم 


١‏ وغاية ما تباغ اله کل قوة يجب ان تکون حستة لان كل شم يدل على 
نقص ومن مه قال دیونیسیوس فی الامماء الالية ك ؛ ق ع مما ٢٢‏ کل 
شر فانه ضعیف » واذا يجب ان تقال فضيلة كل شی بالفیاس الى ای علی 
هذا فالفضيلة الانسانية الى هي ملكة فعلیة هي ملک" صالحة وفاعلة ا لحار 

اذا اجیب على الاول بان الاشرار يوصفرن بالمسن عبرا کا بوصنونباکال | 
| فیقال لمن کامل وان حسن” كا قال الفیلسوف في الالميات ك * م ۰ 
وعلى هذا انح ایض يوصفون بالفضیلة مزا ويهذا الاعتبار يقال ان قوة الخطيعة ‏ 
الشريعة اي من حيث ان الخطيئة تجد في الا یعة سيا الى ازدیادھا و بویا 
أ عل نحو ما الى غایة قوتها 

وعلى الثاني بان شر السكر والافراط سيف شرب اظر امم في نقص تريب أ 
العقل وقد يتفق انیوجد مع ن نقص العقل قو 7 سنا كاملة الى ما هومن جنس 
وأ ركان ني ذلك ما نافرالقل او ل رتیه «وکال هذه القوة بسبب ما ا 
يقارنه من نقص العقل لا يجوز ان يقال له فضیاة انسانية ۱ 
|| وعلى اثالث بان هكا كان العفل اقدر على غلبة او تحمل ضمف البدن | 

و 

والاجزاء السافلة ظہر انه اهل ولذلاك يقال ان الفوۃ الانسانة التي نسند الى | 

| العمل تكل بالضعف اي بضف البدن والاجزاء السافلة لا بضعف المقل 
الفصل” الام 

و ان داي يل ال درس ۱ 
تخطی الى الایع بانیقال : يظبر اناد لذي يمل عادة للفضيلة وهو 
| کڑہا کی نمیا اة پا تتم قم السيرة ولايستعملها اح بسوه وینعاپا 
| | الله فینا بدو: ا غير ستقم ان اي سلا الانسان اذ اي الي 
تجمل صاحيها ما :يس جال ساح صلم كالا يقال ایا اض ایض 


ابا ل اذن من ن ان الفضيلة كغية صا مة غار سس 

۲ وایضا لذن فا “اع من ججنسه لكونه مقس ٠‏ والخير والصلاح | 

من الكينية لانه يساوق الموجود ٠‏ فلا يجب اذن اخذہ فی حد الفضيلة على أنه 
ا الكينية ۱ 

۳ وايضا قال اوغسطينوس نی کتاب النالیث ۱۲ ب ۳ « ما يوجد اولي 

فيتأوهو غير مشترك يسنأ وبين ا لیوانات الم فهو يرج الى الذهن » ومن 
الفضائل ما مخلص بالاجزاء الغير الناطقة کا قال الفيلسوف في الخاقيات كم | 
أب ۰۱۰ فلا لیس کل فضي كيفية ذهنية صالحة 
۱ + وايضاً یظپر ان الاستقامة ترجم الى المدالة ولذلات يقال ملقم أن أن يقال _ 
له ماد ٠والعدالة‏ نوع مرت الفضيلة» “فلا م اذن اخذ الاستقامة في حد أ 
القضیلة في قوم ماقم السيرة » 
| » واضا کل اھ فان پستمملہ بسو؛؛ وكثيرون ون با 
١‏ فقد قاز ل اوغ طینوس نی قانونه « اليب ینفٹ سه في الاضال ! الصالحة ایض 
أحتى يذه پاستاو قبا» فغیر مکی اذن ان لس املالتمل النضيلة بسوة 
٦ 7‏ وایض ان الانسان تور بالنضياة وقد قال اوفسطينوس فيكلامه على 
ٴایة يوحنا « واعظم من ن هذه بعل * ما نمه ہالذي ابدعك پدونك لا بورك 
أ بدونك بل ٭فقوطم اذن ان الله بفعل الفضيلة فا بدونا غير تيم 
| لک رض لك شاوی رك يد لہ 

والجواب ان يقال ان هذا الحد جامع لل ية الفضيلة کلها عا بل وج رکامل 
فان المقيقة الكاملة ككل * شی دن ہم ماد “ولخد المتقدم ذكره شامل 
یم علل الفضيلة فان الملة الصورية للفضیلۃ ولغيرها ايا كان تواخذ من‌ابلنس 
| والفصل و مأخوذة ہنا سیف قوله كينية صالحة فان الكيفية جنس للفضبلۃ 


کو ویو سد 


والصالح فصل ها الا انه لوأ خذت اللکد اي الجنى القریب للفضیلڈمکان 
ألكينية لكان ا لحد انسب ء ثم ان النضيلة ليس ما المادة التي منها کلیس نیوا 
من الموارض بل اما لها المادة التي اليما وافادة لني نیا اي ا مل ٠‏ والمادة التي 
الها هي مرضوع الفضيلة ول یکن اخذہ في المد للذكور لان الفضيلة یت 
توعها بالوضوع وراد ہنا حڈھا بالاجال وإذلاك أ الل مکان الملة الادية 
في قولهكفية ذمية اي في الذهن "ثم ان غاية الفضيلة شي الفمل لکونہا ملكة 
فعلیة لكن بیب ان تیر أن من ن الکات الفلية ما یتعلق دا پاش ركلكات 
الرذائل ومنها ما يتعلق تربار وتارة بل سک اي با حق والباطل٠‏ 
والفضيلة ملک“ سای دا ہیر ییا ماع بلق دا پالشرقیل « بها 
تتت ا برة » وا لها عما بتعاق تارة بالەیر وتارة بالشرقيل « لا یتم لھا 
نج بسود» ثم نالف امقاضة الرادة في ا مد الذکورريی الله 
وإذلك فيل 0 یسلا اه فا ببدوننا » ولو 7 ترك هذا ید لكان ما بتي من ا مد 
عام في ي جيم الفضائل اككتسبة وللفاضة 

7 اجيب على الاول بان اول ما يتصوره العقل ہوالوجود واذلك کل مأ 
نتصورہ نه بکرم موجردا وبالتالي بكونه واحد! وخیرا ما يساوق الوجود 


ومن مه نقول ان الذات موجود وواحدة وخيرة وان الوحدة موجود وواحدة 
وخ 7 اال ية ولا نقول ذلك ننے الصور ا حاصةکالیاض وااصحة اذ 
| لی کل ما؛ تصوره بندرج فی تصورنا تحت حقيقة الابیض والصعیح. ٭ الا أله 
يحب ات 9 يقال لاءوارض والصوّر الغیرالقائة بانفسها موجودات 
لا لانماوجودا بل لان شب ها موجوشکذلک يفال ما خر او واحدة لا 
بخيرية اووحدة. اخری بل لان شب بها خير اوواحد ٠‏ فاذا كذاك الفضيلة 
يقال لها خيرة او صالحمة لان شين بها صا“ 


مج اکا کن سے 


وعلى الثائي بان الخير او الصلاح الذي پوآخذ سیف حد الفضيةة لیس مطلق | 
الخير الذي ہو مساوق للوجود وا من ألكينية بل الخير الذحني الذي اراد 
دیونسیوس بقوله في الاسماہ الالمية ب > ق ۽ مقا ۰۲۲ 7 ان خير النفسهو 
مطابقة الشيه للذهن > 

1 اثالث بان الفضيلة لا جوز أن توجد في ج غود ناطقر من ن الاس 
باعتباراشتراکھر في النطق كا في الباب الاخیرمن ك ١‏ من ا ٗلقبات٠‏ ۳ 
کان النطق او الذهن ھوالمل الخاص لفیا الانسانية 

وعل الام بان الاستقامة التى ترجم الى العدالة اماي الاستةامة المامة أ 
التعلقة 5 الان جة التي تدورعايها معاملات الانسان والتي في موضوع 
العدالة ا ا سکیا ا في بيانه في مب ٦٦‏ ف٣‏ وفی ٹا ٿا مب ٩۷‏ ف او 
واما الاستقامة التى تفید نسبة الى الفاية المقتضاة والى الشريمة الالمرة التي ي 
نظام الارادة الانسایة عل م1 رن مب ۱۹ ف > ۽ فعي عامة ككل نضباز 

وعلی ا لحاس بانه يجوز ان يستعمل الانسان الفضيلة بسو باعتبار حكونها , 
موض وبا کیا اذا تألم منہا ا وکرہہا او اجب بها اڪن e‏ 
للاستمال بحیث یکون فعلها فیا 

وعلى السادس بان الفضیلة المفاضة تصدر فیناعی الله بدون انا تک لا 
بدون رضانارعل هذا النی محمل قول« یفعلها الله فینا بدو تا » واماما شل 0 
فلا پصدرہ الله فينا بدون فملنا فانه ينمل نی کل ارادة وطببعة 


فی حل الفضيلة - وفیه ستة فصول 
ٹم ببني النظر في محلل الفشيلة وابمث في ذلك يدور على ست سائل - اف ان 
الفضيلة هل توجد فيالقوة النغسانية وجودھا فيللول -- - ٢‏ هل يجوز أن توجد یوعد | 


۱ 
1 
مت السادس واناسون ۱ 
۱ 


E 


في قوی متكثرة -- ۴ هل يحول ان یکون العقل علا لافضیلة س + هل بجوز ان تكرن 
الفشية والشهوانية عملا ما ٥‏ هل يجوز ان تكرن القوى الادرككية الحية لا لما 
1 هل يجوز ان تکون الارادة علا لما 
ألنصل' رل 
في أن الغضيلة عل توجد في القوة النفسانية وجودها في ا ٹھل, 

ی الى الاول بان يقال : يظر ان الفشيلة لا ترجد في القوة'النفسانية 
وجودها في لعل فقد قال اوغسطيئوس ات النضيلة ما بہا سيم الحيوة * 
والحيوة ليست بقوة النفس بل باهيتها ٠‏ فالفضیل اذن لا توجد في قوة النفس 
بل في ماهتا 

۲ وايضا قال الفياءسوففي الخنقيات ك ٢‏ ب 5« النضيلة ما تجمل صاحبها 
صالخا وفعلہ حا » وکا ان قرام الفعل بالقوة كذلك قرام صاحب الفضيلة 
بماهية النفس ٠‏ فالففيلة اذن ليست بقوة االفس اخم منها باهیتها 

؟ وايش أن القوة تمل نی النوع الثاني من الكينية ٠‏ ۰ والفضيلة كفية کا 
في الع الالف ف + وب 44 ف١‏ ولاس 1 ٠‏ فِالنْفمِلِة اذن 
لا توجد في القوة الفسانية وجودها نی بل 

لکن یعارض ذلات ان الفضیاۃ شي منت الو کا نی كتاب الماء ا 


| والنتعی يوجد في ما هو منتہاہ٠‏ فالفضيلة اذن توجد في الفوة المسایة 


والجواب ان يقال ان اختصاص الفضيلة بالقوة الدنسایة یکن یانہ من ثأثة 
اما اول فن رد حقيقة الفضلة لانها تدل ع کال القوة والکال بحصل في 
ما هوكال” له ٠‏ واما ناف کون الفضيلة ملكد فعلية کا مر في البحث السابق 


:| ف ٢‏ وکل فل فانہ يصدر عن النفس بقوقر ما ٠‏ واما ال ن كونها تومب 


للافضل والافضل هو افاية الي ہی اما فمل الٹيە اولي مدرك بالئعل 


الا تحت اون ٠‏ فالنضية الانسایة اذن توجد نی القوة النفسانية وجودها 


3 


سے یپ سے 


۱ 
1 2 اجيب على الاول بان الحبوة تطلق . عل‌معنیین ققد يراد ا احا دجرد 
| الي وهنا انی ترجم الى اهية ال س التي في بدا الوجود بي وقد يراد 
۱ بها فعل اليا السيرة وبهذا العنى يقال ان اليوة تست بالنضيلة من حیث 
يفعل بها الانسان افعالا مستفیر 
وعل الثاني بان لیر اباخ او یقال بالقياس الى الغاية وإذلك لما كان خير 
الفاعل فا الفم لكان ایضاً جملالفضيلة الفامل صا حا یرجع الى الفمل‌وھکذا 
برجم الى القوة 
وعل النالث بائه يقال ان عرضاً بوجد فی عرض آخرعلی انه عل“ له لالآن 
العرض پستطیع بنفسه ان یکون علض آخر بل لانه يحل سيف الجموهر 
بواسطة عرش آخ کاول الوت في ام رارقا يقال ان 
السلم زد للون 'وبهذا المعنى يقال ان ا؛ ثقوۃ الافسانية عل“ للفضيلة 
الفصل الثاني 
في أنه هل يجوز ان توجد فضیلۃ وا واحد: في قوی مت" 
يخم الى الثاني بان يقال : یظہر انه تجوز ان ر سل قرى أ 
تکار فان اكات ب 7 الافال ٠‏ والفعل الواحد بصدرعل اف اة خن 
عن قوی عاثلنة کا يصدرالمشي عن المقل من حيث هو مدير وعن الامادة | 1 
من حیٹ في رکه عو را “ناذا كذلك يجوز | 
| أن توجد ملک الفضيلة الواحدة في قوی متكثرة 
٢‏ وايضاً قال الفيلسوف في الخاقيات لك ؟ ب + ان الفضيلة يشترط لا ثائة 
الم والارادة وثبات الفمل ' الم يرجم الى ال والارادة ترجع الى قوة 
| الارادة ۳3 تجوز ان توجد الفضرلة فی قوى مت 


س ا سا 
۳ وايضاً ان الحكة في از ل توا ستو اللي ا لا قم لايزني فعله»أ 
کا نی ا حلقیات لے ٦ب٥‏ وش ایض في في لبد ليتع رای لزان 
الفاسدة في الکتاب الذکور ب ۱۲ ۰ فاذا يجوز ان توجد فضيلة واحدۂ 
فقوتن 
لکن بعارض ذلك ان الفضيلة توجد في القوۃ الافسانية وجودها ي ال 


ہت قيام عرض واحدِ ال > كثيرة ٠‏ فیتم اذن وجود الفضیلة الواحدة يغ 
قوى نفسانية كار 

والجواب ان يقال ان ی يوجد في شیئین على نحوين احدها ان يكون في 
كليهما على السواء وعل هذا یتحیل وجود فضيلة واحدة في قوتين لان تفار 
القوى يعتبر بحسب تابر الاحوال العامة في الموضوعات وتقاير اللکات یتہر 
بحسب تابر الاحوال ا حاصة وانلاك فحیث تتفایر القوى نابر اكات ایض 
ولا عكر ٠‏ والثانی انف یکون فيعا لا على السواء بل مع بر وعل هذا 
بجوزان ترجع فضيلة واحدة الى قوی مٹکثرۃ تک في احداها بالامبالة 
واتصل الى الوی الا خر بطريق الا:تشاراو بطریق التبيثة باعتباران احداها 
تفرك من الاخری وان احداها تستفيد من الاخری 

اذا اجب على الاول بان الفعل الواحد لا يجوز ان برجم ل ون 

على السواء و باتحاد الرتبة بل باختلاف الاعتبارات واختلاف الرتبة 
۱ وعلى الثاني بان الم شترط للفضياة الحلتية من حبث ان النضيلة الخاقية 
افع على مقتضی المقل الستقی وام من جهة ماهيتها في قأمة بالقرة لشوقیة 
أ وعل الثالث بان الحكة توجد حقيقة حنيقة في العفل على انه لہا لکہا لا بذ أ[ 

ما مرن استقامة الارادة باعباركونها مدا ماک سا في الفصل الخالي 


وفي ب٥٢‏ ف ٤‏ 


الفصل اثالث 
في ان العقل دل یچوز ان يكرن علا لاۂذیلۃ 


|| بخص الى الناث بان يقال : یظہران المقل ایس عملا افضیلة فقد ۳ 
۱ اوغسطينوس في كتاب ١‏ داب الكيسة ب کل فضا تيع 1 وعل | 
| لب لیس التل بل القرة الشوقية فقط - فالمقل اذن لیس علاًلنفياق ۰ | 

٢‏ وایضاً ان الفضيلة تعلق بای رکا ضعا لقدم في مب ٥٥‏ ف۰۲ ی 
لیس موضونا لعقل بل للقرة الشوقیة ٠‏ فصل الففيلة اذن ليس ال بل 
القوة الشوقة 

۳ وایضا ان الفضيلة « مي التي تجمل صاحہا صالخا »كا قال الفیاسوففي | 
الكثقيات ك۲ ب ٠٦‏ واللکۃ الككلة ال لا تبعل صاحيها صا ا اذ اس یقال 
للانسان صا بسبب العلم اوالصناعة ۰ فاقل اذن ليس علا اضيا 

ككن يعار ذلك ان الذھن هو اخص ما يطاق عليه النقل ٠‏ ول" النضيلة | 
هو الذعن كا يظبر منحد الفضیلة الذي لقدم دکره في الب ال نف ف٠٠‏ | 
فالعقل اذن حل الفضيلة 

والجواب ان يقال قد تقدم في اوضع المذّكور ان الفضياة ملک" يستمملها 
الاسان في الخير ٠‏ والملكة تتعلق بالفعل الم نعل نحوین ولا ن حيث تحصل 
ابا للاسانتوۃ على الفعل الس نکیا يحصل له بعل التموقوة عل اجداب الخطأ في 
اکلم ال المولا ب يعصم الانساندامًا بالفعل عن الخطإفيكلاه نقد برتکي 
الناحی التجمة او شر 6 الکلاموقس عليه سائر الموموالفنونوا من حیث ان 
|| که لا ترلي لقوقعل حسن الفعل فقط بل تجمل صاحیہا يمسن استعال الموة 
ايتا کاللعدالة فانہا لا تجسل صاحببا ذا اراد ستعدة لعل المدل فقط بل تم" 
يضأ ان یفعل بعدل ٠‏ ولان الميدعلي مثال الوجود ایا لا يقال ل شي#مطلتً 


کی وا ہن 
باعتبار ما بالقوة بل اعبار ما بالفعل يقال للانسان مطلقً باعتبار ھذہاللکاتانۂُ 
خی و فلا لیر لکولیےادلاًاو 90 وقس‌عل ذلك مايشبهه - ولأ نالفضياة 
ہی الني تجعل صاحببا صالأوفمله حسن بعال هذه اللکات بوجہ الاطلاق فضائل 
لانها تمل الفعل حسنا پالفعل وصاحبہا صان بالاطلاق ٠‏ واما اللکات الاولى 
فلا یقال ما بالاطلاق فضائل لاما لا تجمل الفمل ت٤‏ الا بقوتر ما ولا تجمل 
شاعا مال ا بالاطلاق اذ لا يقال لانان انه سال مطلقً من حيث هو 
عال او و صاع بل نا قال لہ ال موجه کان يقال لہ ا جیا وما 
وصانع جبد ولذا كان كثير ما يرد الم والفن قسیمین للفضيلة وربا قبل 
ككل منہما فضيلة٠‏ اذا قررذلات فصل اللکۃ التي يقال لما فضيلة من وجر 
وان يكون العقل وليس العقل السليفقط بل العقل النظري ایض بل 
ع نكل شبة الى الارادة فبكذا الفيلسوف في الخلقيات ك ب٣‏ جمل | 
و المكةوالفهم والصناعة ايض فضائل عقلية ومعلا لك التى بفال ما فض اة مطاة 
لا بچوزان یکون سوی الارادة اوقوۃ اخری باعبار کونہامترکة من الارادة 
وتحقيق ذلك ان الارادة تحرك سائر القوی ال خر التي في ناطقة عل بل غر 
| ما الى افعا اکا مر في مب 5٠ف١‏ ولذلك فکون الانسان يفمل خبرا بالفعل 
انما يحدث من طريق ان له ارادة صالحة وعلى هذا فالفضيلة الى تحمل على فمل 
ا ەیر بالفمل ویس بالقوة فقط يجب ان تکون اماني الارادة اوفي ور اخری 
باعتبا ركونها تحرکة من الارادة وقد يحدث ان برك المقل من الارادةکا 
ترك منهاسائر النوی اذ انا يلاحظ ملاح شيا بالفمل لاله يريد ذلك 
ولذلك فالمقل باعتبار نسبته الى الارادة بچوزان يكون علا للفضيلة الاخوذۃ 
بوجه الاطلاق و بهذا الاعتباركان المقلالنظري ملا للامان لان المقل برك 
| الى التصدين بالمقائق الايانبة بام الارادة اذ ليس يمن احد الا بأرادته 
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الما ينبغى فمل هکان یشترط لا ان يكون للانسان نسبة حسنة الى مبادىء هذا 
الدستور العملى وهي الغايات التى تحسن نسبة الانسان الیہا باستقامة لارادة کا 
تحسن نسبته الى مبادیء النظریات با همقل الفعال من انور الطبيعي ولذلك 
تكاان عل ال الذي هو الدستور الستقيم ا۔غاریات ہو لمقل النظري باعتبار 
| نسبته ال اامقل الما ل كذلك محل که هو الل العملى باعتبار نسبته الى 
الارادة المستفية 
اذا اجيب 7 الاول با الراد و فی کلام اوغطينوس الأضيدة الملخوذة 
بالاطلاق لا لأ نكل فضیاد كذلك عة الاطلاق بل لانہا تتوقف على الحبة 
باعتبار ہا اي مر حیث توقف على الارادة الني اول عاطفة في اة کا 


مر في مب ۲5 ف۲ 

وعل الثاني بان خی رکل شيء هوغابته واذلك اکن الحق ہوغایة الەقل 
کان ادراك الحق فلا حستا لدقل ككانت الملكة الک له في ادرالك الحق في 
النظریات او نی السلیات مى فضيلة 

وعلى الثالث بان هذا الاعتراض انا مه على الفضية لماخودۃ بالاطلاق 


الفصل الرایم' 
في ان الةضبية والشہوائیة حل ها عل لافضیاة 
تخل الى الرايع بان يقال : یظہران الفضبية والشبوانية لا يجوز ان تكونا 
علا شیا اپ ن القوى المشتركة ينا وبين ا لیوانات الهم ٠‏ وكلامنا 
الان عل الففيلة باعتبار اختصاصها بالانسان فاه يقال : أ فضيلة الساية ٠‏ 
فلا يجوز اذن ان تكون النشيلة والشهواية التان ما جزا ن للشوق الس یکا 
مر في ق١‏ مب ۸١‏ ف ٢‏ معلا للفضيلة الانسانة 


مت ۱۵۴ — 


. ؟وايضا ان الشوق الم او ان ذات ال نابوخ الفشييلة لا مجوزان 
یکون في بدن الانسان نقد قال ول في رو :۱۸ د اعم ان رل یسکن 
في جسدي »فا لا يموز ان بكون الشوق الحسي علا للفضيلة 

۳ وایضا قد ات اوضطینوس في كتاب | آ داب الكيسة ب« ان الفضيلة 
لیس في البدن بل فيالنفس لان البدن يدير اننس فاا سرن استمال 
ادن جع رکله الى اتف س کا أنه اذا اطاعني السائی فاحسن تدہیر الیل 
التولِ سياستها فرجم ذل ككلم اي » وکا ان النفس تدبرالبدن كذلك العتل 
۱ ایا يدبرالشوق الحسي ٠‏ فاذاحسن تدبير النضبية والشهوانية يرجم كل ا زہ 

لناطق ٠‏ والفضيلة م ماقم بها الميوة کا قدم نی مب ٥٥‏ ف 4 ۰ فالفضيلة 
أذن لسن في النضية والشبواية بل ف في الزه اتاطق فقط 

۽ وایضاً ان الاثتفاب هو اخص افمال الا النضيلة للق ةا في الخاقيات 
دب ۱۳ ۰ والاتقاب ليس من افال امضية اوالشبواة بل من افعال 
|| الغ ل کا مر في مب ۱۳ ۰۱۵ فالفضيلة الخلقية اذن لست يف الغضية 
والثہوائة بل في العمل 

لکن بمارض ذلك ان ام تمل في النضبية والعفة في الشہوابة ورن 
قال النبلسوف نيا نیات ك ٣ب ٠١‏ ان هاتين الفضيلنين « خاصتان 
]| بالاجزاء الخير الناطقة » 

والجواب ان يقال يجوز اعتبار الاضبیة والشبوانية على نحوين ن اولاً نے 
|| انفسبما من حيث ها جزان الشوق الحسي وہذا الاعتبار لا يلبق بها ان 
تكزا محلا للفضیلة و من حیث لشتركان فيالعفلمن طريق ان من شأنهماان 
تنقادا للعتل وہہذا الاعتبار يجوز ان تکون كل منها محلاًلفضيلة الانسائية اذ 
افاي بدا ال الال ي منحيث تن تشترك نی المفل وهكذا من الضرورة ان || 


|| يمل فہمانشائل+ اما اڈ يوجد فیہما بمض النضائل فظاهر” فان الفمل الصادر 
عن قوق باعتبا رکونہا مرک من أخرى لا یکن ان يكون كا ل ما م یک 
]کت القوتين حسن الاستعداد للفع لک ان فمل الصانع لا يمكن ارت یکون 
|| سکم یکن فيم وني الالة ايض حسن الاستعداد الفمل فادًا لا بد“ فيافمال 
الفضبية والشہوانیة باعتبار كرنها متحركتين من المقل من وجود ملکه مكلة 
لاثقان الفعل لیس في العقل فقط بل فی الغضبية والشووائية ايضا ولأكان.حسن 
أ الاستعداد في القوة يت تحركة رکه يعتبر بحسب موافقتولڈوۃ الم رکه تكن 
| النضيلة التي في الفضبية والشهوانية سوى موافقتهما اللكية للمقل 
|| اذا اجيب على الاول بان النضبية والشهوائية اذا ارتا في شما مر 

حیث ها جزان لاشوق الحسي فعا مشترکتان ينا وبين ا حیوانات الم واما 
اذا اعنہرتا من‌حیث‌هاعقایتان بالشارکةلانقیادھا للەقل فھا خاصتان بالانسان 
وبهذا الاعباربجوزان تکنا لا لفضيلة الانسایۃ 

وعل الثاني بان کا ان جمد الانسان ليس له نی حد تفه صلاح الفضيلة 
ولکه بصیر ال لفعل الفضیلة من حیث لستخدم اعضاءنا للعدالة ر يك المقل 
ا كذلك الفضية والشهوانية ليس لممافی انفسهما صلاح انفضيلة بل بالاحری 
فساد بیج الا انہمامن حیث توافقانالعقل يحصل فيهما صلا النضیلۃ الخلقية 

وعلى الثاك بان تدبير النفس للبدن ليس کتدیبرالمقل للغضیة والشهوانية 
فان البدن يعنولامر النفس دون معارضة في ما مرن شأ نه ان بتمرك فبه من 
الس ومن مه قال الفيلسوف في كتاب السياسة ١ب٣‏ « الائس تدبرالبدن 
| بسلطان مطلق » اي کندپیرالسید لمبده ولذلك کان تکل حركة البدن‌شتد 
الى النغس ومن تمہ لم تكن الفضبلة في البدن بل في الفس فقط ٠‏ واما الاضیة 
والشهوائية فلا تمنوان لام العقل بل لا حركات خاصة تعارضال با المقل 


لد می لها 


اس و ومن څه ه قال اسف في ار مع النقدم د ذكره ان « المقل يد يدبر راففية 
والشهوانية سلطان وسيأسي » وهو الذي ي يدبربه الاحرار الذين مم ارادتغاصۃٌ 
في بعض الاشياء وهذا ايف يجب ار يكون في الغضیة والثمروائية فضائل 
جسن پہما استعدادها للفعل 

وعلى الرابع بان الالتزاب لشق لعل امرین قصد الفایة وهذا يرجع الى الفضيلة 
الخلقية واثار الراسطة الموّدیة الى الغاية وهذا برجم الى الط كا فیا حلفیات 
]| ك ٦‏ ب٢‏ وه ٠واستقامة‏ فصد الغاية في الاننعالات النفسانية اف تحصل عن 
سرت استعداد الفضية والشبوانة ولذلك كانت الفضائل ا ية التملقة 
| بالانفعالات موجودة في النضبية والشهوائية والنطنة موجودة في العقل 

الفصل الخامس” 
في ان القوى الادراكة الحسية هل ي تعل الفضیلۃ 

يتخ الى ا حاءس بان يقال : یظپر انه يجوز ان یکون في القوى الادراكية 
المسية الباطئة فضياة فان الشوق الحسى يجوز ان یکین محلا للغضيلة باعتبار 
|| انقيادم لعقل ٠‏ رالوس الادراكية الم الباطنة تقاد للعقل فان الواهمة 
واا والحافظة تفەل با مر العقل ٠‏ فيجوز اذن ان یکون في هذه القوی فضيلة” 

٢‏ وایضاً کا ان الشرقالحسي يجوز ان یموق الشوق العقلي الذي هو الارادة 
|| عن فعلہ ار یساعدہ عله كذلك مجوزلاقوی المذکورۃ ان تعوق المقل عن فعله 
او تساعده علبه٠‏ فاذاكا بچوزان تکورت الفضيلة في القوى الحسبة الشوقبة 
كذلك وزان تکون في الادرا که ايض 
| ۲ وایغً ان الفطنة فضيلة جعل تولیوس الافظة جزةا منہا في کتابہ في 

الخطابة جوز اذن ان یکون فيالقوة الحافظة فضنوملها سائر القوی الادراكية 
الباطنة 
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| کک ن مرش ذلك ان جیم النضائل اما عقلية او خا خلقيةكا في الخاقيات 
اب۰۱ والفضائل ا لحلقیة موجودة كلها في ال زه الشوقي والمقلية في المقل٠‏ 
فاا لس في القوى الحسبةالادراكة الباطنة فضا 

والجواب ان يقال ات القوی الحسية الادراکیة الباطة يمل فيها بمض 
الکات وهذا بظہر خصوصاً من قول الفیاسوف نی كتاب الذاکرة ب۲« ان | 
تذکر شي* بعد آخرتعل فيه المادة التى هي تل لی »ريست اک 
الادية شيعا وى حلق اککنسب بالمادة الذي هو على مثال الطبيعة ومن مه 
قد وصف تولبوس الفضيلة نی کتابه في الخطابة بکونبادملکةعلی خی 

مواققة العقل »وما یکتسب عند الانسان بالمادة في الذأكرة و۔ با القوى المسية ' 
الادراكة ليس ملک" بالذات بل شيا مملقا على مككات ابازہ المقلى كا مر | 
یف٢‏ وفي مې ٥۰‏ ف وم ذلك فاذا وجد في هذا القوى بعض اللکات | 
اع ان يقال لها فضائل لان الفضيلة ملكة كاملة لال بها الا امبر والصلاح 
فاا لايد مرح وجود الفشيلة في تلك القرة التي فيا ينقضي الفعل الصا 
وادراك الحق لايتقضي في القوى الحبة الادراكية بل ہی بلزلة وى موطنة 
للادراك المقلي لناك فالفضائل التي يها درل ان لاترجد في مغل هذه 
الفضائل بل بالاحرى ني المقل | 

ادا اجيب عل الاول بان نسبة الشوق اسي الى الارادة الني هي الشوق 
العقلي نسبة القرلء منها ومن مہ كان فمل القوة الشرقية ينقضي في اوقا سي 
وا کان الشوق الحسي علا للفضيلة: واما القوى المسية الادراکة فنسبتها 
الى المقل هي بالاحرى نسبة ا مر لان نسبة الصور المعقولة الى النفس المقلية 
کفسبة الالوان الى ابص رکا ني کتاب النفس ۴م ۱۸ ومن تہ کاٹ فعل 
الادراك ينقضى في المقل ولذا ك كان محل الفضائل العلية في المقل 


و بذلك بضع الجواب على الثاني 
وعلى الثالث بان الحافظة لاتجمل جزة! من النطنة على ححد” ما يمل النوع 
جزة! من الجنس على ان تكون الحافظة فضيلة بننسہا بل لال من جملة ما 

فى لنوا م الطنة حسن ا مافظة فتكرن ن على نحو ما بنزلة ركن مقوّم للفطنة 


الفصل السادس” 
في ان الارادة هل يجوز انتکون تملا" للنضيلة 


مط إلى السادس بان يقال : يظبران الارادة لبت مل لنضياق 
لان ما لايائ الذوۃ جا هي قرة لايتضى له ملک« والارادة كبا قوة عقلية 
کا قال الفیاسوف في كتاب الفس م۶ كان من حقیقتہا ان تجح الى کل 
ما هو ير باعتبارالمقل وهذا ما تقصد ال کل فضيلة اذ كل شيء بشتعي 
طبن خو فان الفضيلة « ملك على مثال الطييمة موافقة للمقل »کا قال 
تولیوس في خطبته فالارادة لذن لست محلا الضيلة 

۲ وايشأكل فضيلة فعی ءا تقلیة او خلقی ة کا نی ا حاقیات كفي الباب 
الاخير وك ١ب١‏ ول الفضيلة القلة هو المتل لا الارادة وحل النضيلة 
الخلقيةهوااغضبية والشبوانية اتان ہیاعقلیتان بلمشاركة ٠‏ اد ليست الارادة 
علا افضيلة 
]| ايض ان جیم الافمال الانسایة الي تتعلن بها النضائل ارادية فلركان 
اذ دو فضياة بالقياس الى بعض الافعال الانسانية لکان فیہا بجامم الحجة 
فضي بان ال جیع هذ الافعال وهذا بلزم ع اما عدم وحود فضيِمٌ 
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في قوز أخري تعلق فضیلین بنعلِ واحدر وهذا باطل” ۰ فالارادة اذن لايجوز 
ان تکون خلا لافضلة ۱ 
کی بار ان فرب ان کرد اطم لان اد 


۵۸ا ألا 


والارادة تحراغالئضبیة والشهوانية ٠‏ فحي اذن احری بان تكن علا لفضیلقمن 
الفضبية والشهوانية 

والجواب ان يقال لأ كانت تک بالككة لاجل الفم ل كانت انا تفلف ر الى 
الک اككلة لاجل حسن الفمل (وي الفضيلة ) حيث لم تكن كافية اذإك 
مجرد حقيقته! ٠‏ وحقيقة کل قوق تب بالقباس الى ارضرع نا كان وضوع 
الارادة هوخير العدّل الممادل للارادة كا م" في مب١‏ ف ۲ ومب 1۲۵۱۳ 
تكن الارادة مفثقرة في ذلك الى فضيلةر مكلة ٠‏ وا اذا عرض عل الارادة 
حير او لنسبة المريداما بالقياس الى انوع الاسافي كلم (كالخير الالمي الذي 
يفوق حد الطبيعة الإشرية ) او بالقياس الى الشخص ( كيد القررب أكانت 
الارادة تفتفر ني ذلاك الى الفضية واذ اك كانتهذه الفضائل اانى توق 
عحبة الانساري الى الله او والى القريب توجد في الارادة عل بل انها عملم کل 
والعدالة ونحوها 

كل اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض اما نجه على الفضيلة التي سوق 
الى 0 ید لے کائنة والشجاعة المتعلةتين بالاقعالات الشرية رما 
کا یتیج عم ریا فی جرم الفصل 

وعلى الثاني بان العقلي بالشاركة لیس الفضية واشہوائیة فقط بل القوة 
الشرقة بالابجال کیا في الملقيات ك اني الباب الاخیرٴ والقوة الشوقیة تتدرج 
تحت الارادة ‏ واناك فاذا كان في الارادة فضيلة فهي خلتية م ل تک 
لاهوتة کا سیاتی يانه في مب 1۲ 

وعلى الثالث بان بعض الفضائل لتعلق بخر الافمال المندل ما هو خاص 
بهذا الانسان او ذاك ولا افتقار في هذه الى وجود فضيلة في الارادة اذ يكني 
لذلك طببعة القوة کا لقدم في جرم الفصل بل انا ۳۹ في تلك النضائل 


اٹ ال وا ون 
في تمابزالفضائل المقلیة - وفیر ستة فصول 
مم ينبني النار في تايز الفشائل واولا في اانشائل العقلية وثانيا في ال:شائل اغاقۃ 
الخلقية وك فيالفضائل اللاهوتية اما الاول فيبحث فيه عن ست مسائل ١‏ في اك 
]| المكات العفلية ار ة هل هي نضائل --۲ هل لي ات اي اکن مالس 
في ان الک المقلية التي هي الصناءة حل مي نضیلت--٤‏ في ان الفماعة هل هي فضيلة ممامزة 
لاعناءة ٠‏ في ان النطنة هل هي فقيلة ضرورية الانان_ ٦-‏ في ان اصالة ازاي 
| والحذق وجودة اس مل هي فضائل ملحقة باقطنة 
الفصل” الاول” 
فی ان الملكات المقلیة النظر بة هل ي فشائل 

ينخس الى الاول بان يقال: یظہران ا لكات المتلية انار ية ليست فضائل 
فان الففيلة ملكة فعلیة كا مر في مب 0ه ف٢‏ «واللکات النظرية لست 
فعلية فان النظري قے“لم لی اي الفعلي ٠‏ فاذا لست اللکات المقلية 
النظرية فضائل 
٢ |‏ وايضا ان الفضيلة تتعلق با یصبرالانسان به‌سید! لان‌السعادة ي ثواب 
الفضيلة کا نی الخلقيات كاب ٠‏ والككات العلیة لاتعلق بالافعال الپشربة 
او بنیرہا من الميرات الانسانة التی بها یکتسب الانسان السعادة بل بالامور 
الطبيعية والالمية ٠فادًا‏ لاوز ان يقال لهذه المككات فضائل 
أ #وايضا انالد ملک“ نطرية. ام والفضيلة متابزان تاي الجنسين الغتلفين 
اللذين لیس احدها مندرجا تحت الاخرکا یظہر ما قاله الفیلسوف في الجدّل 
ك + ب ۰۷ فاللکات النظرية اذن ليست فضائل 


ادا نے 
لکن يعارض ذلك ار الملكات النظرية وحدها تتعلق بااضروریات الى 
۱ استميل ان تكون على خلاف ماي عليه وقد جەل الفيلموف بف الخلقيات 
, لشدب! بعض الفضائل العقلیة في جزه النفس الذي يلاحظ الضروریات الي 
غيل ان كو على خلاف ١إ‏ عليه » فاذًا االکات العقلية النظرية فضائل | 
اواب آن یقا ل ماکان تکل فضباز نما قال پالقاس الى اب رکا 
أمب ده ف کان يقال لملكة فيل باعبارینکا مر في مب ٩‏ ەف ۱۳ 
ول لکنا تولي قوة على حسرن الفعل وان لانها تولي مع هذه القرة' 
اح ٠‏ الاستمال ایض وهذا خا بتلگ اللکات الراجمة الى الثرة 
| اشرت ھک م" في الوضع التقدم دک لان القوة الشوقبة في اننس هي | 
| الي تب عا لى استمال جميع القوسے واللکات فاذا ل كانت اللکات المقلة ' 
النظرية لا تککل القوة الشوقبة ولا ترج الما بوجٹر پل لها ترجع الى القرة أ 
١‏ امقلیة وتکلپا جاز ان يقال لها فضائل من حیث تولي القرة على الفعل المسن | 
الذي هو ملاحظة المقلان هذا هو الفمل الحسن الذي لعل 5 MS‏ 7 
فضائل بالاعتبار الثاني اي من حیث تبعث على حسن استمال القوة وک ۱ 
١‏ لان الانسان متی حصلت لہ ملک ال الناري لا يحصل عندہ ہجرد ذلك ' 
اما استعالو بل انا يصيربم فادرا على ملاحظة الحق في ما صار عل بو أ 
واما استهال ما حصل له من ن العلم فاا محص ل له تعريك الارادة ومن 56 
النضبلة التي تستككل بها الارادة كللبة أوالعدالة تولي ایض حسن استمالهذه , 
کات النظر ية وعل هذا يجوز ان تکون افعال هذه الكت ایض ثوابية 5 
صدرت عن ا بة كقول غریفوریوس في ادياته شحبه١‏ « القوة النظرية ! 
اعظم استحقاقا للقواب مع القوة العملبة» 
اذا اجيب على الاول بان الفعل فعلان ظاهر وباط نالعلی اوانەلی الذي أ 


ہر اف مت 


|| هوفسيم النظري يؤخذ من النعل الظاهر الذي لا لتعلق بم اللکه النظرية 
ولكنبا مع ذلك لتعلق بفءل المقل الباطن الذي هوالنظر في التق وي بهذا 
الاعتبار ملکه فملية 

وعلى الثاني بان النضيلة تنهلق يعض الاشیاہ على ضربين اماعلی ان تلك 
الاشیاء موضوعات لها و .هذا المنی لا تعلق هذه الفضائل .النظرية با يصير 
الانسان به سیدا الا ان يراد الدلالة بالباء على العلة المكثرة اوعلی موضوع 
السعادة الكاملة وهوالله الذي هو الوضوع الاعظم انظرالمضل واما على اتلك 
الاشياه افمال لما وپہذا الممنى تنعاق الفضائل المقلیة با يصير به الانسانسعيدا 
اولاً لان افعال هذه الفضائل يجوزان تكون وای ة کا نم قربا وٹایا لانہا 
ادا للسعادة الکاملة القائة بالنظر الى الق کا اسلەنا في مب ۳ ف۸ 

وعلى الثالث بان العلم اما هو نسم افشيلة باعتبارها الثاني الذي بحسب ترجم 
الى الدوة الشوقية 

. ألنصل' الثاني 

في أن الملكات العقلية النظرية ہل هي ثلاث نقط أي الحکمة المي والتعقل 

يتخط الى الثاني بان يقال : یظہران قسمة الفضائل القلبة النظرية الى 
ثلاث اي الکة ام والتعقل غير صحیحة فان النوع لا چب ان يكون فا 
لجنس « والمكة نوع من امم “کا في اللقيات لدب( ۰ فا هحکة اذن لا 
يجب ان تعمل قسية لدم في عدد الفضائل المقلية 0 

۲ وایضا ان تایرالقوی والمككات والافمال الذي یعتبر بجسب الوضوعات 
نما يبر اصالة بحسب علا اي حقیقة الموضوع الصورية ا يظهر مام“ في‌مب 
هف ۲ فاللکات اتلفة اذ لايس قايزها باعتبار موضوعها الادي پل 
باعثبار عل موضوعها الصورية وبا البرهان هو علة الل نتم فاا لیس 


۱ س ٦۹۳‏ 
يجب ان بل تعقل البادی* ملكة او فضيلة مغايرة العم بانتائج 
]| ۳ وایضا ان الفضيلة العقلیةانما ہی ماکانت' سیف الناطق باعیتع٠‏ والمقل 
]| النظري ي ایض اکا يستدل بالقياس البرھانی كذلك يستدل بالقياس الجدلي"٠‏ 
فلا کا يمل لمم الحاصل عن القیاس ااہرھانی فضبلة عقلیة نظر كلك 
مل الظن ایض 

لکن يعارض ذلك ان الفيلسوف في ا لقیات ك ٦ب٣‏ و٦‏ ولا حمر | 
النضائل المقلية النظریة نی هذه اثلاث اي اک رام والتعقل 

والجواب ان يقال ان الفضيلة العقلية النظریة هي التي بها یستکل المقل 
|| النظري في ملاحظة ات کا لقدم في الفصل الابق فان هذا هر فعله الحسن 
والحق ينظر فيه على حوین اماعلى انه ين بنفسه اوعلى انه بين" بنیرہ فا کان 
ينا بنفسه فهو بازاة البدو يدرك العقل بالبداهة ولذلكذالككة التي بها يكل 
المقل في ملاحظة هذا ال بقال ها التعقل الذي هو ملكة الیادی» وم ا کان 
من الحق ین بغيره فلا يدركه المقل بالبداهة بل بالنظر وهو باز التعی 
7 يحتمل معنيين احدها ان يكون الاخير في جنس والثاني ان يكون الاخير 

اس الى المعرفة البشرية بأسرها ٠‏ ولأكان ال خرفي يانه ك «تقدما وان 

E‏ في الطبيعيات ك ام۲ و کان الأخير بالقياس الى ااعرفة 
البشرية باسرها اولاً وممروةا الغاية بالقياس الى انطبيعة والموكول اليه الظرفي 
کت التي تنظر في العلل المالية كا في الالميات ك ١ب‏ و؟ وال 
| في من جيم الاغیاہ وترتهاعی ما یزبنی لان المي الکامل والكلي لا 
ابی حصولہ الا بالارثقاء الى الملل الأول “واما الاخيرني هذا ا اس مرن 
الماومات او ذاك فالمقل یستکل فيه بالملم لهذ کانت مككات الما تختلف 
باختلاف اجناس العلومات مغ ان الحكة ليست الا واحدة 


۱ 


ے1۹۳ ا 


اا اجیب عل الاول بان اة نوع من الم من حيث تشتمل على ما هو 
مشترلئ” بين جميع العلوم اي من حيث برهن على النتائج من البادیە الا انها 
ماکانت ملفردة ة عن سأئر العلوم من حيث ث تمي على جميع الاشيام ويس باعتبار 
السام فقط پل باعتبار البادیە الاول ایا كانت فضيلةً اکل من الل 

وع الثاني بأنة متی تعلقت القوۃ او اللكة ٠‏ بحقيقة الوضوع الصورية فیفعلِ 
| واحدر | تا بزاللکات او القوی بحسب حقيقة الوضوع الصورية والوضوع 
الادي فان القوة الباصرة ہمینہا مثلاً ترى اللون والنور الذي هو عة رؤية اللون 
وی سانيرقتواحد ۰ وامامبادیۂ البرھان نوز ملاحظتاعل سيالا 
دون ملاحظة النتائج معہا ويجوز ايضا ملاحظتها مم العام باعتبار انها تتتهي 
الى العا ٠‏ فلنظر نی البادی* على هذا العو الثاني يرجم الى الل الذي ينظر 
في اللتائج اضما النظرني البادیء في نفسبا نیوا التعثل .فاد من احسن 
||| نظر اعتباره وجد ان هذه الفضائل الثلاث لا نایز ينها على السواه بل قي 
مترتبة بينها على نحر ماش نيال الو الذي بعض اجان اکل من تن 
مش کا ان الشی الناطقة کل من الحساسة والمساسة أكل من النباتية 
الم ل على هذا انحو يتوقف على سل على ان هذا اسل أعل منة ر 7" 
ان على ا کمة على انها قي الاصل لعل الذي يندرجان نحل من حيث 
تم على مبادىء العوم وعلی التائ اللازمة عنہا 

ری انا بان ملک افیا تتعلق بر على وجه الین ولا تعن 
اصلا باش کا مر في مب ۵۵ ف۳ و+ وخیرالقل ہوالحق وشره هو الباطل 
| فلا يقال اذن فضائل عقلية الا لك اللکات التي يقال با دما الصدق ولا 
| بقال با الکذب ابا ٠‏ واما الاعتقاد والظن نجتلانالصدق والکذب ولناك 
لسا فضیلتین ا یات مت 


سس 


الفصل الال 1 
في ان الک العقلية الني هي المعاعة هل هي ا 

خلال الاك بان يقال : یظہران الستاعة لیست ت فضا را 
اوغسطينوس في كتاب الاخیار ۲ب ۱۸ وه ! « لیس احر" بيه استمال 
|| الفضيلة » وقد يي؛ بعض اناس استعال الصناءة ٠‏ لجواز اركف د يأقي انصانم 

ب عل صناعنه فمل یی ۰ فالصناعة ادن ليست فضينة ۱ 
۲ وایضا لیس فضي فضيلة - والصناعة ۵ا فض لذ کا في ا رات هب« | 
|| فلیست اذن فضيلة 

٣‏ وایضا ان الصنائع ار : انضل منالصنائم الاو وکا انالسنائم الال 
۱ عل کنات سا 5 نظرية٠‏ فا لوكانتالصناعة فضبلة عقلية وجب 

جعلها في جملة الفضائل النغاریة 

تكن يعارض ذلك ان الفيلسوف في الكتاب الم کور ب ۳ وه جل الصناعة 
فضيلةول یذکر هامع ذلك فيجلة الفضائلالنظرية التي جعل ماب له المي 


والجواب ان يقال ليست الصناعة شيا سوی « دستور -دید لاتأن بے 

الاعال » الي لیس صلاحها مع ذلك قائ بكينية علق الشوق الانساني ا اب 

بکون العمل الذي بو يوق صالخا في نفسه فان ااصانع منحيث ث هو صانم" لا يدح 
باعتبار الارادة التي با يأتي العمل بل باعتبا رکیفیة السل الذي ياتيه کون 
الصناعة في المقيقة ملک" ٠‏ علیة ولکہا تلفق مم اللكات النظریة في شی؛ لان 
من شأن اللکات النظرية ايض اعبار كفية حالة الثيء الذي تظرفه ني 
نفسه لا اعبار كنية نسبة الشوق الانساني اليه فمل صاحب ع الساحة ان 

يقم البرهان على الحق ولا فرق بعد ذلك في كينية حاله باعلبار القرة الشوقية 


بج 
| بين ان یکون راب او غضبا ن کا لا فرق ني ذلك عند الصائم ایق على ما 

لقدم ٠‏ ولذا ك كانت الصناعة نض حقیقة الفضيلة كا تتضمنها اللکات 
النظریة اي من حیثان الصناعة كاللكة النظرية في انها لا تفعل نعل حت 
من جهة الاستمال ما هوخا ص بالنضيلة الككلة الشوق بل من جهة القوة على | 
حن الل اق 

اذا اچیب على الاول بانه متی اتی ذو صناتة. بسناعلو عملا یسا يكن 
| ذلك عمل‌الصناعةبل مناقبا لما ما انهل ركذب العام بالحق لم یکن‌ما بقولمطاہبًا 
لعلمه بل منافيا له فا کا ان ام ای دائ باخير على ما تقدم سيف الفصل 
الانف كذلك الصناءة ايضاً وبهذا الاعتبار يقال ما فضيلة الا ان الفرق يا 
وین لفیا لا انها لا قعل حسن الاستعمال بل لا بد فا انلك من 
ام لخر ولركان حسن الاستعمال لا یکن ان یکون من دون الصناعة 

ول الثاني بان ماکان لا بسن استمال الانسان من الارادة الصالحة اي | 
تستكل بالفضيلة الحلقية قال الفيلسوف ان لاصناعة فضيلة اي خلقية مرن | 
| حيث یقتشی لسن استولما فضيلة خليةفوفح ان الصائع هيل بالمدا0ة التي 
بها تصير الارادة مستقيمة الى رعاية الامانة في عمله 

وعلى الثالث ہان في النظريات ایضا ما يحصل بطر بق الص لکترکیب القباس 
او الکلام اسب او الحساب اوالتقدیر وإذا كانت جميع اللکات انظر یةالتی 
تعلق بهذه الافعال العقلية يقال لماعل وجه التشبيه صنائع حرة یا ماعن 
|| تلك الصنائم اي علق بالافعال الحاصلة بالبدن والني هي على و ما عبدية 
من حيث ان البدن يخضع للنفس خضوع البدوالانسان باعتبار النفس حر ٠‏ 
واما تلك العلوم التي لا تتعلق بشنيه منهذه الافعال فيقال لما علوم بالاطلاق 
|الاصائم والصائع ار وان كانت اشرف لا يجب ان کوٹ حتیقة 


۸ جب 


| الصناعة البق ا 
سل ارايم 

في ان الفطنة هل شي فقيلة مغايرة للصناعة 

تخل الى الرابع بان يقال : يظبر ان الفطنة لست فشيلة مغابرة للصناعة 
۱ فان الصناعقادستو' سديد لبعض الاعال ٠‏ واختلاف الجنى في الاعال ليس 
ٹا عن حقیقة ااصناعة فاك صنائع مختافة تعلق باعال مختلفة جد ٠‏ 
فاا لممكانتالفطنة ايضا دستورا سدیدا للاعال يظبرانة مب ان يقال لا 
ايف صناعة 
٢ ۱‏ وایضا ان الفطنة اکثر مشاركة الصناعة من المكات النفارية اس 
کلتیہما تتعلق با یکن ان یکون على نحو خركا في الالقيات لدب وہ ٠‏ 
: وہمض اللکات النظرية يقال ها سنائم فالفطنة اذن احق بات يقال 
لما صناعة 
۱ ۳ وایضا من شان الفطنة حسن الراي والشورة كا في الکتاب اللقدم ذكره 
به ٠‏ وقد یکون الراي والمشورة في بعض الصنائم عل مانی الحلقیات كاب 
٣كا‏ في فن المرب والادارة والطب ٠‏ فالفطنة اذن لنت مغايرة لاصناءة 
۱ لکن بعارض ذلك ان الفيلسوف فرق بین الفطنة والصناءة في ا اقیات 
آ شابه 
٠‏ والمواب ان يقال حيا تابیت حقيقة الفضيلة وجب ان تکون افضائل 
متغايرة فقد لدم في ف١‏ 3 مب ده نب ان بعض االکات تحصل لها 
حقيقة الاضياة من حيث تفيد قوة حسن الفعل فقط و بعضہا حصل فا ذلك 
من حيث تفيد قوة حسن الفعل واستعاله ایض ٠‏ والصناءة تفید قوة حر 
: الفعل فقط لانہا لالتعلق بالشوق واما الفطنة فانہا لاتفيد فوة حس_ الفعل 


|| الانسان فلا تالف به حقیقة الفضيلة واءا الفطنة فانہا دستورٌ ديد لافعال 


ہس ور سے 


فتط بل استعالہ این شنت اشرق من من حبث لقتفي ي تقدم نات ووجه 


|| هذه التغرفة اٹ الصناعة دستور" سدید للصنوءات والفطنة دستور ديل 


للفعولات٠‏ وبین‌الصنع والفعل‌فرق فان الصنع جرت مقر الى موضوع خارج 
كالبناءوالقطمونحوما والفعل حدث مسلقرٌ فيالفاء لکالابصار والارادةونحوها 
39 في الالميات لهمت ١‏ فتكون ذبة الفطنة الى هذه الافعال الانسانية التی 
ي استمال القوى والككات كلسبة المتاعة الى الصنم الخارج لان کته 
كال عقلي بالنسبة الى ما تقاس اليو ٠‏ وكال المقل واستقاءته في النظریات 


]| يتوقف على المبادىه التی عليبا نی العقل انقیا س کا تقدم في ف٢‏ من ان العم 


يتوقف على التعقل الذي هو ملكة البادی*ويقلفي تقدم وجوده ٠‏ والنابات في 
الافمال الانسانية بنزلة المبادىء في النظریات کا في الخلقيات ك ۷ب ۸ وإذا 
کان لابد للفطنة الي هي دسنور سديد للفعولات من حسن استعداد الانسان 
للغايات وهنا اغا يتم له باسثقانة الشوق فکان لابد لافطنة من النضيلة الخلقية 
التی بها بصیرالشوق مسلتا واما خر الصناعيات فلس بخير الشوق الانساني 
بل هوخير الاعال الصناعية نفسها ولذلك ل تكن الصناعة تتوقف على اسلقامة 
الشوق ومن مه كان الصانم ازي مخطرة بارادتہ ا جد من الذي بخطلی؛ بغير 


]| ارادته بخلاف الفطانة فان الط الارادي أقدح فيها من الط ار الارادي 


لان استقامة الارادة من حققة ة الفطنة ولیست من حقيقة الصناعة وبذلك 
ضح ان الفطنة فضيلة مغايرة لاصناعة 
اذا اجيب على الاول بان اختلاف الجنس في الصناعيات خارج كله عن 


الانسانية تلف بها حقيقة الفضيلة؟! تقدم في جرم الفصل 
| دل الثاني بات الفطنة انا هي أكثر مشباركة لاصناعة من ا ممكات النظرية 


بت ۹۸ — 
باعتبار امحل والموضوع فكلتاها توجد في الفکرۃ وتتعاق با یکن ان یکون على 
حال أخرى واه الصناعة فهي اکارءشارکه لللکات النظرية في حقیقة 
|| الفضيلة منها للفطنة کا یظہرما لقدم في الفصل السابق 
أ وعلی الثالث بان شورة الفطنة تتعاق با يرجم الى حيوة الانسان باسرهاوالى 
غاية الحيوة الانسانیة القصوی واما عشورة ة بعض الصنائم ما تعلو با يرجم الى 


الغايات الخاصة بہذہ الصنائم ومن تہ فبعض الناس س باعبار »الم . من حدر 
الراي والشورتفياور اطرب والملاحة يقال م فادة او ناد نیون 0 ولا يقال | 
من “عا مل الاطلاق ہل اما يقال ذلك لمن بحساو الأي والمشورة في ما يجدي ا 
ما على ا حبوۃ ہاسرھا 


الفصل' الخامس” 
في ان النطة هل ي فضیلة غرورية لاننان 
خی الى الما بان يقال :یظہر ان الفط:ۃلیست فضيلة ضرور یقلصلام 
الميوة فان نسبة الفطنة الى النعولات التي بجسہا تعتبرحيوة الانان كاسبة ' 
الصناعة ا یللصنوعات التي فيدستورها السدید لان الفطنة في دستور الافال' 
ااسدید کا ني ا ْلقیات كغ٦ب٥ ٠‏ والصناءة اماي ضروريةلصنع الصنوعات | 
لا بعد صنعہسا: فاد ا كذلك الفطنة ليست ضروریة یں الاساك؛ 
بعد حصوله على الأضيلة بل را کانت ضرور بة لبلرغه الى الفضا فقط أ 
۲ وايضاً ان الفطنة بها يحصل لنا۔ سن اي والشورةكاني | مع لذ كور 
۱ من ا حلقیات ٠‏ والانسان لایفعل بجر اه قط بل نق e‏ 
فاا لیس ضر ور لصلاح حبوة الانسان ان یکون ذا فطنة بل يكني لذلك 
أن ثل آراہ ذوي الفطنة 
۳ وايضاً ان الفضيية العفلية هي التي حمل الانسارنی على قول الصدق 


- 4 سم 
تیب الکذب دا ویس ذلك من شان الفطة في ما يظبر اذ ایی من أن | 
ا ۹ ان یخی اسلا را يهني ما ينبني فعله لان ما يفعله الانسان مجوز 
ان يكون على حال أخرى وعليه ول في حك 1١415‏ « ان کار لش ذات 
احجام وبصائر: غیرراسخة+فیظہر اذن ا نالفطنة لایجب ان تجدل فضيلة عقلية 

لکن یعارض ذلك ات الفطانة جملت في حك ۷:۸ في جات النضائل 
الضرورية لميوة الانسانية فقدقيل هناك عن الُکة الامٰیة ٥تل‏ المئة والنطنة 
|| والمدل والقوة "لي لاشي» انفم منہا للناس في هذه اليوة » 
]| والجواب ان يقال ان له فضيلة في غاية الشرورة لميوة الاثسانية ٠‏ فان 
صلاح الحيرة فم بصلاح العس ولیس يكني اصلاح عمل الانسان ماعیةما 
یله بل پشترط له ایض كيفية فعلہ لهاي ان , يفمل عن التفاب مستقیم لاعن 
|| حدة او اتفعال فقط وماکان الانتخاب بتعلق بالواسطة الموّدية الى الفاية كان 
|| لا بد لاسلقامتد من امرین النايةالحمودة والواسطة املامة ما٠‏ فالناية الحمودة 
|| تما مسرت استمداد الانسان ذا بالفضہاة التي پستکل با از" الشوقي الذي | 
موضوعه ا بر وااغاية والواسطة الملائٌة لاداية اتمنودة اما حر انتعداد أ 
الانسان لها ببلكة المقل لان الراي رالاتخاب اللذین بتعثقان بالوسائط مر دية | 
نی الغاية من :فعال العقل فلا بد اذن من حصول فضيلة عقلیة سیف المقل 
يستكل بها فيحن نظره في الو الط المودية الى الغايةوهذه الفضباۃ فيالفطنة» 
فاافطنة اذن فضيلة ضرورية لصلاح اليوة 

اذا اجيب على الاول بان خی الصناعة لايعتبر في الصائع بل في الصنوع 
لان الصناءة دستورٌ سدیڈ للصدوعات ۰ ٠‏ والصنع التعدي الى موضوع خارج 
لیس کال لصا بل الد یکا ان ا رک هي فعل اترك والصناعة تعلق 

پالسنوعات واما خیرالفطدة تن الفاصل الذي كاله فس الفعل فان 


| الفطنة دستور سديد للنمولات کا تدم في الفصل الالف ولناك لايشترط 
نی الصناعة ان يحسن الصانم فعله بل ان یاتی عملا حسنا وافا يشتر ط حسن 
| عمل الصنوع كسن قطع السكين او حن نشر المنشار لوكان من شان هذه 
الله انتفمل لاان تتغمل اذ ليست ربة فعلبا ولذلك لم تكن الصناعة ضرورية 
اصلاح حيوة الصانع بل لصنعه مصنوعا حسنا وحفظه فقط واما الفطنة 
| فضرورية لصلاح حيوة الانسان ويس لصيرورقة مالحا قط ۱ 
وعلی الثاني بان متى فمل الانسان شتا حسنا لا برأي قم بل براي 
| غرم لم يكن فعل' بالا حد الکال مطلقا باعلبار المقل الدی له وباعتبار 
ا الشوق مرک اليد ٠‏ ومن مه فاذا قعل على هذا النحوشي* حسن لم يكن فمل 
حت بلاطلاق وصلاح الحياة قم بحسن الفعل 

وعلی الثالث بان صدق العقل الملي مغايرٌ في الاعتبار لصدق المقل 
| الريك ني الکتاب النقدم دکراب ه فان صدق العقل النظري قاتم” 
أ طابقة المقل للخارج ولکون القل لیس معصوما عن الط في مطابقته الخارج 
في الحوادث بل في الضروريات فقط لم يكن شي* مرن اللکات النظرية 
المتعلقة بالحوادث فضيلة عقلية بل انما يكون ذلك في الضروريات فقط واما ا 
صدق امقل العملي فقائم بطابته الشوق الستقی وهذه الطابقة لا محل" ما في 
الضرور يات التي لا تحدث بارادة الانسان بل اما ابا في الحوادث التي يكن 
ان تفعلبا سوا كانت افمالاً داخلة او مصنوعات خارجة ولهذا نا تمل للمقل 
السلي فضيلة باعلبار الحوادث فقط تقل الصناعة باعثبار الصنوعات والنطنۃ 
| پاعبار الافمال 


اس 1 سے 
ألفص ل السادس" 

في ان أمالة اي والحذق وجودة الحى هل هي فضائل ملسقة بالطنة . 
سمل الى السادس بان يقال : يظهر انه" لا بص الاو اصالة الرأي 
|| والحذق وجودة الس بالفطنة فان اصالة الرأي شي ملكة حسن اي کیا نی 
الخلقيات ك ٦‏ ب۰۹ وحسن اي انها هوالى الفطتة کا في الکتاب الم كور 
ب ه .فا لیست اصالة اي فضبلة ملحقة بالفطنة بل ہی النطنة بعينها 

۲ وایضا م ن شأ ن الاعلى ان يحكم على الادنی فالنضيلة لیا اذن في ما 
يظبر مأكان فعلبا الج :وا حذق هو 7 جودۃ KEF‏ فيو اذن ار 
ملق بالفطئة پل 7 اَل 

۳ وایا یا ات اک تعلق بامور مختلفة کذات الرأي تعلق بامور 
۷ئ 'وجميع ما یتعلق به + اي يحمل ل فضياة واحدة وهي اصالة ارأي- 
|| فاا لیس يجب ان ل رد ا فل فضیلا" اخری طبر 
| الحذق وثي جودة اس ۱ 

+ وایضا ان تولیوس جمل في خطابته للفطنة ثلاثة اجزاء اخری وقي ي تاک 
المامي وادراك الحاضر والعناية بالستقبل ومقروییوس في کلامه على حلم 
غیبان جعل ایشا للفعانة اجزاة اخریکالیملة ودماثة ا حلق ونحوها فاد 

لیس ينبنى فی ما يظبر الماق هذه الفضائل وحدھا بالنطنة 
| كن بمارض ذلك نص النياسوف فیا تبات ك ٦‏ بدو١٠‏ و١١‏ حيث 
| الى بالنطة هذه الفضائل اثلاث 

والجواب ان یقالما کان من القوى التر: ة اصل فعلاً فہواصل والافمال 
الانسانية يدورعليها ثلاثة افالِ عقلية اوما ا ي والتانی ي ارفاك الامر 
فالاولان ما فعلا 3 النظطري الان مار ولتم لان الأي اما هر 


ہے رد پا باجح 


نظت بح والثالث خامیٌ بقل السلى من حيث هوفلٌ لان اامقل لایر 
ما لا تصل اليه طافة الانسان وو ات الثم الا صل في ما تصل الي 
طاقة الانسان هوالامر الذي بم تصرف سائر الافعال ولذا كانت الفضيلة 
الآ مرة با هر وهي الفطنة فضيلة صل يلحق بها اصالة اراي‌وي ملک جودة 
اراي والحذق وجودۃ ا مس وهما ملکتا ا کم اللتان سياتي الكلام على الفرق 
پینہما فریا على انها فضائل ثانوية 

اذا اجيب على الاول بان الفطنة في ملک حسن الرأي لا لأن حر 
اللأي فعلپا مباشرة بل لانها تكل هذا الفعل بواسطة الفضيلة ا حاضعة ا وهي 
اصالة الرأي 

وعل الثاني بان المي في ما يجب فمل ينظر في الى شي* آخر ایض نقد 
ي انسان حکا مستقيماً بوجوب فمل شيء ولكن حکنه" هذا لا ينفذ کا 
ئبني فا صل ل' الكال الاقصی متی أمر المق ل کا ينن با بيجب فمل 

وعلى الثالث بان کل شيه کم عليه بان ویس يبحث عن شي ببادئو 
لاہ متى ادرک ٭بادئ' مييق عل لفمل العث بل يكور قد حصل 
الطلوب ولاک کان حسن الرأي الى فضيلة واحدتر وجودة ا کر فضباتین 
فان التايز لیس محصل بالبادی» العامة بل بالبادی» الخاصة ون مه كان 
الل المدلی في اانظر يات واحدا في الميع واملوم البرعایة ال من شانها الحم 
على الاشیاہ تتتلفباختلاف موضوعاتہا: والحذق وجودة الس یتایزان حب 
الاصول اللفة التي نی علیہ الحم فان الحذق يني حکه نی ١‏ يجب فعلٴ 
على الشريعة العامةوجودة المس تبني حکہاعی الفطرة الطبيعية في ما لالتناوله' 
الشريعة العام ةا سياتي لذلك مز يد بيان في ٹا.ثء ب٥٣‏ ف ۽ 

وعل اربع بان التذّكر والادراك والناية وكذا ای الميطة ودماثة الخلق 


ہے ۷۴ ہت 


وا يست نضائ ارت بل باب را و فا من حم ث ضا 
۱ 1 
ا کہا کال النطة 'ويوجدايضا الفطنة اقسام اي ام السات لاد 
والاداريةوغوهاء الا ان تاك اللانة تبه a‏ اجزاة قو ية لفطنة لان 
نسبتها کنسبة ات اہم الى الاصیل وسیأنی الکلام على ذلك ف ۰۵۰۷ مب ۰۱| 
HHS‏ 
ا 
ا لت النامن' واهمسون 
نایز بين الفضائل الخلقية وافضائل ملق وفیه خسة فصول 
م يتفي الدظر في الفضائل اطلقیة واولا في التايز ينهاو بین القضائل القلية وا 
في تمایزھا باعتبار موضوعما وال نی یز انا عن سائرهاء اما الاول فا فيه يدور 
على خمس سائل -- ١‏ هل كل فضيلة خانيوة - ٢ئ‏ ی ان النضيلة الاقية هل عي 
1 عايزة للمقلية  ٣‏ في أن قسمة القضياة الى عقلية وخاقية هل هي وافية = 4 في ال 
| الفضبلةالطذقية حل يجوز انفرادھا عن المقلیة ه في ان الفشہلۃالعقلیة هل يحون بالمكى 
انفرادھاعن اللقية 


الفصل' الاول 

هل کل ففرا یت 

تلع ای الأول بان يقال : یظہر ا نکل فضياتر خلية فان الفشيلة الخلقية 
لقال من الق اي المادة ٠‏ ون نقدران تاد على افعال جع الفضائل ء 

ناذا کل فشلة فضلة خامة 

٢ |‏ وایضاً قال الفیلسوف في القیات ك ٢ب٦‏ ان الفضيلة الخلقية - 

اي قائة في الرسط الذهني ٠ ٠‏ ویظہرانکل نضيلة ملکه الخایة اذ نقدران 

سل افما لکل نله عن الاب ولا کل فضیلۃقائة على نر ماني الرسظ 
اڏهي کا يمي ٠‏ بالا في مب ٦٦ف‏ ۲و۳ و٠ ٠‏ فلا کل فضیل خلت 

٢‏ دایضا قال توليرس في لخطاته « النشيلة ملكه على مثال الطبيبة موافقة 


ہے ۱1۷6 جح 

| للعقل » ولا كان الفرض من کل فضیلقر انسانیة خیرالانسان وجب ان تکون 
موافقة للمقل لانخير الانسان قائم بالطابقة لمت لکا قال دیونیسیوس نالا سا 
|| الال یة ب؛ ىء متا ٢اا‏ کل فضيلة خلقبة 

لکن يعارض ذلك قول الفيلسوف في الباب الاخير من الکتاب الاول من 
الخلقيات « ليس المراد م نكلامنا على الاخلاق کون الانسان حكياً او اقلا 
بل كونه حلباً اوعفيقًا ٠»‏ فادًا يبس الحكة والعتل خلقییںل وها مم ذلك 
فضيلتان کا تقدم في البعث الا نف ف ۲ فلا لیس ت کل فضیلة خلقیة 

والجواب ان يقال لا بد لوضوح هذء المسئلة من النظارنی ممنى الخاق قنعلم 
حیظذر ماہیة الفضيلة ا حلقیة فا حلق له میا فقد يراد به العادة كقوله 
في اع ٠١15‏ م تختلنوا على خلق ( اي عادة ) موسی فلا تستطيعون ان تخلصوا» 
وقد يراد به ميل طيبي” اواشبه بالطبيعي الى فمل شي و باعتبار هذا العنى 
يقال ان للحيوانات ایض بخض الاخلاق وعليهقولدني ٢‏ مک ١٠:١‏ «جلواعلى 
الاعد ا بخلق الاسود وسرعوم »وقول ایض نیمز ٦۷‏ الک ن ادي الاخلاق 
5 وهذان الەنیان لا افا اللفظ شیتاعد یسنان 
«إيتوس»الذييجاذيه دنا 55 اي ا حلتی قد يلفظ او و طویلاً ویکتب حیزِ 
يحرف ٥‏ ابتا “وقد ۳71 2 ر بحرفضر هل بسیلون > ۰ والفضيلة 
الخلقية ثقال من الخلق بعی الیل الطييهي او الاشبه بالطبيي الى فمل شيع 
وهذا انی يقرب منه 4 انى الا خراي معنى العادة لان العادة تسيل م على شر 
م الى طبيعة وتدرث ميلا شی بالطبيعي ووافم* ان الیل الى الفعل من شأن 
. | القوة الشوقية انی تراك جميع القوى الى الف لکا يتضحما أقدمفي ب ۱۹فا 
وأذلك فلي سكل فضيلة يقال ما خلقیة بل انا قال ذلك للفضيلة التي عل 

القوة الشوقية فقط - 


سے مور سم 


اذا ' اجيب عل الاول بان ذإت الاعتران: اض نیپ عل اناق باعتبار 
دلالته على العادة 
وی اي نہ يجوز فمل کل قعل مر افعال الفضيلة عن تخاب وانا 
االاقاب الس ی سب ار قة قبة من اننس فقط فقد 
امرف مپ٣١ف!‏ ان الاتقذاب نس ن النوة الشوقبة فادًا امأك الشوقية التي في 
ابا الانخاب في الج تي نتکل بب دون سواها القوۃ الشوقية وات جازتملق 
: الاقذب بافعال الات الاخر 
ز ول سط الطبيمة يد أ ا مرک کا فی 'لطبرميات ك ۲م۲ وار يك 
ال انےعل‌خام ڈیا لقوة الشوقیة٠‏ ف تشه اذن بالضبيعة نی موافقة احفل خاص" 
١‏ بالففائل ۳۰ في نوة الشوقية 
الفصل الثاني 
في ان الفضینة اطلقیة هل هي عايزة اننقیلة المقلیة 
نخ الى الثاني بان يقال :یظہر ان الفضله اخُلقیة ليست ممازۃ لافضيلة 
الي ندال اوغسطينوس في مسينة الله ۱ب ۲۱ « الفضيلة هي صناعة 
حسن السلوك » والصناعة فضيلة عقمية ٠فالفضيلة‏ خُلقیة اذن بست ممايزة 
| الفضہاۃ اللقلیة 
٠‏ ؟ وايضا ان كثيرين اخذوا الم نی حد النفدثل الخلقية فقد حل یشیم 


| الات او ار لک ما یناو بالات ر عندم عضوم حد القداسة 
۱ با ممل صاحبه امینا و وحافظٌ ما یله 75 رم فضي عقلية ٠‏ فاذًا یس 
ا دا ا لقیة عن العقلية 

۳ وايضا قال اوغسطینوس في مناجاة نفسه ك١‏ ب ٦ھ‏ الأضيلة دستور 
سدید وکام » وهذا برجم الى الفضیلة | المقلية کا ف الباپ + الاخرنل 


ہے اک 


اك من الخلقيات ۰ فاذًا لت الأضيلة الخلقية مايزة للذضبلة المقلبة 
1 وايضا لیس شي* مايرًا !ا یؤخذ في حده ٠والفضيلة‏ اامقلیة تأخذ في حد 
اف ت الحاقية فقد قال ابا وف نيا لتیات ك٢‏ ب٠«‏ الأشيلةالخلقية ملكه 
اتقابیة قامة في الوسط بدستور معين على حسما ما يعينه اکم » وهذا الدستور 
' استق الذي يمين وسط الفضيلة الخلقية بیجع الى 7 2005 في الياب 
الاخیرمن ک٦‏ من ا حلقیات٠‏ فالفضيلة الخلقية اذن لست مايزة للعقلية 
آ0 ن بارش ذلك قوله في !باب الاخير من لا م_ الخلقيات « تسم 
اضرا باعتبار هذا الفرق لان تقول اك بعض هذه الفضائل عقلية 
۳ بعضها خلقِة » 
والمواب ان یقال انلیا الاول بر نبعالافمال الانسانیة هو العقل وماعداء 
من الیادیء ایا کان فا یناد نوم ا كن لیس على نحو واحدر فا 

۱ اشا ینقاد لامره مطلقاً دون ادنى معارضةکاعضاء البدن اذا كانت موجودة" 
أ مما على حالتها الطبيعية ان متىامر العقل اليد او الرجل تح کت بدامةً الىالفمل 
. دعلى هذا قول افیا وف نی السياسة ك١‏ ب ٣‏ النفس تدبر البدن بلطانر 
مطلق» ايكتدبير السيد لدم الذي لیس له حق على ممارضته ٠‏ اذا ند ذلك 
فبعضہمڈھب الى ان جميع ما في الانسان من البادیەالفعلیة هركذا ك بالنسبة 
الى اقل ولو سم هذا کان کی كال المقل في حن افل ولاستازم کون 
عمل الأضيلة هوالمقل فقط اذاغا می ملكة نستکل با لحن الذعل فتکون 
كل الفضائل عقلية وهذا مذهب سقراط الذي قال ان جيم الفضائل س 
على ما في الباب الاخير من اد من ا حاقیات ومذ اكان یقول ان الانسان لا 
یکی انپا مع العم بل كل من ن يخطأ فافا يخطأ له ۰ على انهذا القول 
|| مني على لقديرامر باطل لان الفوة الشوقية لا تعنو لام المقل مطل لم 
الس سکس سس لا سس تا 


چچجو ند سح 


نوع من المار 7 ولذا قال القباسوف في السياسة لدب ۳ « المئل لی ۳ 
القوة الشوفية بساطان و سیاسي » اي بالسلطان الذي بلي به وال اس 9 
الذين لهم ان یعارضوا في بعض الاشیاہ وعلی هذا قول طرش في 
على و ٣‏ قد یلقدم اقل احیاا فيبطىة حدوث العلول 78 
اصلاًسن حيث انه قد يحدث بانفعالات ارہ | الثوقي اومككاته ان مطل 
استمالالمقل في يعض الا حوال ابو یه و بهذا الامتبار يصدق عل نحر ماما قال || 
سقراط من انه لا ب قم سا مع الط اذا ارید الم ما يشل استمال العقل 
بات المؤئية کن ذا لحسن فعل الانسان حسن استمداد العقل 
فقط بلک الفضيلة المةلیة بل حسن استعداد القوة الشوقية ایضا با بلک 2 الفضيلة 
|| الخاقية فاذاکا ا الشوق مابز للمقل کذلت الفضيلة الخاقية ممايزة لافضيلة أ 
المقية وعلى هذا قکا ان الشوق بدا افمل الانسانی باعتبار اشتراکر في المقل 
نوا من الاشتراك كذلك الملكة الخلقية تضرن حقیقة الفضیلة باعتبار 
موافقتہا العقل 

اذا اجيب على الاول بان اوغسطی:وس یطان بالاچال الصناءة على کل 
دستور سدید فیدخل فيها ایض الفطنة التي هي دتو سدید" للفعولات کیا 
ان الصناءة دستور" سدید" للصنوعات وعل هذا فقو أن القضيلة في صناعة 
|| حن السلوك يصدق بالذات على الفطنة وبالشارکة على ائر الفضائل باعتبار 
ا کون الأطنة مدبرة لما 
7 الثاني بان تناك الحدود على اختلاف واضمہا صادرة عن‌مذهب سقراط 
ٹیجب تفسيرها عل ۳ لقدم في الجواب السابق من الكلام على الصناعة ۱ 
ركذا بجاب على الثالث 
وعلى الاب بان قيد الدستور السديد الذي يقال باعتبار النطنة لبس یواخذ 


مت ۱۷۸ بت 
في حد النضيلة الحلقية على انه رک" ذاقي ها بل باعتبار ان جیم الفضائل 
الخلفية توصف بوبطريق المشاركةمن حیث انالنطنةتدبر جميع الفضائل الخلقية 
الفصل النالك 
في انقسمة الفضيلة الى خلقیة وعقلية هل هي وافية 
نخطی الى الثالك بان يقال : يظبران قسمة النضياة الانانیة الى خلقية 
وعقلية غير وافية فانالفطنةفيما بظرر ا بين الفضياةالخلقة رااعقلة فج 
شلف اد الفضائل المقلیة کا نی الخلةيات ‌ك٦پ٣‏ وه رت من 
اب تيع بالعموم نی عدادامہات الفضائل الاربع التي في خلقرةکا ساقي بیائەفی 
اف فا قسمة الفضيلة الى عقلية وخلقية دون جعل واسطةريينهها 
لیست وافية 
٢‏ واي ان الامساك والثبات والصبر ايضا لاد من‌الفضائل المقلية وی 
يفالت فضائل خلقية اذ لست وسائط بين الاافعالات بل تازايد فیا 
ات “ناذا قسمة الفضيلة الى فضائل عقلية وخلقية ليست وافية 
٠‏ ۳ وایضاً ان الایان والرجاء والحبة فضائل ٠‏ ولکہا ببست فضائل عقلیة فان 
ا العقلية خس فقط رٹ الس وا کة والعنل والعنة ہو 
2 في ميلد ف ۲و۲ و؛و ولاست‌ایضا فضائل ذاقيةاذ لا تعلق پالانئف الات 
اسان بها عل الوجه الاخص النضيلة اخاقیة ٠‏ فاد قسمة الأضيلة الىفضائل 
عقلة وخلقية ليست وافة 
لکن بعارض ذلك قول الفيلسوف فیا لتیات ك ٠ب ٠‏ ان الفضيلة فضیلتان 
عقلية وخلقیة 
والمواب ان يقال ان النضيلة الا انية ملکۃ یستکل بها الانسان لسن 
الفمل ودا الافمال الانانية نی الانسان لایعدوامرین وها العقل والشوق 
تسس دا 


اس : ج ہے ہے 
اذ ہا المرکان في الانسان‌کا في كتاب النفس ٣م ٥۸‏ وما يليه فاذ اكل فضیلۃ 


— ۱۷۹ — 


انسائیة جب ان تكون مکل لاحد هذين المبداينفا كانت کال لمقل اانظري 
او السلی نمی عقلية او كال وة الشوقبة في خاقية فیلزم عن ذلك ا نكل 
فضيلة اساية لا تعدو ان تکون عقلة او خلقة 

اذا اجب على الاول بان الذطنة باعبارءاهيتافضيلة عقلیة ولکہا باعتبار 
موضوعها ارك الفضائل الخاقية لاما دستور ديد للفعولات کا مر“ يغ 
مب ٥۷‏ ف٤‏ ويهذا الاعتبار تل في جلة الفضائل الخلقية 

وعلى الثاني بان الامساك والثبات نیس اکالین للقوة الشوقية الهسیة يدل عل 
ذلك ان صاحبها تكثر ده الانفعالات المنطرفة فلك اشرق المي ستكلاً 
ملك تجملہ' موافقا للمقل ماکان الام ركذلك ولك 'كالان للقوة المقلية النى 


۱ تي بها لاضالات ثلا یسا ا الا انہما لبا فضا ن لاٹ الفضیلة 


العقلبة !اتی تجمل المقل ميا من جهة الخلقيات لا بد ان يتقدمها شوق" 
متم ۳ الاية حتى پستقم بذاك انعقل من جوة 'لبادی اي مابات التي 
علیہا يني قياسه ولاس شي من ذلك ني ذي الامساك وذي ابات وا 
RS‏ مر ون یکی ان يكون كاملا ما لم تک یکا وتف 
مستككلة باللکہ امقتضاۃ اذإ ك کا ان الفاعل الذي ینمل با لا بصدر عله 
فمل کامل ایک استعدادالالة جس ولركان الفاعل الاصیل كاملا 
وعلى هذا فاذا ایک الشوق اي نزي تحرکه القوۃ العقلية كاملا لا پصدر 
عن فمل كامل ولو كانت القوة امقية كاملة فلا یکون بدأ الفمل فضيلة 
وللا فالام۔ا اك عن اللاذ والثبات في الشدائد اسا فضیاتین بل 0 ادلی 
من الُضيلة م قال الفياسوف في ا حلقیات كلاب١‏ وه 

11 اثالث بانالایان والرجاء ولحبة اعلى مرس الفضائل الانانة لانہا 


اس پور — 


nnn 


فضائل في الانسان من حيث جمل مشترکافی النعمة الالمیة 
انملاع | 
في أن الفضيلة اي هل جوز رده عن النفيلة الة ية 

| یخی الم بان يقال: بر انالفضيلة الالقبة موز انفرادھاعن الفضیاۃ 
| العقلية لان الفضيلة الخاقية «الكة على مثال الطبيعة موافقة للعقل »م قال | 
توليوس في ك۲ من الاختراع ٠‏ والطبیعة وان وافقت عق حرا اعلى لا يجب | 
اتصاله با في واحلی بعينه کا هوظاهر في الموجودات الطبيعية الفير الناطقة فیموز 
اذا ان يوجد في انسانر فضيلة خلقية على مثال الطبيعة باعل عل موافقة امقل 
وان لم يكن تقل ذلك الالسان مستكلاً بالفضياةالمقلية 

٢‏ وايش ان الانسان يستككل له بالذضیاة المثلية استمال المقل ٠‏ وقد یتفن 
من‌بکون استمال العقل ضعيقاً عندم ان يكونوا ذري فضيلة وحائزين رضی ان 

فبظہر اذن ان" مجوزانفراد ال ضیلة الخلقية عن الفضہلة العقلِۃ 
۳ وايضا ان الفضية الخلقية تيل بصاحيها الى حسن الفمل ۰ وابعض انلس 
ميل طببي الى حسن الفعل حی مرت دون سم العقل فا يجوز فاد 
الفضائل الخلقية عن اعضیلة المتلية 


كن بعارض ذلك قول غریفوریوس في ادياته ك ١١ب١‏ د ان سائرا 
الفضائل اذالم تقعل بانفطدة ما تشتاق اليه لامكن ان تکون فضائل » والفطنة أ 
فضيلة عفلية كا تقدم في الج الالف ف٤‏ فلا لايك انفراد الفضائل 
الخلقية عن الفضائل المقلية 

والجواب ان يقال ان الفضيلة الخلقية يجوز انفرادها عر: _ بعض الفضائل 
المقلية كللككة وال والصناعة الا انه يتنم انرادها عن التعقل والنطنة اما 
| امتناع انفراد الفضيلة الخلقية عن الفطنة فلان الفضيلة الخاقية ملكد اثایة 


= ات 


|| دستورًا سدیدا النعولات 
۳ اجب على الاول بان ميل الطبيعة في الوجودات ال الناطقة يحصل 
دون اخاب فلس ا دقل شرب رو له وم ميل الفضيلة الخلقة فافا عصل 
ا استكل المقل بالفضيلة العقلة 1 
و الثاني بان صاحب الفضينة لا يهب ان یکون استعال المقل قویا فيه 


یکون استعال العقى قويا ذ في كل ذي فضبلة والذي نظہر عليهم السذاجة لحم 
من الدهاء المالي يجوز ان يكونوا ذوي فطنة كقوله في متی 11:٠١‏ 2د کونوا 
کیا کالمیاتوبسطاہ كالحام» 
وعلىالالث بان الیل الطبیبی الى خبرالفضیلةھو بده الفضیلة ولس فضباة 
أ فان هذا الی لکل کان اکل جازان یکون اشد خطرا مالم يصاحبهالمقل 
غم لذسیه به يحصل الاتخاب المستقيم نا يلام الغاية المقتضاة كالفرس 
2 اذا کان ایی فان كنا زاد رکٹ کان اشدعثارا وه رام أكثر ٠‏ 


]| اي فاعلة لسن الاتخاب ولا بد خسن الاب من امرین احدھا قصدالفاية أ 
على ما ينعي وهذا یتم بالفضيلة الحنقية الي تيل بالقوة الشوقية الى الخير الموافق ۱ 
للعقل وهوالغاية انقتضاۃ والثاني ان ؛ مد الانسان على وجه ۳ مسلقيم الى الوسائط | 
| المؤدية الى الغلية وعولايتم الا ال الي شک وس وید ۱ 
مسلقيم وهذا بیج الى الفطانة وما بلق من النضائل كا م في لمث الائف أ 
ف4 وه و٦‏ فلا تع انفراد النضياة اللقية عرن_الفطنة ٠‏ ومكنايتنم ایض | 
انفرادهاعن العقل اذْبالتعق ل تدرك البادی؛ الفطرية في النظاريات والملیات | 
۱ ول هذا فکاان دستور السدید في النظريات باعتبار صدوره عن الیادیه ! 
الفطرية جب ان یکو مسبوقا بتعقل دیا كذلك الفطنة ایض کوب | 


نب لل كل شي بل باية ای ما يجب فعلہ بحسب النضيلة قط فتط ومکذا | 


بت ۱۸۳ — 


واذاك فالفضيلة الخلقية وان لم تک عقلا مسلقيا کا قال سفراط الا انها 


ّْ ليست موافقة فقط للعقل السلقیم من حیث تيل بصاحبها الى ما يطابقه کاقال 
|| الافلاطوزون بل جب ايضا ان تکون مقارنة له کا قال ارسطاو في الباب الا خير 
۱ من لی“ من اللات 


انس تخاس 
في أن الفضيلة العقلية هل يجوز انقرادها عن النضيلة ؛غاقیة 
تحمل الى الا بان يقال :يظور ان الفضيلةالمقلي ةيجوز ان تفرد عن ال1 | 
الخلقية لان کال القدم لابتوقف على كال المتأخر ۰ والعقل .تقدم عل‌الشوق 
ا سی ورك له ٠‏ فاا الفضيلة القلية التي في كال للمقل لاتتوقف على 
الفضيلة الخلية الى هي کال للقوۃ الشوقية ٠‏ فاذًا يجوز انفرادھا عنہا 
۲ وابضياً ان الهاقیات هي «وضوع الفطنةكا اك المصنوعات في «وضوع 
الصناعة ٠‏ والصناعة يجوز انغرادها عن موضوعها کانفراد اصانع عن الحدید٠‏ 
ذاذاكذلك يجوز افراد الفطنة عن الفضائل الخاقية مم کونہا اشد مقارنة ما 
من سائر الفضائل العقلیة في ما يظور 
۳ وايضا ان النطنة فضياة دمستقيةالراي»كا ني الخلقيات لدب ٠۹‏ وکٹیں 
مرن ليس فیہم فضائل خلقبة مستفیمو الرأي ٠‏ جوز اذن اننزاد النطنة عن 
النضيلة الخلنية ۱ 
كن یعارض ذلك أن ارادة فعل التي مقابلة اصالاًالفضیلۃ الخاقية ولیست 
مقابلة ما بجوزانفرادہ عن الفضيلة الخلقية ٠‏ وا ما الاختياري مقاب الفطئة 
کا في الخلقيات ك ب٥٠‏ فهتنم اذن انفراد النطنة عن الفضياة الخلقية 
. والجواب ان يقال ان ما عدا القطنة من الفضائل المقلية بجوزانفرادہ عن 


الفضيلة الخلئية واما النطنة فیتم انفرادها عنما وتحقيق ذلك ان الفطئة دستور 
ال سس | 


کا جه 


سدید بد النمولات لس بالمنی کي فقط بل ایشا نی الجزثي الذي فيه حصل 
الافمال والدستور السدید يقتضي من قبله مبادى* يصدر عنما“ والستور الذي 
يتعاق بالجزئيات لا يجب ان یصدرعن امبادىء آلكابة فقط بل عن البادیہ 
رية ايتا اما البادی؛ الکلیة تيك الانسان علیها حك مستقباً بادراك 
| المبادى: الفطري الذسیه به يدرك الانسان انهلا ينبغى فمل شىة من الشراو | 
أب عملي ايا الا ان هذالأبكي لاستقامة حکه على بات تقد يحدث | 
احيانا ان هذا مانا آلکلی المدرك بالفطرة او بالأكتساب پنسد یف بعض 
| الافال الجزئية بانفعال, ما کیا اك صاحب الشسهوة اذا تلبت عليه شہوتہ 
بری ما يشتهيه خبرا ول کان مان یکم المقلي ككلي وٰذا فکا ان الانسان 
|| يتمد لاستقامة الک على البادیه الكلية بالمقل النطرسیه ار بلك ت ام 
| كذاك لاب 2 على المبادىء الجرئية للنعولات الي في الفايات 
من استکالہ ببعض اللکات التي بها تصیر اسلقامة الحكم على النایة طيبعية له 
على نحو ما وهذا ب ع ربالذضيلة الخلقية لان صاحب الفضيلة يحكم على غاية 
الفضيلة کے مسلقياً لان كل بری النابةعلى حسبحالهكا في ا حلقیات لدم 
| ب٠‏ فا لابد ادستورالنەولات السدید الذي هوالفطنة ان يكرت الانسان 
ذا فضيلة ذلقية 

اذا احیبعلی الاول بان شل باعتبار تصوره الغاية متقدم على 0 
الاان الشوق الى الغاية منقدم على العقل باعتبار استدلالہ لاتغاب الوسائطِ 
الؤدية الا وهذا برجم الى الفط ة کا ان تمقل البادی» في النظريات ايض 
بدا للقياس العقلي 

وعلی الثاني بان سحكنا على الصناعبات بل سرن او القبح لا تر بحسب 
استعداد شوقن ككنا عل الناياتالني شي مبادی؛ا لیات بل سب نظر المقل 


و ۱۷۸۰ ۱ می 


اد وإذلك فالصناعة لائتضی الفضيلة الكل الشوق ےکا ثقتضہا النطدة | 
دعلی الاك بان الفطنة ليست مسلقیمة الرايفقط بل مستقيمة الى والامر 
ایض وھذا !سیل مالم برقع مانم الاضالات المفسدة شک النطئة وامرها | 
وهذا يتم بالفضيلة الخلقية | 
ESERIES‏ 
ال الاسم وانغسون 
في تمایزالفضائل الخلقية بالنسبة الى الانتعالات - وفيم خسة فصول | 
م يجب النظر في ایز الفضائل الخلقية ٠‏ دلکرے رن النذائل غلتیة التي تدور على , 
الانفعالات تتایز بحسب اختلاف الانتعالات يجب النظر اول پالاجال في نسبة الیل أ 
الى الانفعال وٹانیا في نايز الفغائل الخلقية باعتبار الاننمالات ١‏ اما الاول فلت فيه 
يدور على جس مسائل ا في ان الاغيلة الخلقية هل 0 -؟ هل يجوز مجامستها | 
[<شعال ۲ هل يجوز مجامستها الا م = ۽ هل آدور کل فضیلة ختقية على الانتمالات ' 
٥--‏ هل كن وجرد أديأة خلقية دون اننمال 
النصل' ال" 
في ان الففيلة للذلقية هل هي امال 
بخ الى الاول بان يقال ' یظہران الفضياة ا لفیة اننعال لان الوط 
ی ز نی للاطراف ٠‏ والفضيلة الخلقية وسط بين الانتعالات ' فعياذن انفمال 
؟وايضا ان الفضيلة والرذيلة تضادما مندرجتان تحت جف واحد ٠‏ 
وبعض الافعالات يقال لهارذائل کا سد والئضب ٠‏ فا کذاك بعض 
الاشعالات فضائل 
۳ وایضا از ان الرجة ال اذ ميا من شر ار کا مر في مب ۰۸۳۵ 
وقد دعاها شیشری 52 الطیب الصقع فضيلة کا قالاوغسطيئوس ف مديئة الله 
اك ۹پ ہ فا !جوز ان يكون الانفمال فضيلة خاتية 


لکن بعارض ذلك قول النیلسوف في الخلقيات اهب ×٥‏ لبت 1 فالات | 
فضائل ولاشرورا» 

والجواب ان يقال ید نم ان تكون النضيلة الخلتية انفعالاً ویان ذلك من 
ثلاثة وجور اما الا فلان مل ےہ اشوقا لحي کا مر في مب ۲ ف ۳ 
والفشيلة القية ليست حرکه بل مبداً رکه الشوقية لكونها ملک وامائاي) / 
فلن الانفمالات لاتفعن في اتنسہا حقيقة الخبراو الشرلان خير الانان | 
||| او شرہ اما يكون باعتبار الل فلا اذن نسبة الا لحر وا لی اشر بحسب ملادءتا | 
او منافرتهالامقل اما الفضيلة ة فينم فيها ذلك اذ ذ لبس لمانبة الأ الى الخير فقط | 
کا مر في مب 0ه ف" واما ال فان اذا سلا ان پعض الانقمالات نسبة | 
الى الخير فط او الى الشر فقط باعتبار ما الا ان حركة الانفعال مز PO‏ 
انفمال” تندی+ے الشوق ونتهي ف‌المقل الذي ينعطف الشوق الى مطابقتہ | 
واما حركة الأضيلة فانہا پکی ذلك تبتدىة سے القل وتتمي في الشوق | 
|| باعتبار تر کہا ء ن العقل وين یل فيحد الفضياة الهاقبة انها ملكة التابية 
۱ قائة نی الوسط بدستور معین مل حسما یمینه "الک « | 

اذا اجب على الاول بان الفضيلة ليست لت ا 
باثرما اي لانه يها يحصل ا ال المتوسط بین الانتعالات 

وعلى الثاني بانه ان ارید بالرذيلة الک الباعثة صاحبها على فمل الشر 

فواضع ان لیس ئي من الانفعالات رڈیل واما ان اريد بها الحطبئة التي في | 
الفعل الک فلا جنم ان یکون الا ال رذب وان يؤثر بمکس ذلك في فمل 
الذضیاة باتبارمنافاۃالانفعال سل او ماه له 
أ وعل الالثبان ممنى قوم الرجة فضيلة انہافمل النضيلة من حيث ات 
« تلك المركة النفسانة تخدم المقل اي متى كانت بحيث يرع ممما المدل سوال | 
تحت 


= وړا ہے 


استعملت في الفضا ل على الحتاج او في ااذ وخسطینوس في 
مضع للشار اليه في الاعتراض ٠‏ اما ان اريد بارجة i‏ بتکل الاسان 
رف على م مقتضی المل فلا نم ان کون پہذاالنی یل وقس علیها ما 
۳ من الاتعالات 
النصل' الثاني 
في أن الفضياة اطنتية هل جوز مامتها الااتمال 

تخل الثاني بان يقال : یظہران الفضیلة الهلقیة لا يموز ار تبامم | 
الافعال ققد قال الفیلسوف في الجدل بهم امام من لا ينفعل والصبور 
من ینفەل ولا بجزع » وفس على ذلك سائر الفضائل ا حاقیة ٠ ٠‏ فا کل فضلةا 
خلةية مجردة عن الانتعال 

٢‏ وايضاً ان لفض 2 ملكة نفسانية مستقيمة كصعة الد نكا في الطبیعبات 
۷۵ فیظہر اذن ات الفضیلۃ صحة للنفس کا قال تولیس في اللسائل | 
التسكولانية ك + ۰ والافعالات النفسانية يقال لما امراض“ انف سکا قال 
092 الوضع المتقدم کر ٠‏ والصعمة لاتجددم مع المرض ٠‏ ككذا الفضيلة 
ایض لا تجتمع مع الانقعال التفساني 

۳ وایضا ان الفضيلة الخلقية لفتفي کال استعال العقل حتی نی الجزئيات 
وھو بل ایض بالاعالات‌فند قال الفياسوففيالخلقيات كث٦ب٥‏ «اللذات 
تنسد حع الفطنة » ٠‏ وقال سلیستیوس نی کتاب کاتلیناہ لا یسبل عل الال | 
ادراك الحقحيث يشش ماه اي بالانقعالات النغسانية ٠‏ فميتنم ادن مجامعة 
الفضيلة الخاقية للاتمال 

كن يعارض ذلك قول اوغسطيةوس في مديئة اللہ ك اب1« متی فسدت 
الارادة فسدت هذه المرکات > اي حرکات الاقعالات «ومتی استفامت لم 


نے ۱ مت 
تكن هذه اطرکات براء من الذنب فقط بل كانت محمودة أيضا » والفضہلة 
الحلقیةلا نتانی شین مود ٠!‏ في اذن لا تافي الانفعالات بل يكن مجاستھاما 
والجوابان يقال ان هذه المسثلة اختلف فيها الرواقيون والمشارثون کیاروی 
اوغسطيئوس فيمديئة الله كهب فنم الرواقيون وجود الانفمالات النفسانة 
في ا سكي او ذي الفشيلة واجازہ المشاروناشياع ارسطوكا قال اوغسطينوس 
في اموضع المتقدم د 58 اذا روت الانفعالات إلى الرسطعلی ان هذا الحلاف 
لی لا حقيتي” كا قال اوضسطلینوس این وه ضع هک فان الرواقيينلمدم 
تفرقتهم بین الشوق ای الذي هو الارادة و المي الذي ینقم الى 
غضیة وشهوانية ٰ پفرقوا بين الانفعالات الفسانة نبة وسائر الاهواء 3 3 
ان الا قعالات النفسانيةحركات لشوق ا هی وبا عداها من الاهواء حركات” 
:|| الشوق العقلي الذي يقال 4 الارادة کا فرق بينها نی ذلك الشارن بل انا 
١‏ فرقوا ینہانی ان الانعالات ت تطاق عند على جميع الاهواء الافة للعقل فان 
| حصلت عن نظروروية امنتم وجودها نی يا کم اوذي الفضيلة وان حصلت 
|| ایدامة جازحدوثا في ذي الفضيلة ٠‏ لان «مرئات المقل الي وبا 
|أصورًا خیلیة قد تقع احبان في النفس اضطرارًا تى حصلت عن امور عینة 
حركت بلضرورة نفس الحكم بحيث تفرق فلبلا من ا حوف او تقبض من 
لام وكلاما مشوش لمقل الذي لیس مع ذلك يقر هذا ویرغ به > كا رواه 
اوغسطينوس في مدینة الله كوب + عر رن ا ارس جاو “قات ادي 
بالانفعالات الاهواه الغير ارت تبة امتنع وجودها في ذي الفضيلة بعنی ان یکون 
بعد القروي راضیایہا کا قال الرواقيون وا ارید بها حر رکات الشوق الحسي 
على الاطلاق جاز وجودها في ذي الفضبلة باعتبا رکونہا مرتبة من المقل 7 
هذا قول ارسطونی ا لقیات ك ٢ب٣‏ ھ يصب من قال بانالفضائل يعدم 


0200 
انفعالات وسكونات لان هذا قول مطل بل کان يجب ال یقول ايضا بانها 
سکونات من الانفعالات الي تحد ث کا لا ينبي وەتی لا ينبني » 

5 اجیب على الاول بان الفيلسوف اورد هذا الكل کا اور كثيرا خبره 
یکپ النطق قلا با على مذهبد بل بنا على مذهب غيره فذهب الرواقيين 
| ان الفضائل لا تجتمع مع الاقعالات النفسانية وهذا قد ابطلہٴ الفبلسوف بقوله 
في اوضع النقدم دکرہ ان النضائل ليست عدم انعالات ٠‏ ویجرزان یکون 
الراد بقوله ا لیم لا ینفعل انه لا ينفعل الةهالأغير مرتب 

ومل الثاني بان تلاك المحة وج یع ما يشبهها من ا حجج التي اوردها على ذلك 
تيس في الوم الشارالیعرنی الاعتراض انا تتهض ۳ الاشالات بمعبى 
الاهواء الغير امرتبة 

7 الثالث بان الانفعال السابق حم القل اذا تناب على العقل فرضي بهر 
عطل رأیڈ وعکہ اما اذا کاٹ لاح لہ عل ان حاصل” بامر المقل ناه 
یساعد على اف ارو 

الفصل اك 
هل تجوز جامعة الفضيلة اطلفية لا 

خی الى الثالث بان یقال: : یظہران الفضيلة الخلقية لا يجوزارن تجامم 
ال فان النضائل مار الک كقوله في حك ۷:۸ «لانا ( اي الحکة 
الالمية) تل العفة والعدل والۂطدة والقوۃ » وقد قي لبعد ذلاك ھ لیس في معاشرة 
الحكة مرارة؛ » فيمتتع اذن اس الفضائل لا 

٢‏ وايضا ان الم بنع من ام ل کا یظہر من قول الفیلسوف في ا ٗلقیات 
پ۱۴ وك١٠‏ به وما ينع من المل الصا بنانی الفضيلة ٠‏ فالام اذن 
| يناي الفضيلة 


کے و کا 
٣‏ وايضا ان الأم مرض اف سک قال تولیوس فالسائل ااشکرلانة ك٠ ٠‏ 
| ومرض الفس بشاد النضيلة التي هي صلاح حال اننس ۰ فا اذن مشاٌ 
للفضیلة فلا جوز اجتاعها 

لکن یمارش ذلك ان الس كان كاملا بالنشيلة “وقد وعد فیه ب الا تقد 
| قالفي متی۲۰ 8ھ ا اذن مجاممة الال الفشيلة 

والجواب ان يقال ان ارواف شس ا حکم ثلاثة زبس اي 
أ ثلاثة انفعالات مجودة ےت رة 7 قال اوغضسطینوس | 
في مد ب اله ك غاب ۸ لیا فيه اللذة بدل الشرّه والسرور بدل الطرب 
| والاحتراس بدل الجين !ءا بدل الال نموا ان یکون في نفسه شي+ لوجمين # 
إالاول کون الام يتعانق باشرالذي اعم عون حدوث شر لیک کم لام 
| زعموا اه کا انخیرالانسان نحص فيا ضیلة وهو لیس نی شيء من 1 
]دنه کنات شره نحص رف الرذيلة التي تنم وجردها نی ذي الفضياتالا انهذا 
باطلا ولا انا كان الانسان مر كيام نتاس رو ا مایمن مل حنظ حيوة 
١‏ البدن خيرًا للانان ككن یرهاظ اذ قد ييه ات كان اش 
| شرا هذا ار زان برجد فلکم ويحدث لل متا ون لانڈ وان 
امکی ان بکون ذو الفضيلة برا i‏ ثرالا لیس اعد براه من ن الصغائر 
E |‏ ان قان ان لیس فينا خطيئة انا نضل* افسناه ۰ وا 
| لان ذا النضيلة وان | یکی فی خطيئة فرباکان فيه خطيئة حي ما ار 
١‏ من ذلك تلا ود کول في "كور ۷< ۰ال بحسب ری الہ یلٹی+ 

توبة لفلاصس» ۰ ورابًلانه يجوز يض ان ألم تال ودا من خطيئة الفیروعل 
هذا النضيلة الخلقية ملس الا مکیا تحتمل معبا سائر الانقعالات المتداۃ 
بالعقل - والنائ ی کون الا من بالشر الحاغمر وا ہن يتعاق بالشر المستقيل 


توچ 352 


إا کا اناللذۂنتعلق با حیرالحاضروالشوق یتعلق با لیر الستفیل والنذاذ الانسان 
بالخير الحاصلاو شوقة الى تحصی لا رالغبر الحاصل او احتراسة ایضاً من الشر 
| المستقبل وان بر ال افضیلةاالکارقس الانسان بالشر اماضرعا 
۱ بحسل بل فظبراہ' مضا مطل لعقل فیسم مجاستہ للفضيلة ا ی ات 
هذا ايضا باطل” هن الشرور ما يجوز ان یکون‌حاضرا اعند ذي الفضيلة کیا ثقدم 
في الفصل الآ نف ويكرهة المقل فیتبم الشوق اس يکراهية المنل نی 7 
من ذلك الشرلكن على وجه ممتدل بحسب بحسب حم المقل ٠‏ ومرافقة الشوق 
الحسي للعقل وج الى الفضيلة كا ثقدم في الفصلين السابقين لا التدل 
اخ مایپ ان من بیجع الى الفضيلة کا قال الفیلسوف ايشا في الخلقيات 
دكب "ول وهو منيدٌ ایض في اجتتاب الشرور نک ان اللذة تدعوالى الاس 
الخيرات باعظم نشاط كذلك الا يدعوالى اجتناب الشرور باشد عزية اذا 
ردا لندم ویب اقول بان الم ما يوافق الفضيلة لا یکن محجامتہ لذضہاۃ 
لان الفضيلة تلذ في ما یوافقہا واما ما پنافیہا بوج مرن الوجوہ 1 77 
ص وجر متدلِ 

اذا اجيب على الاول بان مفاد تلك الا ية ان الک لی نأ من ن المکة 
که یار ما مہا ون یک مر لال نی ۳ جو 
فیہم مانم من ا لحکمة 

وعلى انیبان لان من القمل الذي تألم من ولکنه یساعد على انفاذ 
تاك الافمال التي تب الا ام نشاط 

وعل الاك بانالا لم فرط مرض" للتةس واما الام المعتدل فيرجع الى صلاح 
حا ما في هذه الماجاۃ 


إا — 
الفصلالرابم 
هل تدورکل فقیلتر خلقیة على الانفعالات 

پتخطیالی الراہم پان یقال:یظہران مدا رکل ذش باقر خاقیة على العالات 
فقد قال الفيلسوف فا حلقیات ك۲ بپ٣ھ‏ ان مدار الفضيلة الخلقية على اللذات 
والالام» ٠‏ واللذة الا امالا ن کا مر في مب ١٣ف١‏ وب ۳5 ۰۱ 

فا کل فضيلة خلقية فدارها على الانعالات 
؟وايضا ان الناطق بالمشاركة هو عل الفضائل اللقيةك! فيالباب الاخير من 


| ك١‏ من ا حلقیات ٠‏ وهذا الجزة من النفس هوععل الانفمالات کا مر به 


مب ٢٢ف‏ ۰۳ قاذ فض خاقة قية فدارها على الانضالات 

۳ وایضا ان کل فضیلتر خلقية يجوزان یکون فیہا افال فلا اما ان جیع 
الفضائل ا هلقیة تدورعل الاشالات اولیثی* منبا کذلك ٠و‏ بضہا يدور 
عل الانالات كاجام وال ة کا في الخلقيات لك ۳ ب و١٠‏ ۰ فاا يع 
الفضائل الخلقية تدورعل الافمللات 

لکن یعارض ذلك ان العدل فضيلة خلقية هواس مدارة على الانفەالات » 
کا نی الحلقیات د٥ب‏ ۱و۲ و" و 

والجواب ان يقال ان الفضباۃ ا حلفیة کال ليره الشوقي من النفس 
تسوقه الىرخير المقل والراد بخ المت ماکان معدلا او رت باعل فاا کل ما 
يجوز تعدیلہ وترتبه بالمقل يجوز ان يكون عليه .دار الفضیلہ الخاقية ٠‏ والمقل 
لیس برتب انفمالات الشوق الحسي فقط بل يرتب ایشا نمال اوق العقلي 
الذي هو الارادة ويي الست علا و للاقما ل کا مر في مب ٣٢‏ ف٣‏ ۰ فاذًا 
لب سكل فضيلة خاقیة تدور على الانقعالات بل بعضها يدور على الانفعالات 
وبعضبا دور عل الافعال 


ہے وج ای 


۹ اجيب عل الال با دیس قفیاز عن 7 الاذات ولا لام 
عل انها موضوعھا بل على انپا شي« لاحت لفمله لان كل ذي فضي باذ فعل 
الفضيلة ويتام من ضدہ ومن ن به اروف الفیلسو فکلامہ المورد بقوله 4 «اداکان 
مدارالفضائل على الافمال والاقعالات وکل اقعالر وعل_ یقرب عليه اذه 
۳ كان مدارالفشیلة ايض على اللذات والالام » اي على انها شي ٹیل لاحو 
١‏ وان بانالاطق بالشاركةليس الشوق المي الذي هو عل" الانفعالات 
فقط بل الارادة التي لست علا للانعالات ايف کا لقدم في جرم الفصل 

وعلى الثالث بات بض الفضائل يوجد فما اننمالات على انها موضوعها 
وبعضهالا بوجد فیہا ذلاك قاد لیس حکہا كلها واحدا کا سیاتی بيانةُ في 
لمث الاي ف ۲ 


فصل الا 
هل جوز وجود اضیاتر خلقية دون اقبال 

یی الى الخاس بان يقال : يظهر انه يجوز وجود الفضيلة الخلقية دون 
| ال لان کا كانت النشيلةالخلقية کات أغلب على لاشالات ٠‏ فعي 
۱ اذن في منتهی كالما مجردة 2 بااكية عن الا فعالات 

۲ وايضا انكل نيد فا یکون کاملامتی کان بیدا عرزن ضدم اوعما 
یت على ضدم ۰ والانفعالات تبعث عل الحطبئة اأضادة الفضياة ولا قل 
الحا نی رو۷د اهوا+ الخطايا» ٠‏ یاه اة اذن تجردة باككلية عن الا:فعال 
۳ وایضا انا نوافق الله بالفشہاة کا قال ایضطینوں فيا داب الكيسة 
اب وا١‏ واللہ یف لکل شي دون انفعال ۰ فا الفضيلة التاهية ية 
الكال عجردة ع کل افعالِ 

لکن يعارض ذلك انكل ء عادل يلتذ بفعلاامدل کا نیا لتیات ك اب۰۸ 


نے وریہ ہے 


| واللذة ة اال ٠‏ فالمدالة اذن 0 جوز ان تکون د دورن ل انقعال وبالاولی سار 
| الفضائل 

والجوابان يقال اناد الانغمالات الاھواء الب المرتبة کا قال الرواقیون 
|| کان وان ان النضيلة الكاملة عجردة عن الانغمالات وان اردنا يها چیم 
| حرکات الشوق ا مسي كان راضم ان الفضائلا لقیة التي تتملق و 
على انا موضوعها يتنع تجردھا عن الانعالات والا ككانت الفضبلة الخلقية 
| توقف الشرقالحسي ع نكل فمل ۰ وليسمن شأن الفضیلة ان توقف کال 
| خاضعا للعتل عن افءالو بل ان تمه على انفاذ امي الەقل بافعاله ولاك فک ان 
| الفضيلة توق اعضاء البدن الى ما ينض من الافعال الخارجةكذلك تسوق 
الشوق الحسي الى المركات الب واما النشائل التي لعل بلاالات بل 
بالافمال فيجوز ان تكون دون انثمالات ومن هذا القبیل فضيلة العدالة اذ بها 
| لتعاق الارادة بنعلہا الذي ليس انا ٠‏ على ان فمل العدالة یترتب عليه 7 
| ولوفي الارادة نقط وهي ليست اما واذا تعاظمت يكال العدالة فاضت على 
الشوق ا حي لات القوی السافلة نع حر حركة القوی العالةكا امبلفنا 
أفي مي ۱۷ ف۷وب؛ ف۳ ومكذا كد كان فيضه اک لكان اشد ترا 
١‏ في حول الانامال 
أ اذا اجب على الاول بان الفضيلة تب على الاقمالات ال الرتة وک 
/ تصدر الامالات المتداة 
٢‏ وعل الثاني بان الائعالات تم على المطيئة اذاكانت غير مرتبة لا اذا 
کات مكدلة 

وعل الال بان اا بعتي فيكل شي بحسب حال طببعيته' ویس في 
الله لک شوق حمي * کا فی الانسان ولنا ك كان ما یل اللہ ولللاك 


۱ ہے وج ص 


|| من الافعال الصالمة يحصل بدون انفعال ےکا يحصل بدون بدن ایض وما ينمله 
الانسان من ذلك يحصل مع اتفعال کیا حصل بواسطةالبدن 


موب 


اش الم ستین 
في قایزالفضائل الخلقية -- وفيه خسة فصول 
ثم پنہنی‌النظر فی قايز الفضائل اللقیة واجٹ في ذلاث يدور على مس سائل-١‏ في 
أن الفضيلة الخلقية هل خي واحدة نقط ~۲ في ان الفضائل الللقية التي تتعاق بالانعال 
هل هي مایزۂ فلك الني تتعلق بالاتتعالات -" في ارت الافعال هل يتعلق بها نغيلة 
خلقية واحدة فقط 4 هل يعلى بالاتفعالات الفتلفة فضائل خقیة عفتلنةه في ان 
الفضائل الخلقية هل لتایز بجسب اختلاف موضوعات الانفمالات 
الفصل الأول 
في ان الفغيلة ااقیة هل هي واحدة فقط 
یش الى الاول بان يقال : يظبر ان النضيلة الخلقية واحدة فقط لانة كا | 
ان التدبير يخ الافمال الخلنية بخلص بالعقل الذي هو حل الاضائل المقلية 
كذلك الامالة تخلص بالقوة الشوقية التى هي محل انضائل الخلقية ٠‏ والفضيلة 
المقلية یر في جميع الافمال الخلقية واحدة وثيالنطنة ٠‏ فاد کنات النضيلة 
الخلقية الميلة في جيم الافعال الخلقية واحدة فقط 
۲ وايضا ان المككات لا تتايز بحسب الموضوعات الميولانية بل بحسب سا 
للوضوعات من الحقائق الصورية ٠‏ وا حقیقة الصورية غير الذي هوغاية النغيلة 
الحلقية واحدة وقي لقدير العقل ٠‏ فیظہراذن ان الفضيلة الخلقية واحدة نقط 
۳ وابض]ان الامور الخلقية تستذيد حقیقتہا النوعية مر الغاية كا مر في 
مب ١ف٣‏ وہ٠‏ والغاية العامة جميع الفضائل الخلقية واحدة وهي السعادة واما 
| الغايات الخاصة والقريبة فغیزمتناہیة والنغائل ا لقیة ليست غير متناهية ٠‏ 


سے م۲۹ بت 
فیظرر اذن ان لیس هناك سوى فضبلة خلقية واحدة فقط 
لکن يمارض ذلك انه تم حصول اللکۃ الواحدة في القوى الختلفة کا سی 
پ٦٥‏ ف؟ * ویحلٴ الفضائل الخلقية هوا مزه ااشوقيمنالةسوهوينقم 
الى فوى ری تلف کیا مر فيق١1‏ مب ۱ ف٢‏ ۰ مکون الفضيلة الحلقیة 
واحدة ننط 
والجواب ان يقال قد لقدم في مب ۸٥ف٢‏ ان الفضائل الاقية ملکات“ 
ارہ الشونی ٠‏ واللکات تخطلف انواعه! بحسب الفصول النوعية اي لموضوعاتها 
6 7 في مب ؛ هف ۰۲ والحقيقة النوعية فیالوضوع الشعمی وغیره ایا کان 
فا تبر بحسب الصورة النوعية الصادرة عن القاعل ولا بد من اعبار ا 
مادة المنفعل بالنبة الى الفاعل حالتين في احانًا قبل صورة الفاعل بحسب 
حقيةتها الوجودة فيك يحدث في جيعالنواعل للهانسة وحينئذراذآكان الفاعل 
واحذا بالنوع فن ااضرورة ان لقبل الميولى صورة نوع واحدکا ان النارلا 
يتولد عنما بوچه لمجانسة الا ماکان من نوع النار واحيانا ثقبل المادة الصورةمن 
الفامل لجسب حقیقتا الوجودة فی كا هو ظا" سیف امولدات الغير الجانسة 
کتولد الميوان من تمس وحیٹذ لا تكون الصور الحالة ني الميولى والصادرة 
عن فاعلِ واحد بعينه معد بالنوع بل تخللف باختلاف استعداد اليولى لقبول 
أثر الفاعل کا نری انه بفعل الشمس الواحد يتولد بالتعفن حیوانات خللفة في 
النوع بحسب اختلاف استعداد اميو «وواضم” ان العقل في الحقیات ام" 
| ورك والفوة الشوقية مأمورة رکه والشوق ليس يقبل أثر العقل على وجه 
|| للجان.ة لاه لا يصي رناطقًا بالنات بل بالمشاركةك في الحلقیات كاب اخير 
ولذل ك كانت المشتهيات تحصنل بتحريك العقل نی انواع خللفة باختلاف نسبتہا 
الى المقل ومکذا يانم ان الاشائل الخلقية ام في النوع وابست واحدة قط 


اذا اجيب على الاول بان موضوع العقل هو الحق وحقیقة الحق واحدة" 
بعينها في جميع ا حلقیات التي ہي الافعال الحادثة هن نم كانت تدب بفضیلز 
]| واحدة نقط وقي النطنة ٠‏ واما موضوع القوة الشوقية فهو الخير الشھی الذي 
| تلف حقيقته باختلاف نسیه الىالمقل الد 


]| وعل الثاني بان تلاك القيقة الصور یةواحدۃٌ با نس باتبار وحدة الأاعل 
]| ولکہا تخل بالنوع باعتبار اختلاف نتا الى القايل کا لقدم في جرم الفصل ' 
وعلى الثالث بان الامور ا لحلقیة لا تستفيد ا حقیقة النوعية من الفایة الاخيرة | 


| بل من‌الغایات القريية التي وان کانت غير متناهبة بالعدد لیست مع ذلك غیر أ 
| متناهية بالترع ۱ 
الفصل الثاني 
ف ان لفضائل الخلقية الي لتعاق بالافمال حل هي مايزة بات الي لتمنتى بالانتمالات 

ی الى الثاني بان يقال : یظہر ان الفضائل الخاقية لا یز ۳ شاا 
يتعلق بالافعال وبعضها يتلق بالاقعالات فقد قل الفیلوف في الل قیات | 
اك ٢‏ ب ۳« الفضيلة الخلقية تنعل الافضل سے ما يتماق ب بانذات والالام 6 
واللذات ولالام اغالا ت کا مر في ٠‏ مب ۱٣ف ١‏ وب ^ ف۱ ۰ فا 

الفضيلة التي لتعلق بالا نقعالات ہی عينها لتعاق بالافعال ایض تکینا فاعاة 
٢ ||‏ وايضا انالاتمالات مبادى للافمال الخارجةفاذا كانت بعض الفضائل ‏ 
تعدرل الانشالات ازم بالضرورة کون تمدرل الانمال ایض ٠‏ فا ال" 
١‏ المتملقة بالا قعالات في نفس الفضائل المتعلةة بالافمال 
۳ وایضاً ا نکل فل خارج مرا الشوق الحسي تمرك محمودا او مذموم ۱ 
أ وحركات الشوق الحسي هي الانفعالات ٠‏ فاذا الفضائل التي اتعلق بالافمالهي | 
' بعينها نی بالانفعالات ٍ 


|| لتعلق بالاننعالات وبيانه انبعض الاۂعال یرف ا یر والشر سب اقا 


۱ 022 معادلتها بالقياس الى الفامل نقط ولذااك يجب ان یسب فیا 


| بالغضب عن حد الاعتدال فساد و وقس على ذلك 


— ۱۹۷ = 


لکن يعارض ذلك جعل مدارالمدالة على الافمال ومدار اأمفة والشجاعةوا لمم 
على بعض الافعالات کا في ا نقیات ك۲ ب۲ و۷ وك٥‏ باو؟ و٣‏ ود 

والجواب ان يقال اننسبةالفمل والانفمال'یالئضیلة يجوز ان تکونعلی نحوین 
اولاً كنسبة العلول وككل فضياة خاقية بهذا الاعبار افعالحسنة تصدر عنہا 
ولذة او الم وما نشالان کا لندم في العث الانف ف٤ ٠‏ وثایا يجوز ان تکون 
نسبة الفعل الى الفضيلة الخاقية كنسبة اإوضوع الذي تتعلق به وبهذا الاعتبار 
يجب ان تکون الفضائل الخلقبة الى مرن بالافعال غير الفضائل الخلقية الى 


دون نظر الى اهواء فاعلها اي من حي ث يعتبرفيها الخير والشر بحسب معاداتہابالقیاس 
الى الدبرولا بدني هذه الافعال من فضيلة تدبرها في اتفسها وذاكکالشراه 
والبيع رف ما يفيه حتیقة ما جب اولايجب لغیر ولهذاكانت المدالة 
وفروعها تتعا قعل وجه احصوص بالافعال تملا نوفیا 'وبعضها لہا 


اير والشر بحسب حسن او قبح ال الفاعل با دمن َه یب ان توت 
الفضائل فيها متعلفة اصالة بلاواء الباطنة الي يقال ما افالات تسان کا 
هو ظاهر في العفة والشبماعة وضحوها .على ان قد يحدث ان تعمل خر النضيلة 
في الافعال التي تمتبر بالقياس الى الب روج الاقعال الفساني عرن حد 
الاعندال وحينئنٍ یکون بفساد المعادلة في الفعل الخارج فساد العدالة ویفساد 
المعادلة في الانفعالات الباطة فساد فضيلة اخری وذلك کا اذا مل الفضب 
امسا على شرب ؟ خر فان في الضرب الراقع بدير حور فساد العدالة ونی روج 


وبذلك بتضح اباب على الاعتراضات لان الاعتراض الاول مني على 


سے ۱۹۸ سے 


۱ النعل باعتبا رک رنہ مملولاً لفضبلة وان واثثالك میات ۲ ان موضوع رال ۱ 
والانفمال زا بعیدو مع ان بعض الفضائل یتعلق اصالة بالفعل و ہمضہا یتعلی 
إصالة 2 بالانقعال کا لقدم في جرم الفصل 
الفصل” ااك 
في ان الافمال عل يتعلق بها نضيلة خلقبة واحدة نقط 

يط الى الغالث بان يقال : يظبر ان الافعال افا یتست بها فضياة خلنية 
واحدة فقط فان استفامة جیع الافمال الى رجة ترجم فیا بظیر الى المدالة ٠‏ 
والمدالة فضياة واحدة» فاد اما بتعلق بالافعال فضيلة واحدة فقط 

۲ وایضا يظبر ان الافعال ااز في ينها غلية الثرق ي الي غایتہا خیرالفرد واانيی 
غایما خبرالماعة فد ی لس يحرث فرت في الفضائل الخلقية فقد قال 
الفيلسوف نی الحلقیات لدهب١‏ « العدالة الشرعية التي تسوق افعال الناسالى 
الخير العام لست مغایر ا لفضيلة التي 5 توق افعال الانان الى واد فقط الا 
بالاعتبار »۰ ٠‏ فاذًا قایرالافعال لیس بث ابا في الفضائل الخلقية 

٣‏ وایضا او کان يتعلق بالافعال الختلنة فضائل خلقیة مختافة ارجب ارب 
!تلف الفضائل الخلقية باختلاف الافمال وهذا بين البطلان لان من شأن 
العدالة لقریر الاستقامة في ما اختاف لی اجناس الماملات الدلية وفي 
التوزيمات ایض کا في ا حلفیات هب۲ ۰ فاذ! لیس یتعلق بالافمال الختلفة 
افضائل متلنة 

ككن يعارض ذلك ان الثقوى فضيلة مۂایرٴ لب الذي هوضد المقوق ٠‏ 
وکلاما مع ذلك يتعلق ببعض الافعال 

والجواب أن يقالان جمي الفضائل الخلقية التي نعلق بالافعال لتفق في حقيقة 
العدل اي ت تمتبر بحسب ما يجب الغير وتخلاف باختلاف المقائق الحاصة ٠‏ 


۱٩۹4 —‏ سا 


أ وتحقيق ى ذلك ان الافعالالخارية لا يحم علیہا العقل باعبار معادلتا یل الفاعل 
1 بل باعتبار موافقة الشي* في غسو و بحسب هذه الموافقة بر حقيفة ة الواجب 
الذي عليه نی حقیقة المدالة لانشأن العدالة نما يظبر تأدية الواجب وإذلك 
١‏ كانت جیع النضائل الي لتعلق بالافعال لتضمن على نحو ما حقيةة العدالة الا 
'ان اعتبار واجپ ليس واحدا في جيم الاشياه فان شيا ببس يجب للساوي کا 
| يحب للأعلى ولاک يجب للادفى وكذلك لیس يجب بقوة امد کا يحب بقوة 
| الوعد او بثوة ما حصل م ن الاحسان ٠‏ وبجب اخئلاف هذه الاعتبارات 
ني الواجب تؤخذ فضائل مخلفة کا ان انقوی هي ما به دی الواجب لله 
وال ماب ی اجب ثلوالدين او لوطن والشکر ما به دی الواجب 
للحسنين وه جر 
| اذا اجيب على الاول بان العدالة بالحصر فضيلة واحدة خاصة تنظر الى كال 
| حقيقة الواجب الذي یکی تأ ديته على وجه المساواة ٠‏ لكنها لاف ای 
۱ ما به پود یالواجب با وج كان وني بهذا المعنى ليست ت نغيلة واحدۃخاصة 

وعل الثاني بان العدل الذي یقصد بهالخير العام فتاه منايرة للعدل الذي 
غابتهالخير الخاص ببعض الافراد ومن یه كان اشرع الما م یز ا لشرع الخاس 
|| وجعل تولیوس البرالژي غايته خير الوطن فضيلة واحدة اما زان نل 
| الذي يسوق الانسان الى الخبر العام عام مره لات يسوق جيم افعال الفضائل 
|| الى غايته ایا ی الخير العام والفضيلة بلعتباركونها مأمورة من هذا العدلى عی 

عدلاً ایض ومکذا لا یکون بین الفضيلة وین العدل الشرعي سوست فرتر 
۱ اعتباري کا ان الفضيلة الفاعلة من تلقاء نفسهالا تفترق عن الفضيلة الفاعلة 
باس غيرها الا بالاعتبار 

وع الثالث بان اعتبار ا واجب واحل بعينه نی جميم الافعال الاسة الى 


المدل الخاص وطذاً کانت فضيلة المدل فيا واحدة يمينا خصوصا في ماکان | 
من قبیل العاملات البدلية اذ قد يكون العدل التوزيبي مغايرًا بالنوع للعدل ا 
ادلي وسبأتي الکلام على ذلك في ۷۰۸ ۰ مب ٦٦ف١‏ 
النصل” ارم 
في ان الانقم لات شختلنة مل يتعلى بها فضائل خلقية خعلفة 
خط الى الرابم بان يقال : یظہران الاننعالات القخلفة لا يتعلق بہا نضائل أ 
خلقیة مختلفة لان الامور التفقة في المبد! والمتمى انا یتعلق بها ملك واحدة | 
کا ہو واضمغاية الوضوح في العلم ٠‏ جيم الااقمالات تا واحد وهو المبة / 
ومنتجی واحد" وهو اللذة اوالا کا سیے مب ۲١‏ فا و۲ اا جع 
الانفعالات انمأ يتعلق بها فضياة خلقیة واحدة فقط ۱ 
۲ وايضا لوکان يتعلق بالاشمالات الحتافة فضائل خاقية عتلفة کات ا 
الفضائل الخلقية على قدر الاغعالات ۰ وهذا بین البطلان لان الانفمالات | 
المتقابلة پتعلق بها فضيلة خلقية واحدة بعينها كتملق الشجاعة با مرن والتهور | 
وتعلق العفة باللذة وال فا لیس يجب ان يتعاق بالاقمالات التلنةنضائل ؛ 
ية اة ۱ 
۳ وایضاً ا ال یة والشہوۃ واللذة انفعالات «تفايرة بالٹوع 1 مرفي 
مب ۲۳ ف٤‏ ۰ وی یتعلق بها كلها فضيلة واحدة وهي الفة ۰ فاا لست 
الفضائل الخلقية لمتملقة بالانفمالات عخلفة باختلافبا 
كن یمارض ذلك انالجاعة تماق اين والتور والمفة تعلق بالشسهوةوا مل | 
عاق بالنضب کا في الحلقيات ك٣ب٦‏ و١٠‏ 
]| وا مواب ان يقال لایکن انقول بان جیم الاشعالات يتعلق بها فيلات 
خلقية واحدة فقط لان من الانقعالات ما يرجم الى قوی مختلفة فبعضها برجم 


E 
الى الغضبية وبعضها الى الشموانية کا مر في ب ۲۳ ف! الا انه کل‎ 
تنأير في الانامالات يكني اتغایرالفضائل الملقية اما الا فان بعض‎ 
الانفعالات متقاہلۃ بينها على وجه المضادة كاللذة والالم والمين والتچور زا‎ | 
| وهذه الا فعالات التقابلة على هذا الوجه لايتعلق بها الا فضيلة واحدة بعينها‎ | 
' لانه کات النضیلة ةقث في را یکن ہین الاقمالات الممضادة‎ | 
| اوی وسط واحد بینەکا لس بن التضادات في الامور اللبيمية سوى‎ 
¦ وسطٍ واحد بعبنمكلذي نالا ایض والاسود٠واما زا فلان بعض الانفعالات‎ 
المنئلنة تانی العقل بطریقر واحدر بین هکان یکون ذلك بطریق الاخراء با‎ 
' یضاد المقل او بطر يق الصرف عا یوافق المقل ولذلك فالاننعالات الشهوانية‎ 
النعلنة لاترجم الى فضائل خلقية مختلفة لاب 0 متلازية پاٹ ما‎ | 
۳۳ لاتباهها الى غرض واحلر وهو ادرالك ار او المرب مرت الشرکا ان‎ ۱ 
تصدر عن الشہوۃ والشہوۃ تودي الى ال کنا ال في ما يقابل ذلك لان‎ | 
| البغض يترتب عليه امرب او الأنقة وهذا یژدرے الى الأ واما االات‎ 
| الغضبية فلیست من رتبة واحدة بل كملق بأمور عله لان ٭وضوع التهور‎ 
' والمبن کات عظم دوضرع ارجاء واليأس خير شاق” وموفوع اللضب ضذ‎ 
أحدث ضر فيرا م الب عليه ولهذ اكات علق بهذه الائنعالات فضائل‎ 
یامد فتتعلق العفة بانفعالات الشهوانة والشجاعة با ہن والنہور وعظم الممة‎ 
| بالرچاہ والبا س وا بالغضب‎ 

۳ أجيب ع‌الاول بان جمیع الانئعالات متلفة في مېد ومنتهي‌واحد دعام 
|| لا في مد او منتهى واحدر اس و وی 
س اي باه کا ان أن البدأ الذي بو عد في الموجودات الطبيعية لی 

مد ويح وا خزود ل بعيئه واعتبار التضادات في الموجودات الناطقة 


ا نے 
واحد" بعينه کذلك الفضيلة الخلقية التي توافق المقل على مثال الطبيعة واحدة | 

| ينها بانظرالی الاشعالات التضادة - 

وعل النالث بان تلك الانفعالات الثلاثة تعلق بموضوع واحدر باوعرمن 
التربکا لقدم في جرم الفصل واذا فعي ترجم الى فضبلة خلقیة واحدة 

الل الخامس” 
في ان الفضائل الخلقية دل تتاپز مسب أختلاف موضوعات الاشالات 

تحط الى الخامس بان یقال ‏ يظبر ات الفضائل ا حلقیة لاتیزپجسب 
موضوعات الانفعالات لال موضوعات الاننعالات كوضوعات الافعال ۰ 
والفضائل الحلقية الى اتعلق بالافعال لالتا.زيجسب موضوعات الافعال لان 
شرا یت والفرس او بيعها برجم الى فضیاة المدل الراحدۃ:ذأ٥ًا‏ ڪذاك 
الفضائل الخلقية التي تعلق بالانفعالات لانتغادر سب موض وعات الاننعالات 

۲ وایضا ان الانفعالات افمال“ اوحركات” الشوق ا سی ۰ وتمابراللکات 
يشترط ل تابر اعم من الذي يشترط لتغاير الافمال ٠‏ فاد الوضوعات التتلفة 
التي لايتغاير بها نوع الانفعال لایتغایر بہا نوع الفضلة الخلقية كور جع 
اللذات يتعاق بها فضيلة خلقیة واحدة وقس عليها ما سواها 

*وايضا ان الاکثر والاقل لايحدث تغايرً! في انوم ۰ والمستاذات الخثلفة 
لاتغاير الا بحسب الاکٹر والاقل٠‏ فاذا جيع الستلذات ترج الى نوعر 
واحدر من الفضيلة ومثلها بجامم الحجة جيم الخوفات وکنا يقال فيالباقيات ٠٠١‏ 
فالفضيلة الملقية اذن لاتیابز جسب موضوعات الافعالات 

۽ وليف ما ان من شان النضيلة ان تنعل ا حی رکذت من شانها ان تنم 
الشر ٠‏ وشہوۃ الخيرات پتعلق بها فضائل مختلفة کا تعلق المذة بشہرۃ إذات 
| الس والتكاهة بلذات ا مزل «فاذا كذلك ا حوف من الشرور يجب ان يتملق 


5 - ۳ں سے 
أ به فضائل مختلفة 
| کی یمارض ذلك ان المنة تتعلق بإذائذ التكاح والامساك یت باذائذ 
' الطعام والمكاهة تعلق بلذائذ المرل 
والجواب ان يقال ان کال الفضيلة یتوقففعل العقل وکال الانضال يتوقف 
| على الشوق الحسي وعلى هذا فاختلاف الفضائل مب ان يكون جب نسبتها 
الى المقل واختلاف الانفمالات بحسب تسبتها الى الشوق فادًا موضوعات 
| الانفعالات‌باعتبار اختلاف نسبتها الى الشوق الحسي تختلف بها انواع الانفعالات 
| وباعتبار اختلاف نسبتها الى العقل تختلف بها انواع الفضائل ٠‏ وس رکه المقل 
با رکه شوق الحسي فلا تنم اذن ان بمض الاخللاف في الوضوعات 
| بحدثتابرا فی الانفمالات دون النضائ ل کا اذا تملقت فضیلۃواحدۂیاننمالات 
ا كغيرة على ما لقدم في الفصل السابق ومضه حدث ث ایر في الفضائل دون 
| الاننەالات کا اذا تعلقت فضائل مختلفة بانفعال واحدركالاذة ٠‏ ولا كانت 
"| الانفعالات الختلفة الختصة بقوى مختلفة ترجع داق الى فضائل عتافة کم 
أ في النصل الساب كان اختلاف الوضوعات الخلصة بقوی مخلافة رث داي 
اخدلانًا نی انواع الفضائل وذلك کا برالمطلق والخير القید بشنة ولاکان 
العقل یدب قوی الانسان السافلة بنوع مرن الترتيب و بتناول ایشا الاشیاه 
الخارجةكان الوضوع الواحد للانفعال باعتبارادراکہ بالحس‌او بالوم او بالمقل 
اض وباعتبار اختصاصه ايض بالنفس او بالبدن اویا هو خارج عا ختلف 
نسبته الى العقل وهحكذا من شأنه ان بث تنايرا نی الفضائل «فاذا خير 
|| الانسات الذي هو موضوع اللحبة والشهرة والاذة يكن اعتباره خاصاً بشعور 
البدن او بادراك النفس الباطن سره كان الفرض منه خير الانسان سيف ذاتہ 
پاعتبارالیدن او باعتبار النفس اوکان الفر: مات ااا بالقياس الى 


کک ج 


و الکاح فبوالى فضيلة المفة ٠‏ واما لات سائرالشاعر فلعدم شدتہالایستصعبا 
العقل فلم يحسل لها فضبلة لان الفضيلة اتعلق بالامر اسب رکالناعة ایض على 

ماني ا حلقبات ۲2پ" ۰ واما الخير الذي لبس يدرك بالحس بل بقوة باطنة 
وق بالانسان باعتبارہ في ذاته فه وکا ال وااشرف فان ا مال برجم في اصله 
ال خر ادن والشرف تام بمنى يدرك فيالنفس ٠وهذا‏ النوع من اخيرات يجوز 
اعلباره اماعلی وجه الاطلاق من حیث برجم ال الشموانة 1 مشققر من 
حيث برجم الى الغضبیة وهذا اتفصیل لاحل" له يك ا خیرات !' فى بائذ پا 
اي لانہا خیرات خسیسة ابا تلام الانسان مل حيث يشارك ليها نات 

اليم ٠‏ فاذا اعتبر خيرا مال على وجه الاطلاق من حيث هوموضوع الشہوۃ 
او اللذة اوالحبة فو الى السيواء واذا اعتبر مع مشفقر من حیث هوءوضوع الرجاء 
فهو الى العظمة واما خير الشرف فاذا اعتبر عل وجه الاطلاقے_ من حيث 
ہو موضوع ا حبة فروالى فضيلة يقال لما فبموتهيا اي حب الشرف واذا اعتبر 
مع مشققر من حيث هو موضوع الرجاء فہو الى الشهامة فیظہر من كه ات 
السخاه وحب الشرف الى اشہوانبة والعظمة والشمامة الى الغضية ٠‏ واما خير 
الانسات بالقياس الى الفير فليس فيه مشق في ما یظہر بل يوخذ على وجه 
الاطلاق من حبث‌هو موضوع لانفعالات الشہوانیة وهذا ا لير قد يلذ لبعض 
الناس من حيث يبتذل لغيره اما في الامور الجدبة اي الافعال التي یقصد بها 
النقل الى الفاية للقتضاة اوفي الامو المزلية اي في الافمال القصود بها رد 
اة واي إبست فسبتها الى مق ل كسبة الافعال الأولى ٠‏ اما الامور ال جدية 


الغیروکل اخللاف من هذا القبيل ناثىة ع عون لح ادل 
نے في الفضيلة وعلی هذا اذا اعتپرخیر م فان کان مدرک باس 
الس وراجما الى حفظ اليو: الانسانية في اص او نی اب كلذائذالامام | 


۱ 


س ۳.0 -_ 
]| فیتذل نہا الانسان انہرہ عل نحوین اما بترويحه قلبهبالاقوال والاضال الا 
ا وهذا يرجم الى فضبلة سماها ارسطو صداقة نی الخلقيات ك «ب۷ ویکن ان 
نس یکا واما باخلاصهله بالاقوال والافعال وهذا يرجم الى فضيلة اخری 
مہا الفيلسوف صدئًا فان 0 ادنی الى المقل من اللذة واقرب الى 
]| ابید مه ای انازل رمن غه كانت لذة ول الى فف اة 7 يعي الليلدوف 


رد رمن 


, ی النقبات ابه ٠ a‏ دعل هذا يتم ان الانئعالات تعلق بها عند 
ارک و عدر فضائل خلفية وهي الشجاعة والمنة والضاء والمظمة والشهامة 
ا ارف دا والعداقة والحدز والفکاہة وقي تايز بحسب 


اخللاف الاغراض او اختلافالاشعالات او اختلافالوضوعات فاذا أأضيف 
7 یہا المدالة اانی تدای بالافەا ل كانت جماتہا احدی عشرة فضيلة 

| اذا اجيب على الاول بات ءوضوعات الم الواحد بالنوع )که نس 
واحدة الى المقل بخلاف موضوعات الاننمال الراحد بالتوع لات الافعال 
لات تانی المقل كالانمعالات 

| وعل الا بان الیجہ نے اختلاف الاقمالات غیرالوجہ نی اخللاف 
| الفضائل کا لقدم نی جرم القصل 

وعل الالث بان الأكثر والافللايدثان تغايرا في الترع الا بسبب اختلاف 
۱ النسبة الى اقل 

وعلی الرابم بان افير اقوى على انحر يك من الشرلان الشر لایفعل الابقوة 
ا درک 3 دوزیسیوں في الما الامیة ك ؛ب مقا ۲۱و۲۳ وان ك کان 
الشر لاعدث لامقل مشقة لقتضى الفضیلة الا اذکان با حد اللہایة وغو 
ایکون في مار الا واحد في بلس الواحد من الانقعال ومن ثه یل 
١‏ في الەضب الا فشيلة واحدة وقي الحل ولا سے التهور الا فضيلة واحدة وي | 


شوہ لوا امو مت 


الجاعة وم ا ہر فانہ حدر مشقة لقلضي الفضيلةوان لم یکن بالا حدٴالہایة 
في جنس ذلك الانشال واذلك جمل يف الشہوات فضائل خلقبة مختلن ة کا 
ثقدم في جرم الفصل ۱ 


ESR 
لمث الحادي والستون"‎ 
في امہات الفضائل - ونه حمسة فصول‎ 
م يجب النظر في امپات الفضائل والبمث في ذلك بدور على خس سائل سا في ان‎ 
الفضائل الملقية هل يجب ان تسبی ا۔ہات اواصولاً ۲ فی عددها --۳ في انها ايها في‎ || 
--؛ هل ي متايزة سه هل قسمتا الى فضائل سیاسبة وءركية وفضائل النفس اركب‎ 
وثالية می سحیحة‎ 


الفصل الاول' 
في ان اافضائل انالقیة ہل يجب أن تدع امہات او امول 

لی ال الاولبان يقال: بان النضائل الخلقية یس يب ان ُدى 
امبات او اصولً لان الاشياء القسيمة پعضہا لبعض ہي مما بالطبعكا في 
کتاب المقولات في باب مما فلس احدها صل من الآخر وجميع الفضائل 
قسيمة بمضہا لبعض في جنس النضيلة اذا ليس يجب ان يقال لبمشها اصول 

۲ وايضاً ان الفاية اصل من الواسطة ٠‏ والفضائل اللاهوتية لتعاق بالفاية 
والفضائل الخلقية تماق بالواسطة ٠‏ فا لیس يحب ان تدع الفضائل الخلقية 
اصولاً او ابا بل باطري لاهوتبة 

۳ وايضا ما بالات ا صل' ما بامشاركة ٠‏ والنضائل المقلية راجعة الى الناطق 
بالنات والفضائلالخلقية راجعة ال الناطق بالشارکة کا مر في مب ۸٥ف‏ ۰۲ 
فالفضائل الخلقية ببست اصولاً بل بالاحری النضمائل المقلٰة 
کن يعارض ذلك قول امبروسيرس في تسیرها ية متى : طول لاک بازیم: 


س چب 


« نمل ان امہاتالفضائل اریمالمفة والمدالة والفطدة والثهمامة ٠»‏ وهذء قضائل 
خاقیة ٠‏ فالفضائل الخلقيةاذن ابات" 

والمواب ان ينال 1 ]كان كلامناعل الفضيلة بالاطلا ق كان امراد من الفضيلة 
|| الانسانة وقد اتا مب دف ۳ ان الغضيلة الانسانية ثقال باعتبا رکال 
حقیقة الفضيلة فهي لقتضي استقامة الشوق لان هذه الفضیلة لا تولي القوة على 
حسن ال( فقط بل نولي استمال الفعل الحسن ایض ٠‏ واما النضيلة الي لا 
تقال باعتباركال حقیقة الفضيلة فلا لقتضي استقامةالشوق لانہا اما تولي القوة 
عل حسن الفمل فقط ولکہا لا تولياستمال لسن ٠‏ ول “ان الكامل 
۱ اصل من غير الكامل ولذلككانت الفضائل التي لتضمن استقامة الذوق تدع 
اصولاً وهذه في النضائ ا لقب ان فقط من ع الفضائل المقلیة لانها خاقية 
على مر ما باعتبار وف وعياكا يتح ما مر" في مب ۵۷ ف ومب ۵۸ ف۱۳ 

ر ن الصواب اذن ان تجمل اءهات الفضائل اواصوذا في الفضائل الخلقية 

كل جيب على الاول متی نسم ابنس التراطى ال ل انوع کات اقسامه 
متساويةفي حقیقة الجنس وان كان بەضہا باعتبار حقیقة ة طبمه أول واکل من 

بعض كا ان الانسان آ صل راكل في بعد من سار یوانات وامامت یکانت 

7 في ا نس المشكك وه الول على كنيرين بحسب التقدم والتاخر 
فلا بتع ان یک اعد الائواع اصل من الاخرحتى في المتيقة العامة 
ککالوجود فا ا صل في ا وہرمنۂ في العرض ومن هذا البیل قسمة النضائل 
الى اجناس مختلفة من الفضائل لان خبرالمقل لا يوجد في جميع الفضائل على 
۱ نة 4 واحدة 

وعلى الثاني بان النضائل اللادوتية اعلى من الانسان کا مر في مب هف" 
فلا يقال ما حقيغة فضائل انسایة بل فائقة الرتبة الان اة اوالاهية 


٠ 1‏ بعل الثالك بانڈ وان ù‏ ما عدا النطنة من الفضائل الم الیل 
١ ۱‏ الفضائل الخلقية باعتبار انغللکة لن الما باعتبارحقیقَة الفضيلة لتماقها 
|| بالخير الذي هوموضوع الشوق 


الفصل الثاني 
في ان أمر'ت الفضائل هل ي اريم“ 

خملا النانيبان يقال وان نات الفضائل ليست اریعا فان القطنة 
|| مدبرة اث الفضائل ایکا بتضح ا مر" فیس ۷*ف*وه وم اکان مدير 
]| اغيره فوا صل منة ٠‏ فاا الفطنة وحدها أصل الفضائل 

۲ وای ان اصول الفضائل خلقیة على و ما ٠‏ وانا نتوجه ال الافال 
ا حلقة بالمقل الم لي والشوق الستق ي في اقبت ا اب۰۲ فاا أصل 
الفضائل فضیلتان فقط 

۳ ایض ان الفضائل الأخرايضا يضما اة من بعضر ۰ وکون فضیلز 
اصلاً لا يشترط فيه ان تکون اسل بالنسبة الى جميع | الفضائل بل بالنسبة ۳ 
بعضبا ٠‏ فیظہراذن ان اصول الفضائل کرس ار 

لکن يعارض ذلك قول غرینور يوس في ادیانه ك ب٩+‏ « ان اء الفعل | 
الصا قائم كله على اربع فضائل » 

والجواب ان يقال ان عدد الاشياه یوژخذ اما باعتبار مادعا الصور ية او 
باعتبار اما ٠‏ وامہات افضائل ریم بكلا الاعتبارين فان الا الم وري ' 
للفضيلة الي ملم کلامنا ہوخیرالہقل وہذا يجوز اءبارہ على نحوین اولاًباعتبار ' 
قدامه بلاحظة العقل ويهذا الاعتباریکون اصل اانضائل ففيلة واحدة وهي | 
التي يقال ما فطنة وثانيا باعتبار تعلق ترتیب المقل بشی* فاما ارك يتعلق 
|| بالافمال تخصل فضیلۃ العدالةاوبالانفمالات فيب ان یکین شه فضیلتان لان 


س و نت 


الانفعالات متى اعتہرت منافرتها للەقل وجب تعلق ترتيبه بها وهذه التافرة جوز 
ات تکون على نحوین امابان يدفع الانقمال صاحبہ الى شي* مش ادر لمقل 
وحیئثذ يجب ردع الانفعال ومن ذلك توخذ المفة واما بان يعدل الانفعال 
بصاحبه عا برشد اليهالعقل کا حوف من الاخطاراو الانصاب فب اذ ذاك 
| ان ثبت الانسان مشتد! نی ما يرشد اليه الال للا ہنکس عه رمن ذلك 
تود الثيماءة ٠‏ وکذلات نجد هذا العدد نفسه باعتبار حال الفضائل قان 
الفضیا التي عایہا كلاءنا اربعة حال وثي الناطق بات و يستكل بالفطنة 
والناطق بالشاركة واقسامہ ثلاثة الارادة الي هي محل امد والشبوانية التي 
في عل اة رالضیةالی في عل الا 1 

اذ اجب على الارل باپ الفطكة اصل بیع النضائل بالاطلاق وا 
الفضائل الا خر نمل كلملا اصلاً في جنبه 

وعل الاي بان للناطق بالمشاركة ثلاثة اقسام کا لقدم قري 
| على الثالث بان جيم الفضائل الا خرالي‌بضها ال من بمض ترجع 
| الى الفضائل الاريع 'لتقدم ذكرها باعتبار ال وباءتبارالحقائق السورية 

الفصل' اثالث 
في ان غبرهذه النضائل هل ي اول منها بان تج اصولاً 

عمل الى اثالث بان يقال : يظبر ان غير هذه الفضائل أ ولل منها بان نجل 
اصولاً لان الاعظم سیف کل جنس هوالاً صل في ما بظہر واشمة تفعل 
العظم في جيم الفضائ لک في لیات له ب ۲ «فعي اذن آول ما سواھا 
|| بان تجمل اصلا للفضائل 
٠]‏ *وايضا ما به 'تقررسائر الفضائل فهو الأصل الاخص لا نيما پظہر* 
رهذا شان التواضع فقد قالغر ينور یوس في خط ۷ علی الانجيل ”من جم 


کہ م۰6 بت 


کل الفضائل درا واضع فتاه سای يحمل با ویرضإإ مار“ فیظہراذن 
أن الك لتواضع هو الاصل الاخص یم الفضائل 

۲ وايش بظہران الاصل الاخص ما كاك الاکل ٠‏ واکل الفضائل 7 
الصبر كقرله نی یم ۱ «الممل الکامل للصبر» فالصبراذن يجب ان يمل 
الاصل الاخص 

لکن يعارض ذلك ان توليوس رد" تی خطاته 4 میم الفضائل الى هذه الارع 

والجواب ان يقال قد تقدم في الفصل الاش ان هذه الأضائل الادیم تعتبر 
]| پات باعبارامقاتی الصودية الاریع للفضيلة التي علي | كلامنا وهي توجد 
|| اصالة نی بعض الافعال اوالانفعالات فان الخير القائم بلاحظة المتل یوجد 
اصال ام العقلوليس في ریه او حک کا مر في مب 0۷ ف ١و٢و٥‏ وکذاك 
ايض خير المقل من حيث تمل في الافعال باعتباراساقامتا ووجوہا يوجد 
اصالة فیا الما.لات البدلية والتوزيعية التي يعامل بها لیر بوجه المساواة ٠‏ 
وخير فع الاشالات برجد اصالة في الاشالات الني يسسرجدًا قعبا وی 
لذات الأس ٠‏ وخور البات على الاسترارني خیرالمقل فد سورة الانفعالات 
یوجد على وجه الخصوص فی اخطار ااوت التى يتمسر جد | مدافعتها ١٠ذا‏ تفرر 
ذلك جازلنا اعتبارالفضائل الاریم التندم دکرھاعلی نحوین احدها مسب 
لمقائق الصورية العامة وبهذا الاعتبار يقال لما اصول" شمو جيم الفضائل 
فان کل فضیلتر تبعث على حسن اعتبار العقل يقال لها فطنة وكل فضیلۃ تبعث 
1 حسن اعتبار الراجب والمستقيم سیف الافعال يقال ها عدالة 7 فضيلة 
تمع الانفعالات ونقہرہا يقال لا عفة وكل فضيلة تحمل على ات ا اش في 
وة كل اتعال يقال لما شجاعة ويهذا الابار تک على هذه الفضائل كني 
من الا یه اقدییر والفلاسفة وبه تدرج تحت سائر الفضائل ومكذا 


— "۲۱۱ - 


| تسقط جميع الاعتراضات ٠‏ وانثاني باعتبار کون هذه الفضائل موضوعة ما هو 
الاخص فی کل موضوع وي بهذا الاعتبار فضائ ل خاصة فية لغيرها وا يقال 
مسا اصول بالقياس الى الفضائل الاخر بب اصالة ااوضوع ال فلت ا 
لنفضيلة الام مرة وعدالة الفضيلة التي تعلق بالافمال الواجبة بين الكفاء وعنڈ 
للفضيلة لبي تقو شهوة لذات اللس وشجاعة للفضيلة التي تحمل على الثبات في 

مواقف اخطار الوت 
|| وہذا الاعلبار ایض اسقط الاعتراضات فان سائر الفضائل بجوزان تکون 
اصيلة باعتبارات أخری واماهذه فيقال ما اصول باعتبار الوضوع کا لقدم 

افصل الام ۱ 
في ان ان ال ارم ان متايزة 

خی الى ریم بان يقال : یظہران الفضائل الاریم التقدم دکرھا ليست 
متغايرة 0 فقد قال غریغوریوس في ادیاته ۷۵ ب١‏ « الفطنة ا حالیة 

من العدالة والعفة والضیجاعة ليست فطنة حغة والمفة الخالية من الٹیجاعة والعدالة 
| والفطنة ليست عن ة کال والنیجاعة ا حالیة من الفطنة والعفة والمدالة ليست 


ماعة تامة وااعدالة الخالبة مرت الفطنة والشجاعة والعفة لبست عدالة 
! حقيقية » ولركانت هذه الفضائل الاریم متهايزة اریکن الام ر كذلك فان 
انواع الس الراحد النغایرۃ لایوصف احدها بالا خر فا ليست الفضائل 
لاریم القدم د ذكرها متايزة پک سے 
]| "وایضا ان الامور امتابزۃ لایوصف احدها با هوخاص بالا خرہ واجاعة 
توصف ہا هو خاص باليفة فقد قال امبروسروس في الواجبات كاب م مانا 
تکون الشبجاعة الصمررحة متى قبر الانسان نفسه ول يضعفه أو یڈنر عزمه شيامن 
الاهواء المذمومة ء وقال ايض عن المفة في ب ٩۳‏ وه 4 «ترعی طريقة او نظام | 


کا 
کل ما نری ان نفعلہ او آن تقوله » فیظهر اذن ان هذه الفضائل لیست متايزة 

#وايضا قال الفيلسوف في الخلقيات ك۴ ب؛ان الفضيلة يشترط ۵| « ولا 
ام ان لاتتاب وا الاتغاب للفاية المعيئة وربا الثبات وعدم التغير نی 
ا مال والفعل» ٠‏ ویظہر ان اول‌هذه‌الامور يخلص بالفطنة فانہا الدستور السدید 
للانمال والثافي وہوالانتخاب يخلص بالعفة حتی لا یصدر الانسان فی افعالمم 
عن الانفعال ہل عن الانتخاب بعد قر الانفعالات والثالث وهو الفعل لاجل 
الغایة المقتضاة یتضمن ۳ من الاستقامة وی تختص بالعدالة في ما یظہر والرایم 
وھوالنبات وعدم التغير خنص پاجاعة ۰ فا کل من هذه الفضائل تشمل 

یم الفضائل ٠‏ ٠فلست‏ ادن متایزۃ 

3 ن يعارض ذلك قول اوخسطینوس نی كتاب | | داب الکستپ۱۵« شم 
الفضيلة الى اربع باعتبار اختلاف عاطفة المبة > ثم ذكر ان هذه الاریم في 
النضائل النقدم ذکرها ٠‏ فادًا الفضائل لاب المتقدم ذكرها متايزة 

وا مواب ان يقال قد عدم في الفصل الا نف ان الفضاگا ل الابیم التقدم 
| ذكرها برع جو ین فنهم من يعتبرها من حيث ندل عل هيات عامة في 
اش الانسان حاصلة في جمدم الفضائل نی أن یکون 5 بالفطنة استقامة | 
الييزفي بعض الافعال او الوضوعات وہالمدالة استقامة في النفس بها ينمل 
الانسان ما يجب نيکل موضوع وبالعفة هيئة انفس توجب الاعندال سيف 
' بعض الانفعالات أو الافعال حتی لا تمدی الد الواجب و بالشحاءة عبئة 
۱ نفس بها ثبت الانساننی ما یقتضیەالمقل ضد یم سورات الاتنعالات او 
۱ مشاق الافعال وهذا الاعتبار من التابز لايفيد تغايرا في ملكة الفضيلة مر 
جهة المدالة والمفة والشجاءة لا نكل فضيلة خلقیة من حيث ثي ملک ينبني 
ان یکن انیم من الثبات حتی لا تخر من ضدها وهو شأن الشجاعة على | 


۱ 


س ۲۱۴ © 


١‏ ما اندم ومن عوك في فضيلة بقصد بها الى ا بر الذي يتضمن حقیقة ا 
| اوالراجب وقد نفدم انهذا شان المدالة ومن حيث ہی فضيلة <لقية 8ت 
ان امتل ري في ني جع الاشباء الخد الذي يقتضيه العقلولا تعداه وقد نقدم 
ان هذا شأن امنة وف بظبرات صفة المييزالي تخلص بالفطنة هي وحدها 
تاز عن ٠‏ السفات الفلاث ال خری من‌حیث !نها تخلص بالمقل بالذات والثلاث 
الأخرى انضمن نوت من اش أركة فيه من حي ثيلقهاعلى ر ما بلاننعالات 
اوالافعال ٠‏ وعلى هذا تکون الفطنة فضيلة 0 اثلاث الآخر واما الثلاث 
لاخ فلا تكون فضائل متايزة ينها اذ من الواضم ان النضيلة الراحدة بعينها 
ملک وفضيلة وخلقیة ٠‏ ومهم من جات ارم وەوالا 44 
| حيث يخلص کل منہابوضوع خاص تبدو فيه على وجه الاصالة ناك 
العامة التي منہا برأخذ | لم فیک لقدم فيالنصلالانف وعل هذا 0 
ان الفضائل اللقدم ذ ۳ کات متغايرة متابيزة بتمایز موضوعاتہا 
اذا اجب عإ لى الاول بان كلام غریفوریوس على النضائل الاربع المتقدم 
ا وکرها فا هو بالاعتبارالاول اویقال ان هذه الفضائل الاریم توصف 7 
5 بالأخرى وار من الفيض لان ما هومن شأن | الفطة یسح على الفضائل 
| الأخرمن خت تدب بالفطنة وکل واحدت 7 ال الأخر تسبح عل الآخر 
١‏ بعتبار ان مناستطاع اسب يستطيعالاسبل ايضأ فن قدر على فع شہوات 
١ ۱‏ المستاذات اللسية 0 مدید الاعتدال مما هو نی غاية الصعوية صار بذلك 
ا قوی ما 1 قم التہور نی مخاطر الوت لا يتعدى حد الاعتدال مما هو اسہل 
ا جا وپہذا الاعتبار توصف الْیجاعة بالعفةكا توصف المفة ایض بالشجاءة 
من سيحان الشجاعة عليها من حيث ان من كان بشجاعته. ثابت ال اش ضد 
اخطارالوت ما هوني . غاية الصعوب ة كان اقوى على الثبات ضد سورة اللذات 


بک وج بح 


فقد قال تولیوس في الواجبات« ليس يمقّل آن می لا يقبره' الحوف لقررہ'ااشہوۃ 
وان من لا تغلبه المشقة يكن ان تعلبة اللذة احيانا » 

وبذلك يتضح الجواب على الثاني ایا فان المنة تحفظ الاعتدال فيكل 
شى والشجاعة لقوي القلب على مدافعة اهواء اللذات اما من حيث ان هذه 
الفضائل تضدن بعض شروطر عامة للفضائل او بطریق الفیض على ما لقدم 

وعل الاك بات تلك الشروط العامة للفضائل التى وضهها"الفياسوف. 
لست مخصوصةبالفضائل التقدم ذكرها لکن کی تخصيعيها با بالطريقة الني 
لقدمت في جرم الفصل 


الفصل' ا اس 
في ان قسمة امہات الفضائل الي فضائل سياسية وم كية وفضائل الاس 
اکیة وطالیة ہل هي صغبيحة 


بخ الا حا بان یقال: یظہران قسمة هذه الفضائل الاریع الىفضائل 
مثالة وفضائل النفس ازكة 7 وسياسيةغير صحءحة فقد قال مقرویوسں 
في كلامه على حل شيبان ا2١‏ پ۸ « الفضائل الثالبة هي القائة في المقل الالمي » 
وقال الفيلسوف في الإنقيات ك ٠١‏ ب ٣٥‏ ات وصف الله بالعدالة 
والشجاعة والمفة والفطنة لا پضحت من » فبمتنم اذن ان تکون هذه 
الفضائل مثالية 

۲ وایضاً يراد بفضائل النفس الرکیة ما كانت مجردة عن الانفمالات فقد 
قال مقروییوس في الوضع لتندم دکره « لیس من شأن عفة الفس الکة 
فع الشہوات الارضية بل فسيانها بالرة ولا من شأن شجاعة النفس الزكية 
التغلب على الانفعالات بل جهلرا » وقد تدم نی مب ٥۹‏ ف ۲ وه ان هاتين 
| الفضيلتين بتع تجردها عن الانقعالات ٠‏ فلا يتنم کونہما فضیاتین 


س و۲۷ س 


۳ وایضا قال مقرو بيوس نا تصف بالفضائل المركية « اولك الذمت 
عير بون على نو ما من الشریات ویتشیٹون بالامیات وحدها *وهذا مستفییم" 
في ما بظہرففد قال تولیوس في الواجبات ك «١‏ الذبن يلون نم يحتقرون ما 
بعظمہکثیرون » يمني الولایات والا عکام»فلیس اني می ودا 

ققط بل ار مذموما ایا » « فیس بوجد اذن فضائل موكية 

+ وایضاً قال مقروبيوس ان الفضائل السياسية ہي « ما بها يدير الرجال 
الاخیارامرا لمہور ويحمون الدن» وهذا الخير العام اغا تتكفل بهالمدالةالشرعية 
وحدھاکا قال الفيلسوف في ا لقیات ك٥‏ ب ۰١‏ فادًا ليس ينبني ان يقال 
رها فضائل سياسية 1 

لکن یعارض ذلك قول مقرو بيوس في الموضع التقدم ذكره « انفلوطينوس 
الذي هو م م كافلاطون بين معلمي الفلسفة قال ان اجناس امہات الفضائل 
اربعة فالاول تدعى سياسية والفابة مركية والالنة فضائل انس الركية 
والرابعة مثالية » 

والجواب ان يقال لاب“ لحصول الفضيلة للنفس من ائنامہا بٹي؛ وهذا هو 
الله الذي اذا اسنا به صلمت سیرت اکا قال اوغسطينوس في | داب ۳ 
ب فلا بد اذن ان يكرن افیا الانسانية له سابق” في الله کا توجد فيه 
ایض وجودًا ساب حقائق ججيع الاشیاہ ٠‏ اذا تقرر ذلك جاز اعبار لاضيلة | 
من حیث وجودها الثالی في الله وبهذا الاعتبار يقال للفضائل المتقدم ذكرها 
مثالية معني أن يراد بالفطنة في الله المقل الا یي وبالعفة التفات نظره ال 
الى شس هكا ان المفة تقال عندنا باعتبار موائقة الشہوائیةللعقل ولشجاعة الله 
عدم تثيره وبعدالته حفظ الشريعة الازلية في افعال کا قال فلوطينوس ٠‏ ولا 


كان الانسان بطبعه حيوا سياس كان يقال لهذ اتغضائل مرن حیث ہي 
موجودة في الانسان بحسب طبعه‌سياسية أيمن حیث ان الانسان يصيربهذه 
الضائل مستقباً في ادارة الامور ائبشریة ويهذا المع ى كا ن کلامنا الى الان 
|| على هذه النشائل ٠‏ الا الها كان من شأن الانسان ان يعمو الى الالمیات 
ايشا وقد اشير لينا بذلك ني الکتاب القدس غير عر کقولہ سیف می٥‏ : 
۸ «كوواكامل نت کا آن پاک النماري ہوکامل »كان لابد من جمل 
فضائل متوسطة بین السياسية الني نبي فضائل انسانیة بن الثالية التي هي 
فضائل المية وهذه الفضائل التوسظة تایبجسب اخلاف المركة والنتعی 
فنا فضائل النسامین والنازعين الى الشبه الالمي وهذه يقال لها فضائل مركية 
وذلك متی‌کانت الفطنة تفر بتامل الالميات جميع العالميات وتوجه جیمافکار 
النفس الى الالمیات وحدها والمفة تجای عا یقتضیه استعال البدن بقدرما 
حتلہ الطبيعة والشیجاعة تدفم الرعب عن النفس بسبب تركب البدن واقبالما 
على العلوياتوالعدالة تجعل النفس بكليتها ان ترضی بسلوك هذا السبیل+ ومنہا 
فضائل الذين قد ادركوا الشبه الا لی ويقال ها فضائل النفس الركية وذلک 
مت ی کانت الفطنة تنظر فی الالمیات وحدها والعنة لاتعرف الشہوات الارضية 
والشجامة تجهل الانفعالات وانعدالة تفن مع المفل الالمي بعھدر دائم باقتدائہا 
| به ٠‏ وهذه الفضائل خاصة بالسعداء او یعض الذين ادركوا في هذه المیوۃ 
غاية الكل : 

اذا اجيب على الاول بات الئیلسوف افا يتكلم على هذه النضائل باعتبار 
| تلقہا بالامور الإشرية کتمطن المدالة بالبيع والشراء والشجاعة بالحوف والمنة 
|| بالشهوات اذ ان وصف اللہ بها بهذا الممنى لا بل نہ 

وعلى الثاني بان الفضائل البشرية اي فضائل الاس الموجودين في هذا العام 


— ۲۱۷ -_ 


تعلق بالاقعالات «وابا فضائل الين ادرکو السمادة الامة في روج دة عن 
|| الاقعالات ومن شه قال فلولینوس « النشائل السياسية تخفض الالامالات » ! 
اي تیا« والثانية اي المركية تیپ والثالئة اي فضائل اننس الركئة تنما أ 
والابمة اي الثالیة لایچوز فيا دکرهاه وقد يجاب ایضابن کلام هذا الفيلسوف | 
هناك على الانفعالات باعتبار دلالتها على حركات غير منتظمة 

وعلى اثالث بان ترك الشريات حیث تقتضیہا الضرورة رذيلة وهو في ماعدا 
ذلك فضيلة وعلى هذا قال تولبوس قبيل ذلك « ينبفيعذر اولئك الذي نلا يمون 
بسياسة الہ ب بل بنقطمون بثاقب عفلہم الى درس العلوم والذین يسبب وهن 
صحتهم أو يسبب" خرام يتركون الخطط الساسية ويتغزلون افرع ع سلطا 
الامروالنهي وشرفه » ویوافق هذا فول اوغسطینوس في مدینة الله ۱۹۵ ب۱۹ 
«آن محبة الق تقتفي الفراغ ادس وفمرورة ا حبة توج الانشغال بامور 
المدل فان م یامرنا اعد مل هذا الوقر ينبني النغرغ لادراك الحق والنظر 
فيه وان أ برا به وجب تحمل لضرورة الحبة » 

وعل الرابع بان العدالة الشرعية انها تعلق وحدها بالخير العام بطريق المباشرة 
ولکہا توجہ اليه بطر يق الامر جميع الفضائل الأخ رکا قال الفيلسوف سیے 
الخلقباتك هب ١اذ‏ يجب ان يعتبران الفضائل السياسية باعتبار الراد منہاہنا 
لاتکنل بر لجتمع فقط بل بجخیراجزائہ ايضا کالازل او الشخص الفرد 
EES ۱‏ 


الحث الثاني وانستون 
في الفضائل اللاهوتية - وفيه اربمة فصول 
م يجب النظر في النشائل اللاحوتية والبخث في ذلك يدور على اریم مسائل ٠--‏ هل 
برنجد فضائل لاهوتية ‏ افيان النضائل اللاهوتية هلي ممايزة للفضائل المتلية واطلفية 
--۳ في انپا هي وما في ض٤‏ في تیا 


-ہ ۲١۸‏ لا 


ألفصل” الأول 

هل برجد فضائل لادوتية 

يتخط ال الاول بان يقال : يظبر ان أبس يوجد فضائل لاهوتية فقي 
الطبيعيات كلام219 ان الفضيلة فياستعداد الكامل للافضل واريد بألكامل 
١ا‏ کان مستعنا بحسب الطبيعة » ومأكان المي فهو فو طبيمة الالسان ادا 
ليست الفضائل اللاهوتية فضائل الانسان 
| ؟ وایضا ان معن الفضائل اللاهوتة الفضائل الالمية ٠‏ والنضائل الا ةي | 

الفضائل الثاليةم! تقدم في الجٹ الا نف وه - وي لاتوجد فينا بل في الله ٠‏ 
ناذا النضائل اللاهوتبة ليست فضائل الانسان 

٣‏ وایفا . يراد بالفضائل اللاهوتية الفضائل التي بها توجه الى الله الذي هو 
البداً الأول والغاية القصوى ۰ والانسان متوجه بطبيعة العقل والارادة ا لی 
امبدإ الاول والغایة القصوى ٠‏ فلاحاجة اذن في توجه المقل والارادة الى الله 
الى ملکات فضائل لاهوتية 

آکن بعارض ذلك ان اوامر الشريعة تعلق بافعال الفضائل وفي الشريمة 
الالمية اوامر تتعلق بافعال الايان والرجاء والحبة فنی سي ۸:۲« ايها امنقون الله 
١‏ مثوا به» مم قال «ارجوه »ثم قال « احبوه » فا الایان والرجاء والحبة 
نضائل موجهة 4 الى لله ٭فھی آذن لاهوتية 

والجواب ان يقال ان قوۃ الانسان على الافعال الي تسوقه الى السعادة 

نستكل بالفضيلة کا معاد في مب٣ف٥وب٤ف۷‏ وب ۵0 . 
وللانسان سعادتان کا مر في مب ٣ف٢‏ وم د ف٥‏ احداما معادلة الطبيعة 
الانسانبة وي البي يستطيع الانسان الہلوغ اليها بادی» طبيعبة والثالبة جاوزۃ 
|| طبيعة الانسان وتي التي لايستطيع الانسات الباوغ لها الا بالقدرۃ الالمرة 


— ۷۲۱ = 


باعتبار مشاركته على نو ما سیف الالوهة على حسب قولہ في ۲بطرس ١‏ انتا 
صرنا بالسیح «شرکاه غ الطبيعة الالمية » واا كانت هذه السعادة تجاوزة 
آسبة الطبيعة الانسانیة م یکین بادی؛ الانسان الطبيمية انيقي مصدراعاله 
الصالحة نی معن ن حدود 000 اسوقه الى هذه السعادة 
ان برغ عليه بالفوۃالالمیة بعض‌ببادی» ياق بها الى السعادة الفائقة 
کیا یناق بالبادی؛ الطبيعية الى الفایة الطبيعية له وان کان ۰ وھ هذه 
ایشا الى الدد الالمي ٠‏ وهذه امادىء يقال ما نضائل لاهوتية اول أكون الله 
ہوم موضوعها من حيث اننا انساق پاک ينبي الى الله وتایا با کراب تقرغ ؤعلنا 
من اله وحده وال لانہا انا وردت ف الكتاب اللقدس ہجرد الرحي الالمي 

7 اجيب على الاول بان الطبيعة تسد ال شي على ضرين بالذات وبهذا 
الاعتبا رکانت الفضائل اللاهوتة فوق طیعة الانسان وبالشاركة كاشتراك 
الحطب الشتعل في طبیعة الناروبهذا المنى يتفق الانسان عل نو ما ات 
يشترك في الطبيمة الالحية کا لقدم سي جرم الفصل وعلى هذا بخ اتصاف 
الانسان ببذه الفضائل بعنی المشاركة نی طبيعة الفير 

وعلى الثاني بان هذ الفضائل لايقال لما الية ہنی ا اله تصف يها پل 
|أبعنى اثنا تصف بها بقدرة الله وبالنبة اليه فعيادا يست مثالية بلمثلة 

ول الثالث بان المقل والارادة يتوجهان طبما الى اللہ من حبث هميد 
الطبيمة وغايتها على قدر ما يناسب الطبيعة لکہما لايتوجهان اليه طبعا توجهاً 
کیا من حيث هوموضوع السعادة الفائقة الطيعة 

النصل الثاني 
في ان الفضائل اللاهوتية لي مايزة لافغائل اامقلیة والقية 

حى الى الثاني بان يقال : بظبرات الفضائل اللاهرتة ليست مايزة 


للفضائل الخلقية والمقلية لانہا اذا حصلت لانفس الانسائية فلا تعدو ان کنا 
کال لها في جریا المقلیي اوفي جزئها الشوتی ٠‏ والفضائل التي هي کال" ليره 
اللي يقال ما عقلیة والفضائل الي ہي کال ليزه الشوتی يقال ما خقیة- فادًا 
| ليست الفضائل اللاهوتية مابزة للفضائل الخلقية والمقلية 

٢‏ وايشا يراد بافضائل اللاھونیة تلك الفضائل التي تسوقن الى الله ٠‏ وفيا 
ججلة الفضائل العقلية فضيلة تسوتا الى الله وی الحكة التي لتعلق بالالحيات 
من حبث تنظر سیف الملة الملیا ۰ فاذًا ليست الفضائل لري ماب 
التضائل اللقلیة 

۳ وايضاً قد اوخ اوضطینوس في كتاب | داب الكيسة ب ۱۵ ال 
الف ائل الاريع الامبات ہی نظام الب + وال هو المبة التي تمل فضا 
لاهوتية ٠‏ فا لیست الفضائل ا حاقیة ممايزة فلفضائل اللاهوتية 

ككن یعارض ذلك اٹ ما هوفوق طبیعة الانسان ءاير لا ہو بج با ۰ 
والفضائل اللاهوتية هي فوق طبیمة الانسان الذي يتصف بالنضال المقلية 
الخلقية باعتبار طبيعته کا يظبر ما مر في مب هف دوه ٠‏ في اذن متابزۃ 

والجواب أن يقال قد مر" في مب ٥٣٥‏ ف٢‏ ان امككات تفای بالوع بحسب 
تغاير الموضوعات الصوري ٠‏ وموضيع الفضائل اللاهوتية هو الله الذي هو 
الغاية القصوی للاشياه باعتبا رکون جاوزا ادراك عقلنا وموضوع الفضائل 
المقلية والحلقية شي ی۔تطام ادراکہ بالمقل البشري 0ھ 
اي بای للنضائل الخلقية والمقلية 

ادا اجب على الأول بان الفضائل العقلبة والخلقية کال" لمقل لاان 
وشوقه سب نسبة الطبيعة الإشرية واما الفضائل اللاهوتية فهي کال" ۳ 
| على وج فائق الطبيعة 


3 


کے کے 
وعلی الثاني بان کة الي جملہا الفيلسوف فيالخلقيات كب و۷ فضيلة 
| عقلیۃً تظرنيالالميات من حبث هي خاضصة لنظر المقل الانساني واما النضيلة 
اللاهوتية فتنظر فيها من حيث تفوق المقل الانساني 

وعل الثالث بانة وان انت فضيلة الحبة حا الا انه ی سکلحب حبة ٠‏ 
اذن ان كل فضیل هي نظام المي يحتمل ان یکین اراد به مطلق الب 
الب الذي هو فضیلة الحبة فان کان المراد بم مطلق ا مب کان معني ذلك ان 
کل من امہات الفضائل لقتضي عاطفة مرتبة واص لکل ماطفة وببدأها هو 
| ام ب کا مر في مب هاف ؟ وان كان الراد به فضيلة ا بة فليس مەناہ ان 
| کل فضیاز اخری ہي قضرلةالحبة بات بل ان سائر الفضائل نتوقف بوجار 
ماعل الب ة کا سأ تي یا يف ۽ وني ٹا٠‏ ث٠‏ ب٢٢‏ ف۷ و۸ 

سل اك 
هل جعل' الایان والرجا وا حبة فضائل لاهوتية مراب" 

خط الى الثالث بان يقال : یظہران لبس مرت الصواب جمل الفضائل 
اللاهوتية لا اي الايان والرجاء والحبة لان نسبة الفضائل اللاهوتية الى 
السعادة الالحية كلسبة ميل الطبيمة الى الفاية الطبيعية ٠‏ والنضائل الئهية الى 
|| الغايةالطبيية انها بل ما فضيلة واحدةطبيعية وقي تعقل المبادىء ٠‏ فا يهب 
|| ان يمل قضيلة لاهوتية واحدة نقط 
|| ۲ وایضا ان الفضائل اللاموتية هي کل من النضائل المتلية والخلتية - 
|| والایان لين يمل في جلة النضائل المقلیة بل هوشیا ادفی مرن الفضيلة 

لکونہ معرفة ناقصة وكذلك اه ليس بجع في ججلة الفضائل ا لقیة برهو 
| شي ادن من الفضيلة لکوند انفعالاً ٠‏ فبالارلی اٹ لا يجب جملعا 
فضیلتین لاهوتيتين 


مت ۲۳۳ ا 


۳ وایضاً ان الفضائل اللاهوتية سوق نذسالانسان الىالله ٠‏ ونفس الانسان ' 
لا یکن ناقا الى اللہ الا بابازہ العتلي الرجرد فيد االقل والارادة ٠‏ فاد 
لیس مجب ان یکون الا فضیلنان لاهوتتانككون حون للمقل والا خری 
کال للارادۂ 

كن یعارض ذلاک قول الرسول في «کور۱۳ ۰ والذي يغبت الان هر 
الايمان وائرجاء وا حبة هذه الائة » 

وا چواب ان يقال ان الفضائل اللاهوتية سوق الانسان الى السمادة الذائقة 
الطيمة کا يساق اليلانطييي الى الغایة الي عي طبيعية له على ما تم نیف ۰۱ 
وهذا يحدث على ضربین ولا بالمقل من حیث حث اشقل على البادی» الأول 
الكلية العلمةلنا بنور المقل الطبيعي والتي عنہا یصدر المقل في نظرو وعملو ۰ 
وثائباباستقامة الارادة ال طبع الى خير المقل ٠‏ الا أن كلا هذين منط عن 
رتبة السعادة الفائقة الطب مکقولہ في كور ب ۹< لم تر عين” ولا ممت | 
ادن“ ولا خطر علي قاب بشر ما اعده الله یه » ولذلك وجب ان يفاض على 
الانسانمنجهة كليعا بوجو فالق الطبرعة شي#يسوقه ال الفایة النالقةالطیمة 
اما اول فیغاض على الانسان من جهة انمقل بعض البادی* الفائقة الطبع اي | 
تدرك با انور الالحي وي المقائد التييتعلق بها الاب واما نی فتفاض عليه 
الارادة التي لتوجہ الى تلك الناية باعتبار حركة القصد التبهة الى تلك الفاية 
على انباشي لمكن الادراك وهذا یمود از اه باعبار شرپ من الاتحاد | 
ارسي تسيل بم الارادة على نوم نی تلك الاية وهذا مب لانشوق | 
کل ثيه تهرك ومیل طب ال لنب اي طیبة هه ال رکه حصلعن 
مطابقة الشيء نوعا من الطاقة لفایتہ 

ذا اجيب على الاول بان الئل يفثقر الى لشباح معقولة يعقل بها وجب ان ا 


— رقن — 

جل فيه ملک طيعية مضافة الى النوة واما طيعة الارادة فكافية من ننسہا 
|| للتوجه الطیعی الى الغاية باعتبارالقصد اليما و باعبار الطابقة ها ۰ واءا التوجه 
الى ما ذوق الطبیعة فطبیمة القوة لائکنی فيه لشيء منم وأذلك يجب ات 
يضاف الا ملک" فائة الطبیمة باعلباركليينا 

وعلی الثاني بان في الایان والرجاء نقصا ما لان الایان يتماق یا لیس يرى 
والرجاء يتعلق با اس حاملاً واذل کان الابان والرجاء با هو خاضم للقدرة 
البشرية حطین عر حقيقة النضيلة واءا الایان والرجاء با هو فوق طاقة 
الطبيعة الشرية فعا اعلى م مکل فضباز مناسبة لطبع الانسان كقولهفي ١‏ كور 

١٥٥٤ھ‏ اضف ٹي؛ عند الله هوافوى شی لدی الاس » 

وعلی الاك بان الشوق‌يقافي امرين ا ركة الى الفاية ومطابقة الفابة با مب 

]| وعليه يجب ان يحمّل في الشوق الانساني فضیلتان لاهوتتان اي الرجاء والبة 
الفصل” الام 
هل الایان ملقد على الرجاء والرجاه منقدم على ا حیة 

ُا ی اابع بان يقال : يظبر ان تب النضائل اللاهوتية لابقتضي ان 
يكرن الايان متقدما عل الرجاہ والرجاة متفدما على المبة لان الاصل متقدم 
على الفرع ٠‏ والحبة اصل” ليع الفضائل کفولەنی انس ۱۷-۳ « متأ صلين 
في للحبة و«تاسسين عليها» فا بة اذن ملقدمة على ما سواها 
۲ وايضا قال اوغسطينوس في التعليم اي ك اب۳۷« لايستطيع احد) 
ان يحب ما لم يد وجوده ولكنه اذا اعتقد واحب توصل سرت شمه الى 
ان پرجو ایضاه » فیظہر اذن ان الايا منقدم 3 للحبة والحبة متقدمة : 
على الرجاء 
۳ وايضا ان ا مب مود كل عاطان كا مرفي ب ۲۰ ف" - والرجاء | 


ہوک لیے 


يدل على عاطفة ما لکونہ انالا کیا مرفي مب ۲۹ ف٢۰‏ فاا الحبة التي 
ہي الب ملقدمة على ارجاہ 

لکن يعارض ذلك الترتيب الذي وضعه الرسول بقولع في اکور ۱۳-۱۳ 
« والذييشت الان هوالایان والرجاه والحبة » 

والجواب ان يقال ان اتیب ضربان كوني”وكالي” فصب الترتيب الكوني 
الذي به انقدم الميولى على الصورة والناقص على الكامل يتقدم الايا ع لی 
الرجاه والرجاه على للحبة في واحدر بعينه من حیث الافعال اذ الملكات تفاض|]: 
مما ٠‏ لانه لیس يكن ان تنوجه المركة الشوقية نحو شيء بتوقمه اوحبتہ ما )| 
یکن »درک لس او ہالنقل ‏ والعقل لها يدرك ما يتوقعه ويحبه لاف 
ذادًاباعتبار الترتيب الكوني يجب ان يكون الابان متقدء) على الزجاہ والحبة ۰ 
وکذا انا عب الانسان شب من حیث پعتبرہ خيرًا له والانسان متی رجا لنفسبه 
من آ خر ادراك خير اعبرمن يعلق عليه هذا الرجاء خرف من طریق 
تلیقہ رسجاءه على احد تی البته‌وهکذ باعتبارالترتیب الكوني يكون الرجاہ 
ملقدماط الحبة في الفعل ٠‏ ۰وامابجسبالتریب الکاليفابة ملقدمة على الامان 
والرجا لانها صورة ككلييما وبا مصل لها کال الفضيلة لان الحبة اي ام 
واصل بيع الفضائل من حيث ہي صورة میم کا سیاتی يانه في مب ٦٦‏ 
ف٤‏ وني تا ۰ مب 58 ف لاوم 

و بذلك بضع الجواب على الاول 

وعل الثاني اجب بان‌کلام اوغسطينوس على الرجاء الذي به رجو صاحبه 
يا قد حصل له من الاستحقاقات ان يلغ الى السعادة وهذا شأن الرجاہ الذي | 
فد حصلت لہ صورته وهوتابع لحبة وقد یکن راچران يرجوقبل ان تحصل | 

له المبة لاا قد حصل له من الاستحقافات بل با يرجوان محصل له مما 


م 


|| وعلی الثالث بان الرجاء یتعلق بامرین کا مر في مب ۰+ ف۷ عند الکلام 
على الانفعالات احدها الموضوع الاصیل وهو الخيرالذي برجی وباعتبار هذا 
یندم الب دنا على الرجاہ اذ یس برجی شي* الابمد اضتہائہ وعبته والناني 
من يرجوادراك الخيرمنه وباعتبار هذا يتقدم الرجاه اولاً على الب وان كان 
بعد ذلك بزداد با حب لائەمتی رجا اح من اح ادراك خير ما يأخذ في ان 
محبه ومن طريق محبتہ له يشتد رجاه منه 
. وین 
اث الال والستون 
نی ءلة الفضائل - وفيه اربمة فصول 

ٹم يحب النظر نے ءلة الفضاش والجث في ذلك بدور على اربع سائل -- اهل 
الفضياة حاملة لا بالطبع؟ هل تحصل عندنا فضيلة پتکرار الاذدال ۲ هل يحصل 
عندنا فضائل خلقية بالفیش--+ في ان الفضیلۃ الي تكتسبه! بتكرار الانالے والفضبلة 
الفاضة هل ہا واحد بالنوع 

الاصل الاول 
في ان القضيلة ہل ثي حاصية لا بالطبع 

خط الى الأول بان يقال : یاہران افیا سکف بالط فقد قال 
| الدمشتي في الايان الستم كعب؛ « الفضائل طيعة ومركّة في ا میم على 
الدواء » وقال انطونیوس في خطابہ الرهبان « اذا غيرت الارادة الطبيعة فبو 
الفساد فلع الال الطبيمية تكن الفضيلة » وكتب الشارح على نول متى + 
كان یسوع يطوف اب لكل بل الاية» يمل الفضائل الطبيعية اي المدالة والعفة 
والتواضع لأركبة في الانسان بالطيم » 

۰ ؛ف٥٥بم وایضا ان خير الفضيلة قا بطابقة العف لکا یظهرما مر في‎ ٢ 
ومأكان مطابقًا للدقل فهو طبييي” للانسان لان المقل هوطييعة الاننان»‎ 


فان اي 

* وأيضاً انا يقال طبيي" نا لا يحصل عددنا مدذ الرلادة ٠و‏ بض الفضائل 
حاصلة عندثا یذ الولادة ف في ايوب ۱۸-۱ «ارآنافت ي منذ صباي 
ومي خرجت من مستودع ۱مي » فالفضيلة اذن حاصلة لانسان بالطیم 

كن يعارض ذلك ان ا حاصل لاان يالطبع شاه بين یم الناس ولا 
يزول بالخطيئة لان « الخيرات الطبيعية باق" في الشیاطین » ایض کا قال 
ديونيسيوس في الامماه الا یة پ٤‏ بقاه۱ ۰ والنضيلة ليست ردو" نم 
النمس وتزول با حطیئة ٠‏ في اذن ليست حاصلة للانسان بالطبع 

وا واب ان يقال ان بعضا ذهبوا الى ان الصور الجسمانية حاص كلها مر 
لاخ ل کین بكنون الصور وذهب آخرون الى الما واردةكلها من ا ارج 
كالقائلين بورود الصور الجسمانبة من عل مفارقة وذهب غیرم الى اك هذه 
الصور حاصلة من الداخل باخبار اي من حیث سبق وجودها في اخیول بالقوة 
وواردة م ن فارج باعبارا- خراي من حرث خروجها الى الذمل بالفاعل ٠‏ 
وكذا الختلنوا ایض نی العلوم والفضائل فذهب قوم الى انها حاصلة كلها .:_ 
الداخل بعنى ان جيع الوم والفضائل موجودة کابا وجودا ساب في انفس 
ولكه باتعلم م والمايسة ترتفع موانما التي ترد على تفس من د ع ثقل الہدن کا 
جلي ا بالصقل وهذاكان مذعب الافلاطونین- وذعب آخرون الىانها 
واردة كلها من الخارج اي بقوۃ عقل الفاءل کا قال ابن سينا وذهب غيرم الى 
انما حاصلة نا بالطبع من حرث الاستعداد لامن حيث الکا لا قالالفیلدوف 
في الخلقيات ك۲ ب١‏ وهذا هو الاصح ٠‏ ولا بد بہانہ من اعتہار ان شيا يقال 
له طبیعی للانسان على نحوين باعتبار الطبيعة النوعية و باعتبار الطبرعة الشخصية 
ولاک نکل شيء حصل على حقيقته النوعية من الصورة وتشخفص اد 


— ۲٢۷ - 


| وصورة الانساني النفسالناطقة ومادته في البدنكانما يلاثم الانسانمن جية 
النفس الناطقة بیع لەباعتبار الحقیقة النوعيةوما كان طييمي) لەباعتبار ما یدنہ 
| من المزاج المخصوص فهو طبيي لہ باعتبارالطييمة الشخصیة لان ماهو طبيعي 
للانسان من جهة البدن باعبار انوع فهو يرجم باعتبار ما الى النفس اي من 
حيث ان هذا البدن مناسب هذه اللفس ٠‏ والنضيلة على كلا العوين طببعية 
للانسان بنوع من الابتداه اما من جهة الطبيعة النوعیة هن حيث ان فيعقل 
الانمان طبعا بعض ہادی؛ لامومات والفمولات مدرکه بالفطرۃ وق بل 
جرائيم للفضائل المقلیة وا حلئیة من حيث ان في الارادة شوقا طبیعبا الى الور 
المطابق للعقل واءا من جهة الطبيعة الشخصیة من حيثان بعض اللاس‌ستاهبون 
باستعداد البدن تهب متناضلا لبعض اانضائل اي من‌حیث ان بعش القوی 
الحسية افمال لاجزاه بدنیة تساعد باستعدادها هذه القوی او تعوقبا فيافعالها 
وهكذا تماعد ار تموق القوی النطقية الى تخدم! هذه القرى الحسية وعل هذا 
کان من الئاس مر له ادا طييي لعل ومنہم من له استعداد” طبيعي 
لشجامة ومنہم من له استعداد طبييي للمفة ول هذه الاوجه كانت الفضائل 
المقلیة وا لقیة حاصلة انا بالطبع باعتبار نوع مرن ابتدائہا الاستعدادي لا 
باعتبار امها لان الطبيعة محدودۃالی واحدر ويام هذه الفضائل لايحصل بطريقة 
واحدة من الفعل بل بطرق مخلفة باختلاف الواد التى تفمل فيها الفضائل 
۱ وباختلاف انظروف وھکذا یخم ان الفضائل حاصلة عندٹا بلطم باعتبار 

الاستعداد والاتداء لاباعبار الکال ما خلا النضائل اللاهوتبة فانها بكليتها 
واردة من الخارج 

وبذلك یتضع الجواب على الاعتراضات لان الاعتراضین الاولین هان 
على کون جراثم الفضائل حاصلة لنا بالطبع من حیث تحن ناطقون والثالث 


مت ۲٢۲۸‏ — 
تمه على انه ناه على ما في ادن من الاستعداد الطبيعي الذي يحصل منذ 
الرلادة كان في بعض الناس استمداد” لرافة وفي بعضهم استمداد لعف وفي 
غرم استعداد لنضيل اخری 
الفصل الناني 
هل تحمل عندنا فضيلة بتكرار الائمال 

یال النانی بان يقال: یظہران الفضائل لا تحصل عندنا تکار الافمال 
فقد قال اوغسط:وس فيشرحه قوله فيرو ۱«کلما لیس من الامان نہو خطبئة» 
ا حيوة الفير الومنین كلها خطیئة ولیس شي+ خيرا من دون الخير 
الاعظم وحيشكان الق مجهولاً" كانت فضي اة كاذبة حتى في افضل الاخلاق» 
والامان ليس يكن حصوله بالافعال بل انما يحصل فینا مرن الله كقوله في 
افس ۸:۲ « خلصتم بایان من النعمة ٠»‏ فاذ! تم حصول فضہاۃ عندنا 
تكرار الافمال 

۲ وایفا ان الحطیئة مضادة للغضياة فلا تحتملبا .مہا والانسان لا بستطیع 
اجتناب الخطيئة الا بنعمة الله كقوله في حك ۸ دعلت بافي لا استطيع 
ان أكون عفينا ما هبني الله » فا كذلك ليس بكن حصولشي: من النضائل 
عندنا جكرار الافعال بلجوهبة الله فقط 

۳ وایضاً ان الافعال التي نقم بدون النضيلة ليس 4ا كال الفضياة ' ویتم 
کون العاول ككل منعلته ٠‏ فيمتنع اذن حصول الفضيلة بالافمال الابقة لمأ 

لکن یعارض ذلك قول دیونیسبوس في الامماہ الالمية ك + ب٤‏ مفا٦١‏ و۲۷ 
« اور افضل مرن الشر» وملکات الرذائل تحصل عندنا بالافمال الطالمة 
فبالاولی اذن بچوزان تحصل عندنا مككات الفضائل بالافعال الصالحة 
والجواب ان يقال ان حصول الکات بالعموم عن الافعال قد مر الکلا 


3 


- ۳۲۹ سے 


| عليه فی مب ١ه‏ ف٢‏ و" اما الآن من جهة الفضیلة بالخصوص فلا بد من 


اعتبار ما تقدم في مب ٥١‏ ف٠‏ وه من ان الانسان بالفضیلڈنستکل قوته” الى 
ا لور ولا كانت حقيقة الحیرقائمة بالكيفيةوالنوع والترت ب کا قال اوغ 


نی کتاب طبيعة الخير ب٢‏ او بالعدد والوزن والقدارکا في حك ۱۱ وجب 


ان يعبر خير الانسان بحسب امدتر ما وهناك قاعدتانکا مر في مب ٩۱ف۳‏ 
و؛ العقل الانساني والشريمة الالمية ولا كانت الشريمة الامیة قاعدة اع كانت 
اعم کا نکل ما يقل بالمقل اإشري یقاس ایض بالشريعة الالمية ولا بمکی 
فاذا فضیا الانان التهجهة الى الخير الذي يتقدربقاءدة المقل الاناني کی 
حصولها بالافعال الانسانیة منحیثان هذه الافعال تصدرعن العقل الندرج 
هذا ا حر تحت سلطانه وقاعدته واما الفضيلة انى نسوق الانسان الى امن 
حیث بتقدر بالشریعة الامیة لا بال الانسانی فلا یکر حصوفا بالافمال 


1 الانسائیة التي مبدؤها العقل ہل انما تحصل عندنا بالفمل الامي نقط ولهذا 


عندما اراد اوغسطیتوس حد هذه القضیلة قال فيه « التي ينعلها الله 
قیٹامن دوثاء ١‏ 

وعلى هذه الفضيلة ايض تم الاعتراض الاول 

واجیب على الثاني بان الفضباة المغاضة بالقوۃ الالمیة ولا سیا اذا اعتبيت 
في كالها لا تحتمل ممما خطيئة ماما الفضيلة الكتسبة باجتاد الاننارن 


|| فيجوزان تحتمل معا فعلاً من افعال الخطيئة ولوكانت ميتة لان استعال اكه 
|| الحاصلة لناخاضع لارادتاکا م في مب ۹؛ ف٣‏ وملکۃ النضياة الكتسبة 


بالاجتهادلا تنسد بفمل واحلر من امال الخطيئة لان الك لا يضادها الفمل 
بنفسه بل الک ولذلك فالانسان سپ تییوت 


الخطيئة ا میلة یلا یقترف 'اضلاً خطيئة مميئة میلة فهو إستطيع مم د لك ان 


| يكتمب باجمده ‏ ملكة فا اي انی بها ني الغالب عن الافمال الطالحة 


| الله مباشرة الا ان يكون ذلك احيانا على سبيل ابزة لان من شريمة الالوهية 


ب ا بست 


وخصوصا عن الافمال ااضادة جد! للعقل + وهناك ایض خطایا ای لایس 
الانسان بوجه من الوجوه ان يجلتبها بدون العمة وقي القابلة تسیا للفضائل 
اللاهوتة اي اغا تحصل نا برهبة النعمة على ان هذا شيأ تي له مزید يان 
في النصل الثاني 

وعل الثاني بان النضائل الكتسبة عندنا بذورا اومبادىء فطرية سابقة ما 
وهذه المبادى؛ هي ارف من الفضائل الكتسبة بقوتااکا ان تعقل البادی؛ 
النظرية اشرف رف من مرفة 2 | ام واستقاة المتل الطيعي اشرف من تعديل 
الشوق الذي يحصل بمشأركة المقل وهو برجم الى الفضيلة الخلقية ٠‏ وعلی هذا 
فالافمال الانسانیة باعتبار صدورها عن مرادی» اعلی يجوز ار تکون علو 


لانضائل الانسائية الكتسية 
الفصل الال 
هل يحمل عندنا فشائل خلقية ایض 


مخ الى افالث بان يقال : بغار ان لس انا فضائل مفاضة علینا من الله 
سوى الفضائل اللاهوتية لان ما يكن حدوثه عن العلل النانية لا يحدث عن 


احداث الاخير بالتوسط کا قال دیولیسیوس في مراتب الس لطة الساوي ية ب۸ 
و اوه “والفضائل المقلية والخلقيةيمكن حص وها فينا بافمالن)ك" قدم فيالفصل 
الا نف فاذا ليس ينبني القول بحصوا فبنا بالفبض 
۲ وابضاً اذا کان لا بوجد في اعال لماش + دون نائدة فأولى ان لا 
يوجد ذلك في افعال الله ٠‏ والفضائل اللاهوتية تكني لسوقنا الى الخير الفائق 


|| الطبيعة ٠‏ فاا يس يجب ان یکون هناك فضائل اخرى فائقة الطبيعة مفاضة 


سی ۲۳۱ سے 


علینا من الله 
۳ وايضا اذاکانت الطبیعة لا تفعل بان ما يمكن ان تفعلہ' بواحد فأولى 
ان يكون الله كذلك ٠‏ والله قد غرس في تفا مبادیە الفضائ ل کا غ شح 
ااعبر ۱ ٠‏ فا س يب ان یٹ فینا فضائل اخرى ی بالفيض ۱ 
لکن يمارض ذلك قوله نی حك۷:۸ « تع الفة والددل والفطدة والقوت» 
وا واب ان يقال لا بد من معادلة المعلولات امللپا وميادئها ٠‏ وجميع الفضائل 
مور تک پانمالنا تصدرعن بادی» طبيعيةلها سابقةوجودفينا 
|| 7 نی با وفي مب۱ ۱ ٠وبدلاً‏ من هذه اليادى «الطبيعية تقاض‌علینا 
من الله الفضائل اللاهوتية ااني تسوقنا الى غاية فائقة الیکا مرفي المع 
الآنف فم ٠‏ فاد لا بد ان یکون لنا لكات اخری مفاضة علینا رن الله 
أ تعادل ایضا هذه الفضائل اللاهوتية وتكون نسبتها الىالنضائل الاهوتيةكنسبة 
الفضائل الخلقية والمقلية الى بادى» الفضائل الطيعية 
ا| اذا اجیب على الاول بان لم ان بعض الفضائل الخلقية والمغلبةيكن ان 
تحصل عندنا پانماانا لکہا يست معادَلافضائل اللاهوتيةفلا بد اذن من حصول 
فضائل اخرىعن اللہ مباشرة تکون معادلة لما 
وعلى الثاني بان الفضائل اللاهوتية تکنی لان سوق الى غاية فائقة الطيعة 
باعتبار نوع من البداية اي من حيث تسوقنا الى اللہ باشرة الا انه لابد من 
فضائل اخری مفاضة تستكل بها النفس بالنظر الى امور اخری وان کان ذلك 
بالنسبة الى الله 
وعلی الثالث بان فوة تلك المہادیە الفطرية لا تعدیسادلة الطبيعة ولذات 
کان الانسان بالنسبة الى الغابة الفائقة الطبيعة مناجا الى ان یستکل ببادی» 
1 خرى فوق تلك الیادی» الفطرية 


— ۲ 
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في ان 'لفضیلة اني تکنسیها بنکرار:لافعال والقشيلة المقاضة حل ما واحد باموع 

خی الى الرابع بان يقال : یظہر ان الفضائل المقاضة ليست مغايرة بالنوع 
لفضائل اككتسبة اذ يظبر ما لقدم ات النضيلة الکتبة والفضراة الفاضة 
لافترقاے الا بالنبة الى الفاية القصوی ٠‏ واللکات والاضال الائاية 
لاتستفيد حقیقتا النوعية من الفاية القصوى بل من النایة قریة فاا ست 
الفضائل الخثقية اوالمقلية الناضة مغايرة بالنوع للغضائل الكاسبة 

۲ وايضاًان الملكات تمرف بالافمال ٠‏ وفمل العفة المناضة والكنسبة وله 
بعبنهوهو تعديل شہوۃ الاس ٠‏ قاذًا لستا متغايرتن بالوع 

۳ وايضا ان الفضيلة انکتسبة والفضیاة الفاضة ثتغايران تنابر الصنوع من 
الله «بأثيرة والصنوع من الخليقة ٠‏ والانسان ایکون ماه والمولود من الخليقة 
واح د بالنوع وكذلك المین المنوحة منه تعالى للأكه والمتكوثة رة الطيمة ٠‏ 
فبظهراذن ان الفضيلة الكتسبة والمفاضة واحد بالنوع 

ككن یعارض ذلك ان الفصل الماخوذ في المد اذا تدیر تغير به النوع ٠‏ ويف 
حد الفضيلة الفاضة يقال « التي يفعلها الله فینا بدونتا » کا مر في مب ٠٥‏ 
ف٤‏ ۰ فادًا الفضيلة اككتسبة التي لايصدق ذلك علیہا مغايرة بالنوع لافضاۃ 


والجواب ان يقال ان اللکات تغایر بالنوع على وین اولا باعتبار ما 
موضوعاتها من المقائق الخاصة والصورية کا مر" في مب ٥٥ف٢‏ وموض و کل 
فضيلة ہوا گر اللحوظ في مادتها کا ان موضوع المفة هوخيرالمستازات في 
شهوات الل وحقیقة هذا الوضوع الهوديةي من جهة المقل الذي یمبن 
حد الاعتدال في هذه الشہوات وحقیقتہ المادية ماکان من جهة الشهوات ٠‏ 


۳ ہے 


ولا يخنى أن حقيقة حد الاعتدال الذي توجەقاعدۃ العقل الشري نی هذه 
الشہوات مباينة حقیقة حد الاعتدال اذي توجه اقاعدة الامیة فان حد 
| الاعتدال المین باامقل الشري في تاول الاطسة مثلاً هوان لابضر ؛صحة 
| البدن ولا ينم من فمل المقل واما قاعدة الشریعة الالمیة فلقتضي ارك یقهر 
الانسان بدنه و یستمده بالامساك عن الطمام والشراب وما اشبه دك ٠‏ ومن 
ذلك يتضح ان العفة المناضة والکتسبة متفابرتن باتنوع وقس یا سائر 
]| الفضائل ٠‏ وثانا باعتبار انغاية النى لتوجہ اليا المككات فان صعة الانسان وصحة 
الفرس متفایرتان باتع ببب تناير الطبيمة التوجہتین الیہاوعل هذا الهو 
| قال الفیاسوف فيالسياسة ك ۲ب« ان فضائل اهل الدينة تختلف باختلاف 
السياسة التي يحسنون التوجه اليها» وعلی هذا الموایضا تغایز بالنوع الفضائل 
الخلقية الناضة التي بها قلح حال الناس بالنسبةالى کونهم « مواطني القديسين 
واهل يات الله » وسائر الفضائل اككتبة التي بها تصلم حال الانسانبالنبة 
الى الامور البشرية 

اذا اجبب على الاول بان الفضيلة المفاضمة والكتسبة لاتنایرا بالنوع 
باعتبار النسبة الى الناية القصوى فقط پل باعتبار النسبة الى موضو كل منہما 
ايضأما لقدم 

وع الناني بأن العفة اككتسبة والمفاضة لاتعد لان شہوۃ الالتذاذ فيالموس.ات 
م ل راف قد فز ان واحد" 

وعلى انالك بأن الله أ لكك عا لیفعل بها نفس ما تقعلہ سائزالاعین 
الشکوئة بالطبيعة ولهذا م تک مفايرة ا بانع وکنا الحال لو اراد الله ان 
يفيض على الانسان بطر یق اليزۃ نفس الفضائل التي کٹ بالافمال ولکن 
هذا خارج عن غرض كلامنا هنما دم في جرم الفصل 


ج ۲۳۵ د 


ألمت ارايم والستون 


في توسط النضائل -- وفبه ار مة فصول 
م يجب النلى في خواص الفضائل واولا في توسطبا نی في تلازہاوٹاڈ في نساویها 
ورابمًا في پتائہا ٠‏ اما الاول اث فيه دور على اريم سائل ساني ان الفضائل الخلقية 
هل ي اوساط ۲ في ارت وسط الفغيئة عل موس ارجي ار دمن م في ان 
الفضائل المقلبة حل ي اوساط -- 4 في ان النضائل اللاهوتية هل ثي اوساط 
النصل' الاول" 
في ان النضائل اخنقیة هل هي اوساط 
يتخط الى الاول بان يقال : یظہران الفضيلة اللقة ليست وسطلا فا٥‏ 

لائمی مناف. تق الرسط :والاقصی من حقیقة الفضیا فني کتاب ااسماه 
۱ أن لفیا اقمی ار «فادًا ليست الفضيلة ا حلقیة وسط 

۲ وایضا ما کان منتى فلس وسطً ٠‏ وبعض الفضائل الخلقية تنظ رالى ما 
هو متت کنظرالشہامة الى متهی اليد ونظر العظمة الى مندھی النفقات کیا 
في الخلقيات كه ب٢‏ و۳ «فلذا لیس کل فض خلقبة وس 

۳ وايضا ل ركان من حقیقة الفضیلة ا لقیة ان تکون وسطا لكان میاہا الى 
الطرف مفسدًا لا لا کال ما٠‏ والحالان من‌الفضائل الخلقية ما بتكل بای 
الل ف كالمفة الي تھامی کل إذة دنسة قتباغ الطرف وعي الطبارة البالغة 

منت الكل والاصدق على الفقراء بجیع ۳ 3 هو الشفتة او الحغاء ا ماقي 

في الکال ٠‏ فيظير اذن ان لیس من حقيقة الفضيلة الخلقية ان تکون وط 

لکن بعارض ذلك قول الفيلسوف في الحلقيات لك ۲ب٠‏ « الفضبلة الخلقية 
ملک القناية قامةني الوسط » 


او ا 


| والجواب ان ب 5-5 7 ل من شأن اتضبلۃان 7 توق وق الانسان ال ٠‏ ایکا مرف 
اپ ٥٥ف‏ والنضيلة اي , على وجه ا خصوص مكإة هل الشوقي ' 
بالنظر الى موضوع »ين ۰ ومقیاس الخركة الشوقبة نحو الشتيات وقامدت! أ 
ھوالمقل٠‏ ؛وخیرکل ما يندرج تحت «فياس وقاعدة فام بانطباقه على اعد نهک 
ات خيرالمصتوعات فام بانط قا على قاعد: الصناعة ومقتفی ذلك 7 
اش سیف هذه 'لاشيا' قم" بخالفة ايء لدعدنه اومقیاسه وهذا بت 
بتعدیەالقاعدۃہالافراط او بالتفریطا بط کا مک ذي قاعدة وقیاس 'وبذلك | 
يظبر ان خبر الفضيلة الخلققة قاثم بالانطباق على مقباس المقل وه ن الواضم | 
المعلوم ان الوسط بين الافراط والتفريط هو السواة او المطابقة فقد وفع اذن | 
ان الفضياة الحلقية وط 

۳ اجيب على الاول بان الفغساة الخلقية لماخیریتھا ا اصلة من 558 
|| المقل وموضوعها الذي هر الانفعالات او الافعال فاذا اعتہرت من جهة المقل 
كان ها باعلبار مايطابن المقل حتیقةالطرف الواحد وهو المطابقة ركان للإفراط 
والتغريط حقیقةانطرف الا خر وهو الخالفة اوعدم ااطابقة واذا اعنبرت من 
جهة الوضوع كان لها حقيقة الوسط من حيث تجمل الانفمالات منطبقة على | 
قاعدة العقل وہذا قال الفيلسوف فيا لنیات ك ۲ب١«‏ الفضياة باعتبار الجوهر 
زط “من حیث "ن قاعد ةالفضيية جمل‌من جهة موضوعها الحاص٠‏ واما باعباد | ۱ 
|| الاحسن والحسن اي من حيث 'لطابقة للەقل فعي طرف 

وعلی الثاني بان الوسط والاطراف تتبرني لافعال والانفعالات بحسب 
اختلاف الظروف فلابتام اذن ان یکین شا في بمض النضائل طرق اعبار 
ظرف ووسعاً باعتبار ظروف اخری لمطابقتم المفل وھذا عوالشان في النظمة 
والشبامة ٠لاله‏ اذا اعتبرت الكية المطلقة في ٠١‏ يتوجه اليه العظم والشہم 


د گو تہ 


يقالا طرف وغاية واما اذا اعتبرت بالنسبة الى ظروف اخری كان | حقیقة 
الوط لان هذه النضائل تتوجه الى هذا الطرف التناقي بج ب قاعدة المقل | 
اي حیث ينبني ومتی ينبني ولا ينبني واغا یکت الافراط اذا وه الى هذا 
١‏ الطرف ات مت لايبفي اوحيث لاني اول في ویکون ار بط اذالم 
1 یتوجه الى هذا الطرف المننائي حیث ينبني ومتى ينبني وهذا ما اراد الفيل.وف 
: بقوله سیف ا لیات ك ٣ب٣‏ «الشهم متطرف بكبر النفس واما با ه وکا 
ا ينغي فوسطٴہ 

وعلی الثالث بان ما قدمناء في اأ لشهامة يقال ایق في المنة والفتر فان المفة 
تھا یکل ذة دنة والفق ريا ىكل خنی لاجل ما ينبني وبحسپ ما ينبني 
اي بحسب امر الله ولاجل الحبوة الباقية اذا یل ذلك بحسب ما لاني اي 
بحسب اعتقاد بط رصم اولاجل ابد الباط لكان فيه افراط و وزيادة عن الحد 
القدزواذا | يمل متی ينبني او بحسب ما ينبني کان رذيلة بالتفر بط کا هو 
وام في عانی نذرالعفةوالفكر 

ألفصل” الاي 
في ان وسط اافضيلة الخلقية هل هو خارح بجي او ذهني 

تخل الى الثاني بان يقال : یظہران وسط النضباۃ اللقية ایس ذهب 
بل خارجياً فان خير الفضيلة الخلقية قم بكونها في الوسط ویر قم 
في الاعبانکا في الاطیات تمد فلا وسظ الفضيلة الق خارجي" 

۲ وليضاان الفعل فوة ادراكية ٠‏ والفضيلة ا لقیة ليست قائة في وط 
الادراکات ہل في وسط الافعال والاقعالات ٠‏ فوسطہا اذن لیس ذهب 
]| بل خارجا 


۳ وایضا ان الوسط الذي پوأخذ بحسب النا۔ہة المددية او المندسية ويا“ 


اش ری ہیں 


خارجی :ومن هذا الیل وسط المدال کا نی ا لیات هب۲ فا لس 
وسط النشياة الخلقية دما بل حارج 

لکن يعارض ذلك قول النیلسوف في ا حلقبات ك اب» النضيلة الخلقية 
فة نی وسط ممين بالەقل بالنظرالیناہ 

والجواب ان يقال ان الوسط الذھنی يكن ان يقال على ممنيين ولا نی 
کون الوط حاصلا في فعل اليل من حيث ان فعل العفل يل في الوط 
وہذا الاعتبار ليس وسط الفشيلة الخلقية ذهنيا اذ ليست کال لذعل المقل 
بل لذەل القوة الشوقية ون على ان يكون لمراد بہمابجەلہالمقل ني موضوعر 
وبهذا الاعتباريكون الوسط نی کل فضبلة خلقية ذهنًا اذ اما يقال ان الفضيلة 
ا هلفیة قائة في الوط مطابقتالمقل المسلقي کا لقدم في الفصل الآ ٠‏ 
لکن قد يعرض ان يكون الوسط الذهني ہوالوسط ا حارجي ایض نیجب حیشذ 
ان یکون وط الفضياة اللقرقخارجيا كا في العدالة وقد لایکون اوسطااذهنی 
هو الوط الخارجي بل اما يبر بالنسبة ان وهذا هو شان الوط في سائر 
الفضائل اقية ٠‏ وتحقيق ذلك ان المدالة تعلق بالافعال الْقَامة ني الامور 
الحارجیة التي يجب تعيون الاستقامة فيها بالاطلاق وفی شما کا مرفي مب 1۰ 
ف٢‏ ولمذاکان الوط الذهنى في المدالة هوعين الوط ا حارجی اي لكون 
المدالة تر يكلا مايحق له من غير زيادة ولا صا -واءاسائر الفضائل 
ال ٠‏ فتتعلق بالاتفعالات البأطنية التي يتعذر تعبین الاسلقامة فيها على نحو 
| واحدر بسب تباین الناس ن‌الاسالات ولذاك يجب تمن الاسلقامة الذهنية 
في الانفعالات بالنسبة الينا لانا تتأثر بحسب الانفعالات 

وبذلاك یتضح الجواب على الاعتراضات لان الاولين يتجهان على الوسط 
الذهبي الذي يوجد فی فعل المقل والثالث جه على وسط المدالة 


في ان النشائل المقلیة عل هي اوساط 
ُخطی ال اثالث بان يقال : يظور ان الفضائل المقلیة ليست اوساط اذ اما 
الفضائل الخلقية اوساطٌ من حيث تطبق على قاعدة المقل ٠‏ والفضائلالمقلة | 
ما المقل فيس لها فيما يظبر قاعدة اعلى “فاا ليست الفضائل العلیة اوساطً 
٢‏ وايضاً ان وسط الفضياة الحلقیة تیه الفضيلة العتلية فی الملقيات ك٢‏ 
ب٦‏ « النضيلة فد في الرسط الممين بالمقل بحسبايينه اکم » فلوکات 
النضيلة العدلية قائة ايض في الوسط لوجب ان یبن لا ااوسط 3 اخرى | 
فيازم النسلسل نی الفضائل ۱ 
۳ وایضً ان الوسط في القیقة یکون بيرك ضدین کا قال النیلسوف في 
الالميات ك٠‏ “ام ۲ ولیس في العقل تشاد" ف ما بظہر فان التضادات | 
انفسها باعتبار حصوطا فيالمقل لست متضادة بل تمل ا والاسود ا 
وااحیح والسقم ٠‏ فاد لاوسط في الفضائل المدلية 
لکن يعارض ذلك ان الصناءة فضیلة عقلیةک في ا لقیات لك ٠ب‏ ۰۳ 
ولاصناعة وط كا في خلقیات ك اب۰1 فاذًا الفضياة ا حاقیة وسط" 
والجواب ان يقال ان خير الشيه وسط باعتبارانطباقه على القامدة او أ 
القیاس الذي يكن تعدیه بالافراط والتفری طکا مر في ف١‏ مد 
متوجهة الى الخيركالفضيلة الخلقية على ما مر في مب ٥٠٥ف‏ ۰۳ فاسبتها اذن 
| الى حقيقة الوسط على حسب نسبتا الى المقياس ٠‏ وخير الفضيلة العقلية هو , 
الحق مطلقا في الفضيلة انظرية کا في الملقيات له ٦ب‏ ۲ وباعتبار 1 
الشوق ن لتق في الفضيلة العملَة ٠ ٠‏ وحق عقا بأعتبارم 2 على وجه الاطلاق 
منندر نبا خارج لان الخارج هومقیاس عقلنا قي الاميات ك۰ ۶۱« لانه | 


سے وی 


من طری یکین لماح موجود ا اوغير موجود محصل الاق والصدق في الأي 
والكلام » وم هذا نفیر الفضيلة المقلیة النظریة متوسط' باعتبار مطابقتہ 
ارچ من ثيثات مأ هو موجود وینما لس جود وبذلك القوم یم 
| الق والافراط يقم بالايجاب الکاذب الزيبه د شت ما لس موجودا والنفر بط 
يقم بالسلب الكاذب الذي به يننىما هو مرجود ۰ و ٠‏ ركذلك حق النضيلة السلیة 
اذا اعتبر بالنسبة الى امارج كان له حقيقة المتقدروعل هذا يكورن الوط 
باعتبار المطابقة للخارج مستويا في الفضائل العقلٰة النظرية والسلة ٠‏ اما اذا 
اعتبر بالنسبة الى الشوق فله -قیقة القاعدة والقدار فاا وسط الفضيلةالخافية 
الذي هو استقامة المقل هو عينه وسط الحكةالا انه في الحكة متقدرٌ وفي 
الفضيلة الخلقية قاعدة ومقدار“ وكذلك الائراط والتذریط مختاف اعتہارما 
في الوضمین 

اذ اجيب على الاول بات للفضيلة العقنةايضا مقیا۔ كا لقدم ووسطها 
يعبر سب المداابقة الا الاقياس 

وعلى الثاني بان التسلسل غير لازم في الف ائل لان مقياس الفضيلة العقلية 
وقاءدتها إس جنا | خرمنالفضيلة بل ا حارج 

ول اثالث بان التضادات ليس !ا في النفس ضا لان احدها سیب" 
ا لادراك الا خر الا ان في المفل تضاد الايجاب والسلب اللذين ها ضدان کا 
في ! خرکتاب العبارة لاه وان لم يكن جر واللاوجود ضدين بل قیضین 
۱ اذا اعتبر معناها من‌حیث ها نی ا حارج لان احدهاموجود والا خر عدم,حض 
| الا انا اذا اعتبرا من جهة فمل افی‌فکلاها هم وجود! ٠‏ ونلك فالوجود 
| واللاوجود متناقضان الا ان اعتقادنا ان اير خير مضاد" لاعتقادنا ان ا حیر 
لیس خیرا والةضيلة المقلیة وسط” بين هذين الضدين 


۰ اسل الام 


في ان النضائل اللاهوئية از 
شخ الى الع بان يقال: یظہران النضيلة اللاهوتبة ا لان خی ۱ 
النضائل ال خر و ما“ والفضیاۃ اللاهوتبة اعظم خيرية من الفضائل الا خر ۰ 
فمي اذن اولى بان تکون وسطا ۱ 
۲ وايضا ان وسط النضيلة الخلقية بر بحسبانتظام الشوق انتلود | 
الفضيلة القلية يبر سب مطابقة عقلنا تخارج ٠‏ والفف. يله اللاهوتة کال" ٠‏ 
للعقل والشوق 5 مر في مب 1۲ ف٣‏ ۰ فهي افا ا ١‏ 
٣‏ وايضاً ان الرجاء الذي هو فضيلة لاهوتة وسط” ہین ایأس وائرور: | 1 
وکنا الايان فانة وسظ بين البدع التضادۃ کا قال بوٹیویں في تاب ' 
الطبيعتين ۰ فان اعتقادنا ان في اسيع اقوت وامدا وتان وسط ین پدمة 
نسطور القائل باقنومين وطبيعتين وبدعة اوطيشى القائل باقنوم واحد وطبيعة 
واحدة ۰ فالفضہلۃ اللاهوتية اذن وط 
کن يعارض ذلك انكل ما کانت الفضيلة ف موس یجوزات یتم فيه أ 
یا بالافراط کیا یقم فيه خلا بالتفريط ايض ٠‏ والله الذسيه هو ٭وضوع 
لفیا اللاهوتيةلا يق ا فرط فني سي ٤٣‏ ۰ با رکوا 
ارب وارفعوہ ما استطمتم فان اعظم مل کل مد فاا ست الفضيلة | 
اللاهوتية و 
والمواب ان يقال قد مر في ف ١‏ ان وسط الفضيلة يت بحسب مطابقتها 
لقاعدتها او مقياسها حيث امكن فيه الافراط اوالتفر بط ٠‏ ومقياس الفضيلة 
| اللاهوتية يجوز اعتباره" على ضر بین احدها ما كان باعتبار حقیقة الفضيلة وعلی 
]| هذا يكن مقیاس الفضيلة اللاهوتية هو الله فان اباننا بلقدر بسدق اللہ والحبة 


ہے . ۲۱ »جح 


تفدر بخيريته والرجاء یتقدر بعظم قدرتو الشاملة وتحننه وهذا المقياس مار 
ككل طاقة يشر به وعليه ر فلا یعلیع انان" اصلا ان مب الله بقدرما ینب 
ان يمب ولا ان 7 هر او پرجوه بقدرما ينبني فبالاولى اذن لا 7 ان 
یکون فی ذلك افراط" ٠‏ وہذا الاعبارلا پکون۔ خيرهذه الفضيلة وسطا بل 
كلا كان ادفى الى ا حبرالاعظمکان افضل ٠‏ وان ماکان من جھتنا لانا 
وان کالا لستطيع التوجه الى لله بقدر ماينبثي مب ان تتوجه الد بالايان 
| والرجاء والحبة على حسب مقدار حالتنا وطبه يجوز ان ير فيالنضياة اللاهوتبة 
وسط واطراف بالعرض من جهت 

اذا اجیبعل الاول بان خبرالتضائل المقليةوالخاقيةوسط. مطابنته القامدة 
او القیاس الذي يكن تعديه وهذا لا محل له في اانضائل اللاهوتة باعتبارها 
فی اننسہاکا لقدم 

وعلى الثاني بان الفضائل ا حلقیة والقلیةما يكل با عقلنا وشقن بالنسبة 
الي المة.أس الخلوق واما الفضائلاللاهوتية انا پستکلان بها بالنسبة الى القباس 
الغزر الخلوق فويس حکہا وا 
ا وعلى النالٹ بان الرجاء نل بين ارو واليأس من جيتنا اي من من حیثِ 
|| يوصف انسان بالغرور من طريق کون یرجومن اللہ خيرًا يجاوزًا الهاو من 
حیث الہ" لیس برجو ما یکن ان برجوہ باعتبا رحالته الا ان" ينع الافراط في 
الرجاء من جهة اللہ اذ لا نباية لخيريته = وکذاك الابان ایض سط ييف 
بدع متضادة لابالقياس الى موضوعه وهو اله الذي لا یکن لومنر ان بفرطني 
الایان به بل من حيث يتوسط الاعتفاد الانساني بين اعتقادات متضاد کا 
يتضح ما أسلفناء في الفصل الائف 
“HERMES‏ 


د و رت 


ات امس واستو 
في نلازم الفضائل - وفیه خسة فصول 
تم يجب النظر في تلازم النضائل والبجث في ذلك بدورعلی خس مسالل = ا ,ان 
الفضائل اللقية هل هي متلازیة -- ۲ في انها هل يجوز شجردها عن البقتسم هل 
يجوز تجرد ا حبة عنبا 4 هل يجوز تجرد الايان والرجاء عن ابة - ۵ هل 
يجوز تجرد الحبة عنهما 


اسلا اون" 
في ان الفضائل الاقية هل شي متلازمة 1 
خط الیالاول بان يقال :يظبر انالفضائلاملتیقلیست تلا بالضرورة / 
انا قد تحصل احياة بمارسة الافمال کا في ا لفیات ك٢‏ ب١‏ ولا ان ' 
يجوز آن خرس في افعال فضإ دون ان رس في افعال ففیل اخری 27 ۱ 


يجوز حصول احدى الفضائل الخلفية دون الأخرى ۱ 
؟ وايضا ان العفلمة والشہامة فضیلتان خلقیتان ۰ ویجوزلانسان ان يحصل 
على غبره| من الفضائل الخلقيةدون ان یکون حاصلا عليها فقد قال 0 

في الحلقيات ك ٤ب۲‏ « لا يستطيع الفقيران یکون عظياً » وکن سم 
ان يكون له فضائل اخری‌وقال ایضا هناك ب ۳ « من کان اهلا ۳ مود 
ویکرم نفسه با فهو عفیف ولکنه لیس بشہم » ۰ فاذا ليست الفضائل 
ا لقیة مللازمة 

۳ وایضا کا ان الفضائل القيه کال لزه الشرق تفس تال 
اتل هکل 2 المقلي منہا ٠‏ والفضائل القليةلیست متلانءة طواز ا 
صل الانان ع دوت م ا 0 ك الفضائل اللئية بست 
1 متلازة؟ 


س ۳۹۳" بت 
٤‏ وایشا لركانت الفضائل الخلقيةسلازمة یکن ذلك الا کون مک | 
|| يينها وهذا ليس كاف لعلازم الفضائل الخاقية نقد نرى ان انا يجوز ان‌یکون 
حكياً فی افعال فضیاتر دون ان یکون سکیا في افعال فضيلة اخری کا يجوز 
ان يكون انسان ذا صناعثر بالقیاس الى بعض الصنوعات ولیس ذا صناعتر 
بالقياس الى مصنوعات اخری ٠‏ وا کة هي الدستور السدید للافمال٠‏ فاد 
لیس من الضرورة ان تکون الفضائل الخلقية متابزۃ 
1 ن بمارض‌ذلك قول امبرومیوس في تفسير لوقا هب ٦‏ « ان الفضائل 
من التلازم واللقارن بجیٹ ان مر احرز واحدة بظہران' احرزفضائل 
9 « وقول اوغسطيئوس في التالوث ك «٩‏ الفضائل ا ماصاذ يغ نفس 
الانان لا تتفارق بوج دو » وقول غریغوریوس في ادیاته ك ۲۲ 
« اذا اف دت احدى الفضائل عن سائرها فهي اما لا تکون فضيلة اصلاً او انها 
فضا ناقصة » وقول توليوس غ السائل الوسكولانية ك؟ اذا اقررت 
بخلوك عن فضيلة وجب خلوك عن جميم الفضائل» 
والجواب ان يقال ان الفضيلة الخلقية يجوز اعتبارها على نحوين اي کا۔لمتاو 
ناقصة فالناقصةكالمفة والجاعة اغا هي ميل حاصل" فبنا الى اصدار فمل من 
چنی الافمال الصالحة سوا كان هذا الیل حاصلا عندنا بالفطرة ام بالنادة 
ويهذا الاعتبارلیست الفضائل الخلقية متلازمة فقد نجد یے بعض الناس 
استعداد! فطریا او عاديا لافمال الخاء دون ان بکون ن فيهم استعداد لافعال 
۱ المفاف ٠‏ والکاملة ملک" تیل بصاحبہا الى اصدار فعل صا ح کا ينبني وبهذا 
الاعتبار يب القول بتلازم الفضائل الخلقية وهذا يكاد ايع پقوارن به “وقد 
جمل تین ذلك وحهان بحسب الوجھین اللذين جملا از امبات الفضائل 
فقد اسلفنانی مب ٩۱‏ ف٣‏ ا بعضاً جوا وجه الفرق بینہا باعبار مض 


جد وه نے 


احوال عامة المضائل بحيث يكون اد زراج ای النٰة والاسلقمة راجعة 
الى المدالة والاعتدال الى الفة وثبات الاش الى الشجاءة مها کان موضوعہا 
وبهذا الاعتباركان وجه التلازم ظاهر: فان النبات لیس له صذة الفضيلة اذا 
تجرد عن الاعتدالاو الاستقامةاو القييز و کذا حکالہاتی وقد اورد خر غور يوس 
هذا الرجه لاتلازم بقوله في المرضم التقسم دکرہ' د اذا كانت "ماش منفصلة 
]| انع ان کین کا ابا قفا لان الفطنة الجردة عن العدالة 
وان رتست ل حتيتية » تم قال شل ذلك في ثات 
| النضائل لاخر ٠‏ وقد اورد هذا الوجه 2ھ ٦‏ التقدم 
|| دكره“ وبعضہم جعاو وجه الفرق بین خضائل الم ذكررة من جهة انوضوعات 
]| ونا الاعبارجمل ارسطووجه التلازء نی لیات ت شب ۱۲ و۱۳ فقد م“ 
في مب ٥۸‏ ف٤‏ انه بنع احرازفضیلۃ خلقیة بمزلر عن الفطنة لان من شأن 
النضيلة الخلقية استقامة الانتخاب لکونہا قضبلة اتخایة واستقامة الانتناب لیس 
يكن فيا اليل الى الغاية المقتضاة فقط ما محصل قصدًا ہلک اافضہنۃ اللقبة 
بل أن ببتخب منتخب قصدًا م يودي الى الغابة وهذ' محصل بالفطنة التي من 
شأنهاان تیرو وتا میا كدي الى الناية.وكذا با ندم احراز الفطنة 
من غیر ان رز الفضائا ل الخلقية لکوت الفطنة بي ا المستور اسدید للافمال 
١‏ وش تصدر عن‌غایات الافعال التي 02 الانسانالتوجہ الا بالفض لا الخلقية 
صدورها عن مبادئها' وعلى هذا نک ان الم النظري لایی تحصيله من دون 
تعقل البادی» كذلك لا يكن احراز اننطنة من دون الفضائل اة ومن 
ذلك يلزم زوم اضعا ان الفضائل الخلقية متلازمة 

اذا اجيب عل الاول بان من الفضائل لخلقية فضائل کال الانسان باعتبار 
: ال الشتركة بین موم اتناس اي باعتب رما يعرض فعله دک حال من 


ار ۶ے 

احوال المعيشة الانائية بالعموم وعلی هذا جبان برس الا ف أن في وضوعات 
جيم النضائل ا اقیة ما فاذا رس في جیع هذه الوضوعات سرن السل 
حصات له ملک جيم الفضائل "حلي واما اذا تقرس بحسن السل في واحلر 
منہا دون الاخ ركالنشب دون اشہوۃ فصل لہ" لك لكبح الفضب ولکہا 
لا تکون فضيلة تجردھا عن الفطنة التى تفسد باہو كا ان الاميال الطبيعبة 
ايضا لیس لأ كال اعتبار النضيلة اذا تجردت عن الفطنة ٠‏ ومنہا فضائل ہي کال 
للانسان باعتبار حال سامبة 5 لغطنة والشهامة ٠‏ ولاکان القرس في موضوعات | 
هذه الفضائل غير مك ككل انان بوجه الاجال امکن فلانسان ان رز 
فضائل اخری خنقبةدون ان تکون 4 بالغمل .که هذه الفضائل اذ کلامنا! 
على الفضائل اككتسبة الا انڈمتی آکنسب الفضائل الآخ ركان مررًا لمذہ 
الفضائل بالقوة انقریة فان من "کتسب بالارسة فضيلة السفاه في السير من 
العطايا واللفقات اذا توفرادیه امال بعد ذلك اکتسب بقلیل, مرن الارسة 
ملكة العظمة كم ان اممندس بقلا بقلل من للطالعة يكتسب العم , نتيجة لم يلحظبا 
قط وماکان تقر بالالنا یقال انا ری في الطبيعيات "به 
«ما فات نیلانع له 4 لس بغائت 

وبذلك يتضح الجواب 
|| وعل اثالث بان الفضائل المقلية نعلق بوضوعات عظلقة ليست مترتبة یلہا 

كا هو ظاهن في انعلوم والفنون الخللفة ولذلك لم بكن فيها من التلازم ما سه 
]| الفضائل الخلقية المتعلقة بالاتفمالات والافعال الترتبة ينها على ما هو واضم” 
| لان جیم الاقمالات تصدر عن انتعالین اولین وها الب والبغض وتتهي 
|| الى امان 1- خرینوما اللذة والالم وكذا جيم الافمال التي في موضوعالفضيلة 
الُلقیةلکل مها نسبةالى الا خروم كلها نبا الانفمالات ولذا كانت 


ومک یت ہیس 


الفطنة على وحدتا نتعلق بیع موضوعات النضائل الملقة ۰ الا ان لیم 
المعقولاتنسية الى انبادیء الاول وبهذا الاعتبار كانت جيم 'فضائل المقلیة 
متوقفة على تقل المبادىء کا لاونف الفطنة على الفضائل الحثقية على ما لقدم : 
في جرم الفصل ٠‏ والمبادی؛ اككلية التي يتعلق بها تعقل البادی» لا لتوقف على | 
على النتائح التي تعلق بها سائر الفضائل العقلية کا نتوقف الفضائل الخلقية عل ۳ 
الفطنة لان الشوق يحرك الدقل على نحو 1١‏ وامقل ره اوق کا 
مب ۹ف١اوب۸٥ف٥‏ 
وعلى الرابع بان الاشیا الي ميل اليا الفضائل ااقیة تبر بة میادی» 
للفطنة هھ المصنوعات فانہا لست تبازلة مبادی» للصناءة بل مازلةموضوع ذا 
فقط ولا خی ان الدستور جوزان ایکون دید في جز من الوضوع دود جره | 
| الا ان" لا جوز يوج وم ھشوم وس 75 
كانم اواخطاً انسان” فيهذا البد! وهود الكل اعظم منجزنه»لامتم عليه | 
تصيل عل الندسة زوم اغياز كثير عن ان توالي هذا دز «وایضا 
فالافعال مترتبة بینہابخلاف المصنوعات کا نقدم ولذاك فنقص النطنة نے ' 
بعض الافعال يودي الى نق ص في ار الافعال ایض وهذا لا يعرض فيا لصنوعات | ۱ 
النصل' الثاني ا 
في ان الفضائل الخلقية مز بل يجوز تجردھا عن الحبة 
يتخمق ی الى الاي بان بقال: : يظبر انه يجوز ترد الفضائل الحلقیةعن ن ا بةفنی 
| كتاب احکام پروسپروس ح۷ کل ففلة و سوی اة يوز ان تکو 3 مشتركة 
| بين الاخیار والاشرار » اما لمبة تقاصة بالاخیارکا قال في الو ع الڈکیدا 
فا یک ن احرازسائر الئل من دون اة 


۲٤۷٢۷ -ح‎ 


الثقيات كعب١‏ والحبة لا تحصل الا پیش کقولہنی رو ۵ 8٥:٥‏ أن میاه 

قد فيضت في اونا بای القدس الذي أ عط انا فاذا یکی احراز سائر 
| الفضائل من ن دون ا بة ۱ 
٣ |‏ رابنا ان الفضاء الب اا لام من حیث توفہا على ان البة 
لا لتوقف على الفطنة بل ي مجاوزۃ 3 لاکترا وله في افسس۳: ۱۹ «صبة الج 
التي تفوق العرفة ہ فاذًا لیس الفضائل الخلقية ملازمة للحبة بل يجوز 
تجردها عا 

لکن بعارض ذلك قولہ فی ١‏ یو ٤:١‏ « من لا يبب فانة یت في الوت »۰ 
والفضائل تستکل با الميوة الروحائية اذه يها صلاح السيرة >کقول 
ارض‌طینوس فی الاختیار ك ۲ب ۱۸ و۱۹ ۰ قیتع اذن تجردها رن 
اة 

والجواب ان يقال قد اسلفنا في مب ٦٦ف٢‏ ان الفضائل الخلفية من حيث 
تبعث على فعل الخير بالنظر الى الغاية التي لا موز طاقة الانسارن. الطبيعية 
مکی _ اکتایا بالافعال الانسانة ومتىكانت مكتسبة على هذا العو جاز 
ا تجردها عن ال کا قد وجدت في كثي رمن غير اهل الایان -- واما منحيث 
|| تبعث على فعل اخير بالنظر الى الداية القصوى الفائقة الطبع فلا اعبار الفضائل 
]| الكاملة والحقيقية ولا يمكن اكتسابها بالافعال الانسانية بل انا تفاض من الله 
١‏ ومثل ھذہالذشائل الخلقية یتم تجردها عن الحبة فقد مر في الفصل الا نف 
أ وب ٥٣۸‏ ف + وه ان سائر الفضائل الخلقية يتنم تجردها عن الفطنة ویتم 
| تجرد الفطنة عنبا مرن حيث لقلضي هذه الفضائل حسن التوجه الى بعض 
لیات الى منہا تخد حقيقة الفطة ٠‏ واعتبار الفطنة المسلقيم يقتفى حسن 
| نويه الانسان الى النابةالتصری الذي يحصل بالحبة اکثرمن اقتضائہ حسن 


سے و 


أتوجه لال الفایات الاخرء ی الزی ي مل پافضائ ایتک ان المقل القم| 
0 على الاخص فيالامور اتظرية الى المبد! الأول المستغني عن البیان وهو 
ان النقيضين لايصدقان في وقت واحدر ومن ذلك بقح ان الحبةلايجوزان 
تجرد عنها لا الفطنة الغاضة ولا سائر الفضائل الخلقية التي يتنم اشکاکبا 
عر الفطنة 

فیظهر اذن ما قدم ان النضائل الفاضة هي وحدهاكاملة ويقال لهافضائل 
بالاطلاق لسوقب الانسان كا ينبغي الى الفایة القصوى بالاطلاق واما الفضاثئل 
الاخراي الكتسبة فعي فضائل من وجه لامطلمًا اذ اا وق الانسان کا 
نيال الايةالقصوى فيجنر, من الاجناس لاالى الثایة القصوى بالاطلاق 

وم ثاقال اوغسطینوس في شرحه قر في رود 5:١‏ «كل ما لإس من 
الایان فب وخطيئة » مانصهه حیشما كان المق مجهولاً 40 فضيلة باطلة حتی 

في الاداب الحمودة « 

2 اجيب على الاول بان الفضائل ماخوذة هناك بحسب اعتبار الفضياة 
الناقص والا فاوکانت الفضيلة الخلقية ماخوذة بجسب اعتبار الفضياة الكامل 
جلت صاحيها خيرًا فبازم امتناع وجودها نی الاشرار 

وعلى الثاني بان ذلك الاعتراض ينبض في الفضائل اللقية الکتسبة 

ول الثاث بان اللحة وان جاوزت العلل والفطنة الا ان الفطنة لتوقف علیہا 
کا لقدم فيجرم النصلوهكذا يتوقفعليها ايض جيع الفشائل الخلنيةاللناضة 

النصل اك 
في ان الحبة هل يمرز جردها عن سار الفضائل اعلاقية 

خی الى الثالث بان یقال:یظہران ا حبة يجوزان تحصل بمزل عن سائر 

| الفضائل الخلقية لان ما يكق أەواحد فلاينبفي التذرع اليه د بكثر وب 


کا کک 


کافیة وعدعالاقام میم نمال الفضيلة 5 يظبر من قوله في اكور ۱۳ البة 


| تتانی وترفق الا ية ٠‏ فيظبر اذن انه اذا وجدت النحبة لم یڑے في سواها من 


النضائل فائدة 

٢‏ وايضاً من حصلت ل ملكة الفضيلة فمل بسہولة ما ختص بالفضيلة وی 
له ني نفسه ومن تمہ قیل س ا حلقیات ك ؟ ب ۳ ان علامة اللكة الإذة التى 
تحصل في انقعل وکتیر من باس تحصل عندم اة وم براة من الخطيثة 
الميثة ويجدون مع ذلك صعوبة في افعال اتتضائل ولا تلذ لحم سیف انفسها بل 
باعتبار نسبتها الى الحبة فقط ٠فاذا‏ كني من الناس تحصل عندث الب دون 
ما عداها من الفضائل 

۳ ایا ان لحبة ترجد في یم القدیسپرت ٠‏ وبعض القدیسین خاوٌ من 
بعض الفضائل فقد قال يدا في تفسير لوقا ۱۰:۱۷ ان القديسين بخجلون با 
لیس لهم من الفضائل أكثر من تجدم الهم من ٠‏ لیس من الضرورة ان 
يكون النصف بالحبة ملق يجميم لفضائل الخلقية 

لکن يعارض ذلك ان لحبة لتم بها الشريمة كلها فني رو ٣۳‏ «مناحب 
القريب فقد اتم الناموس #والشريعة لانت كلها الا جیع النضائل الخلقية لاما 
تمر يجميع افعال الفضائل کا نی الخلقيات كدب١ ٠‏ فاذا مرن حصلت له 
اة فقد حصلت میم نقضائل الخلقية ٠‏ وقال اوغسطينوس ایض في رسالة 
له ان اة تشتدل في نفسبها على جميع امہات الفضائل 

والجواب ان يقال ان اعبة يفاض مب جميع الفضائل الخلقة وتحقيق ذلك 


أن الله ليس فعلہ بالتعمة اتل كال من فعله بالطبيعة ٠‏ ونحن تد يق افعال 


الطبيعة انه لیس يوجد في ثي* بدا لافعال دونان بوجد فيه ماهو ضروري 
لاقام هذه الافعال کا يوجد في الحیوانات الات“ يستعان بها على اتام الافعال 


سد یچ 


ای لندرائنفس عل فلا ٠‏ ولا یننی ان المبة من حيث تسوت الانسان الى 
اي اقصوی دایم الاعال جو مک انسيافها الى ای 
القصوی فرب من مه ان يفاض مع لفبة جيم الفضائل الخلقية التي ایم 
| الانسان جیع اجناس الاعان الماللة و ومن ذلك يتضح ان النضائل الخلقية 
| المفاضة لیس تلازیہا بسبب الفطنة فقط بل بسب البة ایض وان ہے فقد 
العبة بالخطيئة الميتة ققد جيم النضائل الخلقية الفاضة 

اذا اجب على الاول بان فمل القوة السافلة ليس ینتضی لكاله وجود الال 
في القرة المالية فقط بل غ القوة السافاة ايض لانہ لو احم الفاعل الاصیلِ 
فمل کا نيد يكن في ال ما ينبني من الاستمداد لم يحصل قعل کال 
؛ فاذا لابد لحن فعل الانسان نی ما يردي الى الغاية من تخلقہ بالفضائل الى 
أيه يمسن توجهه الى ما يردي الى اي فضا عن تخلقهبالفضيلة التي بسن 
ا توجهه الى الفایة لات الفضیلة التي توجه الى الذاية ي ۽ بثابة الاصيل وا رد 
تیاس الى الفضائل التي توجه الى ما يردي الى الفاية فلا بداذت ان 
بحسل مع البة على سائر الفضائل الخاقية ایض 

وعل الثاني بائه‌قد برض ان بچد صاحب الک صعو وبة في اله عل فلا يشعر 
فیەبانة وارتباح لا يارا ا عليه من بعض العوائق الخارجية کا اذا تعسرالفهم 
على صاحب ملكة الم بسبب ما يتولاه مر نماس او مرضي وكذلك قد 
١‏ یتعسرالفعل مع حصول ملکات الفضائل الخلقية النامة لا يضادهامن بعض 
الاحوال الناشئة عن تاثير الافعال السابقة على ان هذه الصعوبة لاتعرض في 
الفضائل الخلتية الکتبة لان ما تکنب به من مارسة الافمال تزول به 
ایض الاحوال المضادة لها 


وعل الال بانه فا يقال ان بمض القديسين. خاو من مض النضائل 
یا ا حم ی كد ی 


سو لوج سے 


]عبر ہا يحصل لم من الصعربة في فعاف سيب التقدم كر وان کات لم 
' ملکاٹ جم الفضائل 


الفصلارابع 
1 في ان !لاان والرجاء حل يجوز نجردها عن أنحبة 

خی الى الرابع بان يقال : یظہر ان الایان والرجاء لاينئكان ال عن 
الحبة لانهما لمأكانا فضیلتین لاهوتيتين كانا فیا یظہر اشرف مر الفضائل 
| ا حلقیة حتی امفاضة٠‏ والنضائل الخلقية الذاضة بتنع وجودها دون الحبة ٠‏ فا 
!| كذيك الابان والرجاء يتنم وجودها دوا 
٢‏ وايضا لپس یژمن احد الا بارادته کا قال اوغسطینوس في تفسير يوحنا 
مقا ۲٢‏ ۰ والبة شي في الارادة بثابة كال ماکا مر في مب ۲۲ فينع 
| اذن وجود الايمان دون الحبة 

۲ وایضا قال اوغ طبنوس في انکیریدون ب ۸ « يتنم وجود الرجاء دون 
المي » ٠والحب‏ ہو الحبة لان كلاءه هناك على الب الذي ہو فضيلة الحية ٠‏ 
فيتنم اذن وجود الرجاء دون الحبة 

لکن بعارض ذلك قوله في شرح متى ۲:۱ « الایان يولد باه وراه يواد 
للبة » والمولد متقدم على الود ويمكن وجوده دونه فاا وز وجود الامان 
|| دون اارجاه ووجود الرجاء دون للحبة 
أ والجواب ان يقال ان الایان والرجاء يجوز اعتبارها على نحوين مثل الفضائل 
الحلقية ایض احدها باعتبار نوع من ابتداء وجود الفضيلة والثاني باعتبار مال 
وحودها لانه ما كانت غاية الفضيلة اصدارالفعل الصا كان يقال ل كاملةمتى 
ترجدت الى الفمل الذي هو ما على وج مکامل وذلك می لل يكن الفعل 
صا فقط بل مفمولاً كا ينبني ای ولا فتی کان الفمل صا ولكه لیس 


— o نت‎ 


مفعولاً کا ينبني ل يكن صا عا لی وج کامل ف یکن که الي بي ۔ 7 
هذا الفعل حقيقة الفضياة على وجه كام لکا انه لوفمل فاعل امراعدلاً لکن 
فعلہ صالخا ولک لایکون ذءل فضيلةكاملة مالم یفملہ کا ينبني اي بالاخاب 
الستقي الذي بحصل بالفطنة واذلك بتنع ان تكرن العدالة من دور الفطنة 
فضيلة کاملة ٠‏ اذا لقرر ذلك جاز ان یوجد الایا والرجاء على نحو ما 
دون ا مبة لكنهما ایکون لما حقيقة الفضيلة الكاملة بدونہا لانه ماکان نعل 
الابان هو التصديق بالله 27 بالغیرانما هو الاذعان نہ بالارادة فاا لم 
تحصل الارادة على الوجه الذي ينبني ل یکن فمل الامان كاءلاً ٠‏ والارادة على 
الوجه الذي ينبي نما تکون ب بالبة ای کال للارادة لان کل حر رک مستقيمة 
للارادة تصدر عن الب الستق مک قال اوغسطنوس في مدینة الله ۵ب 
۹ ٠فالابان‏ اذن یکون دون ۷ ولكه لایکون فضيلة کل نبوني ذلك 
كالمفة او الشماعة من دون الفطنة دمثل ذلك يقال نی الرجاہ لا فمل 
ارجاه هو توقم السعادة للسلقبلة ماه وهذا الفمل فا یکو ن كاملا اذا حصل 
با يكون لصاحبه من استحقاق اواب وهذا يسنم مرن دون ا هبة فاذا توقع 
ذلك من اسعفاق اثواب | لذي ی ام ی اکتا في 
مستقبل الزمان کار ن ذلك فلا نقصاً وهذا جوز ان محصل من دون الىة 
ومن مه يجوز ان یوجد الامان والرجاة بدون ا بة كما بدون اة 56 
في الحقبقة فضيلتين اذ ليس من شان الفضيلة ان نقعل بها شيا الا ققط " 
بل ان تمل کا بني على مافي اخلقیات لك ۲ب ۱ 

۳ اجیب على الاول بان النضائل الخلقية تتوقف عل الفطنة والفطنة المفاضة 
لايجوزان یکون ها حقیقة الفطنة من دون لبة ذلایکون فا یر مایبنی 
من النسبة الى البدزالاول الذي هو الغاية القصوى ٠‏ واما الايان والرجاہ فانہما 


باعتبار حقیقتہا الخاصة لا رتو لاعل الفطنة ولاعل المبة قوز مل 4 


]| وجودها دون الحبة ران لم یکونا فضیلتین بدونباكا لقدم 


وعل الثاني بان هذا الاعتراض انا نض على الامان الذي بتضمن حتیقة 
الفضيلة الكاملة 

وعلى اشا ن کلام اوغسطبدوس هناك على الرجاء باعتبار توم صاحبه 
السعادة الستقبلة با حصل له من استمقاق الثواب وهذا لا حصل بدون الحبة 

الفصل الخامس” 
في ان الحبة حن يجوز انفرادها بالیجودعن الايان والرجاء 

يتخ إلى الخاءس بان يقال : یظہران ا مبةیچوزانفرادھا بالوجود عر 
الایان والرجاء لان الحبة می حب الله ٠‏ واه جوزان غب بالفطارۃ ولو مم يكن 
هناك سابق اها راو رجا بالسعادة التبا فاذا يجوز نراد الحبة بالوججود عن 
الايمان والرجاء 

۲ وی ان اي اص لجیم الفضائ ل كرأ وني افسس ۲ اد 
الحبة و علیہاہ وقد یوجد الاصل دون الفروع ٠‏ فاد جوز ان 
اة ة احا بدون الامان والرجاء وسار الفضائل 

۳ وايضا ان الحبةكانت في المسيح کا ۰ وقد كان مع ذلك خارا من الایان 
والرحاء ؛ لان كان مدرک کا ملآ کیا بتي في ق۷ يلاف وه ۰ فاا محوز 
انفراد الحبة بالیجودعن الاانوالرجاء 

کن يعارض ذل قول الرسول فا ۱: بخير الایان لاايستطيع احلٌ ان 


|| برشي اللہ وهذا برجم ہا لاخص ال ا مب ةکا هو اهر کقولہ فی امہ: ۱۷ 


« انا حب الذنيمبوثي» والرجاء ايض هو اي بودي الى لب ة كابر" في مب 
۲ + ۰ ناخ عنم وجود الحبة بدون الابان والرحاء 


شد وو و یت 


والجواب ان يقال ان الحبة لا تدل على حب الله نتط بل على ضرب من 
صداقته ایضاً والصداةة تزید على معنى الب معن الاب مم نوع مر سن که 
کا في الخلقيات لب ۰۲ * رکون ذلك برجم الى فضيلة الحبة ظاهر من فول 
ٍ في ہو 4 منت في ا مبةفقد ثبت في الله وله فی وقد يل في كور 
ا ۱ انال الذي بودعيم الى شرك اه ٠٠هوامين‏ »وشركة الانسان هذه 


ام لله التي في شرب مرن الالفة معةتبتدی» هنا في اماضر بالسقوتکل 

في الستقبل بالمجد لا لامرن عامل بالامان والرجاء وکا اند" لا بتطع 
احذان يعفد صداقة ماع اذالم يؤمن او یرت یکون له سمه شيامن 
| اک پا ہی ان يعقد مع الله تلك الصداقة لني ني 
١‏ الحبة ۳ يكن 7 بان يعتقد به و حصول هذه الشركة او الا لادان معالله 
ديرج ان يكون من اهل هذه الشركة ٠‏ وعلی ذلك لا یکی وجود اللحبة بوبه 
من الوجوه بدون الایان والرجاه 

اذا اجيب على الاول بان المبة ليست حب الله مطلقا بل باعباركونو 
موضوع السعادة الذي نتوجه اليه بالایان والرجاء 

وعلى الثاني بان الحبة انا هي اصل الایان والرجاء من حيث توتها کال 
الفضيلةواما باعتبار حقیفتها الخاصة فعا متقدمان عایها کا مرفي مب ٦٦ف٤‏ 
ومکذا تنم وجودها پدونها 

19 انلس كان خلوا من الایان وا رجا“ ما فیها من اعصان الا 
أله کان ستیضاء ن الایان بالعيانالجببي وعن الرجاء بالادراك الام وھکذا 
كان فد ممة 2 کاملۃ 


EOD 


مع و سا 


البعت السادس' والستون 
في تساوي الفضائل - وفیه ستة فصول 

م يجب النظر فی ناوي الفضائل وال فی ذلك يدور على مت سائل ١‏ في 
انالفضيلة هل لقبل الآكثر والافل ١‏ في ان جيع الفشائل الجدمعة في واحد بمينه 
| هل هي متساوية 5 في سبة الفضائل القیة الى العفلية > في نسبة الففائل الطلقية 
| بشما الى بعش سه فی أسبة التضائل المقلیة ضبا الى بعض ٦--‏ في نبة النشائل 

اللاہوتیة بمضہا الى عضر 

۳ الاول 
فی ان النضيلة حل ثقبل الاکٹر والافل 

ای الاول بان يقال : یظہران النضیللا ثقبل الأكثر والائل ففي 
ریا يوحنا ۱۹:۲۱ ار جواب مدینة اورشلیم متاوية ۰ والراد راب 
اورشلم الفضائل کا قال الشارح هناك ٠‏ فاا جيم الفضائل متساوية ۰ یتم 
ادن التمادل يا 

۲ وايضا كل ما قامت حقیقتہ بالطرف الاقمى فلایقبل الاکٹر والاقل ٠‏ 
وحقبقة الفضرلة قائُة بغاية للندہی اذ عي منتهى القوى کا قال الفہلسوف في 
کتاب الما ١‏ ب ١١‏ وقد قال اوغطینوس في كتاب الاختبار ٢‏ ب۱۸ 
|| ان دانفضائل ہی الخيرات المظدى التي لایکنلاعدر ان یسبی+استمال» فیظرر 
اذن ان النضياة لالقبل الاکٹر والاقل 

۳ وایضا انكية المنمول لتغدر بةدرۃالفاعل ٠‏ والفضائل الكاءلة وي الفضائل 
امغاضة صادرث عن الله الذيفدرتهغير مختلفة ولا متناهية ۰ فا يتنم اتفاضل 
بين الفضائل 

تکن يعارض ذلك انه حيث امکن الزيادة امكن عدم التساوي ٠‏ والفضائل 


وہ 
سل ازبادة نی متی۲۰:۵«آن لم بزدیرم على الكتبة والفریسبیل فان 
دخلا ملکوت ال ماوات » وني ام ٠١‏ :۰ « في البر التزاید قوة عظيسة جدّا» 
فيظبر اذن ان الفضيلة تقبل الاکٹر والاقل 
| والجواب ان يقال متى سثل هل يجوز ان ككون فشيلة اعظم مرن اخری 
احتملت هذه المسئلة وجهين الاول ان يكون هذا السوال واردًا على الفضائل 
التفايرة بالنوع وعلى هذا من الوا أن بعض هذه الفضائل اعظم من بعضر 
|| لان العلة في داق افضل من لوا ثم المملول كلا کار اقرب الى ام كان 
ا افضل ۰ وواضم” ما مر في مب ۱۸ ف٥‏ وب١٦‏ ف ۲ ان العقل هوعلة الور 
|| الاناني واصله ومن مه فالفطنة التي في کال لامقل هي افضل خيرية من 
ثرالفضائل لية اي ہي کال للقوة الشوقبةمن حیث تشترك في ات 
وهذه ایضاً 7 احداها افضل من الاخری بقدر قربها الى المقل وإذلك 
فالعدالة التي علا الارادة تفضل ساثرالذفضائل الخلقية والعاعة اانی معلها | 
الفضبية تفضل 7-۹ لہا الشهوانية لان الشبوانية اقل اشترکاً كا فی المقل | 
کا يتضح من ا حلقیات ۷ب٦‏ س والثاني ان يكين هذا السوال واردً! عل ۱ 
الفضائل المدة بالنوع وعلى هذا فاعتبار ما مر في مب ٩۲‏ ف ١‏ عند الکلام : / 
أعلى قوة اللکاتکانتالەضیلة بل له کثروالاقل على تحوین احدها باعتباره: | 
في تنسہا والثاني من جهة الحل المشترك فذااعبرت في قسما کار ال کنر | 
| والاقل فا يعتبر سب ما تتاوله ٠‏ وكل من حصلت لہ فة كالمفة ما" 
كانت حاصلۃلہ باعتبا رکل ما تتناوله المئة وهذا لايصدق في ام والصناعة 
| اذل سكل من کان نمیا اه یلم کل ما يرحم الى الو وہذا لاعبارقد 
اصاب الروافيون بقولم ان الفضيلة لالقبل الأكثر والاقل کا والصناعة لان 
|| حقيتة النضيلة فائة 1 النتم یکا قال سبلیشیرس في شرج اقرلات اما 


سے 
اذا اعتہرت الفضيلة من جهة ا مل المشترك فیجوز ان لقبل ال کر والاقل اما 
]| باعتبار اختلاف الازمنة في واحد بعينه واما في اناس ممئلئين اذ قد یکون 
|| واحد افضل استعدادا من الا خرالباوغ الى وسط الفضيلة الذي بتبرہ العقل 
| اشنم امالانه اکثر اعلیادا او افضل استعدادانی طباعه اواشد دِکا؟ في 
اسحكام عق لهاو اغنى في موهبة النعمة التي تمعلی کل واحد على مقدار عولية الس 
کا في انس 7:4 ٠‏ وني هذا اخطاً الرواقيون الین ذھبوا الى انه لايجب ان 
يوصف بالفضيلة الا من كازفيغاية الاستعداد لا اذ لیس يشترط في النضيلة 
بلوغها الى وسط العقل المسلقيم في التقطة اه كا زعم الرواقیوٹ بل 
يكني قريها من الوسط كا في الخلقيات ك۲ ب ٩‏ وابض] فالحد النبراخزیء 
قد یکونالواحد اقرب واسرع ادراكا له من الآخ رکا هو ظاهر ايض في الرماة 
| الذي برمون غرضا مين 

اذا اجب على الاول بان لیس اراد بتلك المساواة مأكانت بحسب الکیة 
المطلقة بل ماکانت بحسب النسبة والمادلة لان جيم الفضائل تو فیالانسان 
على وجهالنسبة والممادلة كاسييء في الفصل اللي . 

وعل الثاني بان ذلك التعی الذي يمل الفضيلة عجوزان یکون له حقيقة 
الخبر الأكثراو الاقل بحسب الاوجه اللقدمة لائەلیس منتى غبرعتیزیه 
کا لقدم نی جرم الفصل 

وعلى الثالث بان الله لیس یفعل بضرورة طبعہ بل پقتضی ترتیب حكته الني 
بها پتفضل على الناس بقادیر مختلفة من الفضیل کقولہ في افسس :٤‏ ۷ « لکل 
واعدر مك أعطيت بالنعمة على مقدار عطية المج » 


سس وچ ہے 


الفصل الثاني 


في ان چیع الفضائل الجتمعة في واحدر بعيئه حل هي متاویة 

| خط ال الثاني بان يقال : يظبر انیت ججميع الفضائل متساویة فی واحدر 
۱ بعينه فد قال ايسول في )كور ۷:۷ کل احدرلدمن الله موهبة قخصة فبعضهم 
هكذا وبمضهم مکنا» فلوكانت الفضائلالمفاضة بوهبة اللہ .نساويةفي كلمن 
|| محصل عايها لا کات امذی الواهب اخص بانسانو من ال خوی» فظپراذن 
ان ليست جميع الفضائل متساوية في واحد بعينه ‏ | 

۲ وایضا با رکانت جیع الفضائل بدرجة «شاويني واحدر بعينه لكان كل 
من فاق غيره في فضيلة یوق ف مع ال خر ون بین الِطلان فانه" 
يمتبرلبمض القديسين زيل بعر نی بعض النضائل ك5 كرية ا براهم سے 
الابان وموسی في اطم وابوب في الصبر ولذلك فالكيسة رتل قائلة في حق 
کل مسترف و« يكن له نظير می مش شریعة اللي » لان كلا م نهم کان له 

مزية في فضا ٠‏ فاذًا ليست + بع الفضائل متاوية نی واحد بینو 
|| *وايضاعاكات ت الک قو یکان فل الانسان با واسیع ۰ وس 
بالتجربة ان انعال النضائل لتفاضل ۳ وسرعة 2 لدی الانان الواجد 2 ۳ 

ليست جميع الفضائل متساوية في واحدر بعينه 
|| لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في الثالوث كب ٤‏ »كل الذیرن 
ینساوون في الشجاعة فهم مشاوون في الفطنة والعفة » وكذا يقال في ما سوی 
ذلك ۰ فار | تكن جميع فضائل الانسان الواحد متساوية لكان الام كذ لاك ٠‏ 
فلا جع فضائل الانسان الواحد متساوية 
وا لواب ار ان يقال انكية النضائل يجوز اعتبارها على نحوين کا یظہر ما مر 
70) 


ا 


تکرن فی الانسان الواحد اعظم من اخری کا ان الحبة هي اعظم من الایان 
والرجاء ۰ والثاني باعتبار مشارکة ال حل اي من حیث تشتد او تضعف في ا مل 
وبهذا الاعتبار تكون فضائل الانسان الواح د كلها متساوية بنوع من مساواة 
النسبة والعادلة من حیث تو عل السواء في الاسا کا ان اصابع اليد غير 
متساوية فيكم ولکہا متساوية بالناسبةلانها ٹموغوا مثناسباء اماوجه هذه 
الساواةفیجب اعتباره على انحو الذي به بتر وجه الدلازم لان ت.اوي الفضائل 
ضر من تلازمها نی الکیة وقد اسلفنا في الحث الا نف ف١‏ ات تلازم 
الفضائل يعلل بامرين احدھا بحسب فہم اولاك الذين یفہمون بہذہ الفضائل 
الار بع الاحوال الاربع العامة للفضائل والتي لا تفارق احداها البقبة في کل 
موضوع وعلى هذا فالفضياة ای کان موضوعها لا چوزان يقال لما متساوية مالم 
تتوفر فیھاجمیع هذه الا حوال المتساوية وقد علل اوغسطيئوس تساوي‌الفضائل 
بهذا الوجه بقول في النااوث لت “ب٤‏ ما نصه « ان فلت ان ہوٴلاء منساوون 
پالشجاعة ولكن ذاك متا بالفطدة یلیم انتكون شجاعة هذا اقل فطنة ٠‏ ولذلك لا 
يكونون ایض مساو ين بااشیجاعة مت ی كانت شجاعة ذاك أكثر فطنة وكذا تجد 
في سائر النضائل اذا اسلقر ينها ثل هذا انحومن النظر © واكاني بحسب 
الذين يعتبرون ان لهذه النضائل موشوعات مع وببذا الاعبار يؤخذ وجه 
|| تلازم الفضائل الخلقية من جهة الفطنة ومن جبة الحبة بالنظر الى الفضائل 
الفاضة لا من جهة الیل الذيهو من جهة الم لکا مر في الحث الا نف فا * 
]|| فکذلات اذن يجوز ان یؤخذ وجه تساوي الفضائل من جهة الفطنة باعتبار الجهة 
الصوریة ني جيم الفضائلالخلنية لانه ماکان عق ل الواححد بغينهكاملاً على السواء 
ونت ان یجعل الوط بحسب المقل المسلقيم فيكل من موضوعات الفضائل 
عن نسبته ٠‏ واما باعتبار الجهة المادية نی النضائل الحلقية اي اليل الى فمل 
إا 22-2 2277777772 


اخریبسبب الاستعداد الطبیعی او بسبب العادة او بسبب موعبة العمة ايف 

2 اجیب على الاول بنه يخوز ان یکونامراد بكلام الرسول مواهب النعمة 
للجانية التي ليست مشتركة بين ابيع ولیست کلہا متساوية في واحلر مين 
او يقال أن راد به مقدارالنعمة المبررة التي بها اتف فی الواحد جيم الفضائل 
أكثر من توفرها في الا خر اما بزيادة غزارة الفطنة او الحبة التي هي الرابط 
یم الفضائل المفاضة 

وعلى الثاني انا تبرفي احد القديسينمزية فضيلة وفي غیرو مز ية فضيلة 
اخری يسبب ان فمل فضياة اسهل اديه من فمل فضيلة اخری 

و بذلك ایض ينض الجواب على الثالث 

لقصل الال 
في ان الفضائل اغلقیة هل ي اف من الدقلية 

خط الى الالث بان يقال : بظہر ان الفضائل الحانیة في افضل من المقلية 

لان ماکان اکثر ضرورة واتی فیوافضل ٠‏ والنضائل الخاقية ابت من الا 


تفضلبا على الفضائل العقلية 


يقال للانسان صال باعتبارها ۰ فالفضيلة الخلقيةاذن افضل من العّلية 

* وايضا ان الغاية اشرف ما يدي الى الفاية ٠‏ وني الخلقيات لد ب ۱۲ 
ان د الفضيلة الحلفية تنعل القصد التقم الى الفایة والفطنة تفعل الانقناب 
المسلةم ما يودي الى الغاية > فالفضياة الخلقية اذن هي اشرف من النطنة التى 


الففيلة یوز ان یکین فمل یات اسہل على الانسان الواحد من فعل فضلۃ! 


الثي شي الفضائل المقلیة وثي ایضا اکٹر ضرورةھیوۃ الا ئية :جب اذن ' 


٢‏ وأيضا من شأن الفضیلة ان تجمل صاحيها صا ٠‏ واما يقل انار 
صال" باعتبار الفضائل الخلقية لا باعتبار الفضائل المقلية ما عدا النطنة نقد 


]ا الفضاة ذ في اسان اللاتيني ملاع هومبدا سل متا كال لقوة د لم ايشا 


کے ری تا 
هي الفضيلة العقلية التعاقة بالاخلاق 

لکن يمارض ذلك ان النضرلة الخلقية توجد فی الناطق بالشاركة والفضيلة 
العقلية توجد نی الناطق بالذات کا في اخلقبات كاب ۱۳ ۰ والاطق بالذات 
اشرف من الناطق بالشاركة ٠‏ الفط لة العقلیة اذن اشرف من الفضیاۃ الےقیة 

والجواب ان يقال ان شيا يوصف بان کثراوالاقل على نحوين مطلقا ومن 
وجه ۰اذ لا يتنم ان يكون شي* افضل مطاقاً كاضل الفلسفة على ای ولک 
لبس افضل من وج كالفلسنة لذي الق وانا يبر شي مطلقًا تی عتبر 
في حقیقنہ النوعية الخاصة ٠‏ والفضيلة تستفيد الحقيقة النوعية من الوضوع کا 
يظبرما مر في مب 0 ف٢‏ ومب٦٦ف١‏ ۰ فادًا اذا اعتبرتالفضيلة بالاطلاق | 
کات النضبلناتی موضوعها اشرف اشرف وواضم ان موضوع المقل اشرفمن 
موضوع الشوق لانالعقل يدرك الکلیات واما الشوق فییل الى الاشیاہ الي 
ما وجود" جزئي” ومن مه فالفضائل المقلیة الني کال" لمقل هي بالاطلاق 
اشرف من الفضائل الملقية انى هي کال للشوق ٠‏ اما اذا اعتبرت الغضيلة 
بالقياس الى اف لكات الفضيلة لخلقية اشرف لانها کال شرق الذي من 

شأنه ان يحرك القرى الأخرى الى الق ل کا مرفي مب ۹ف١‏ ۰ ولاکان! 


کون حقيقة النضياة تلام الفضائل ا لقیة پاکٹر من ملاتمتها لفضائل المقية 
وان كانت النضائل المقلية مككات اشرف بالاطلاق 
اذا اجج بعل الاول بان الفضائل الخلقية انی من المقلية بسبب مارستا في 
ما برجم الى الييشة المشاركة 31 من اون ار موضوعات الملوم الني هي 
ضروریة وتلزم دا الا واحدة هي ایی من موضوعات الفضائل ابللقية الي 
في بعش ارات انا ٠‏ ام کون الفضائل الخلتية اکثر ضرورة للحيوة 


بت ۳۳ ہہ 


الانانة فلا یلیم منة كرا اشرف مطففاً بل من هذا الوجه فقط ٠‏ بل ات 
الفضائل العقلية النظر بة من حيث انها لا لتوجه الى شي: کا یتوجه النافع الى 
الفابة نبي اشرف وذلك لانهيها تبتدى» فینا على نحو ما السعادة القائة بادراك ؛ 
الک مر في مب ٢ف٦‏ ا 

وعل الناني بانه انا يقال الانسان مال باعتبار الفضائل الحاقیة ۳ 
| باعتبار انتضائل العقلية لان الشوق يحرك الةوی الاخری الى فلہاکا اسافنا 
| في مب ٥٥ف٣‏ فلا ثبت من‌مذا ايف الاکونالذضبلةاحلفیة افضل من وجه ْ 
وعل ثالث بان الفطنة لا ترشد اافضائل الخلقية الى تخاب 1١‏ يودي الى 
الغاية فقط بل الى تعبين الئایة ایض ٠‏ وغاية کل ففيلة خاقية في ادراك 
| اوسط فيموضوعها وهذا اوسط اما يتعين بحسب دستور الفطنة اسدی د كا في أ 
| لیات( ۲ب توكتب۱۳ | 


الفصل” الام 

۱ في ان المدالة ہل هي اخص النضائل اللقية 
خط الى الریم بان يقال : یظہران المدالة ليست اخص الفضائل الاقية ٠‏ 
ا لاناعطاة الغبر من مال المعطي اعظم منايفائه ما يحق له والاول برجم الى 
السعفادوانتاني الى العدالة ٠‏ فيظبر اذن ان السضاء فضياة اعظم من العدالة 

٠ وايضا يظبر ان الاعظم في کل شيء ما كان بل فی منتعى الکال‎ ٢ 
وفي يع ۶۹:۱ السل الکەل للصبر» فيظبر اذن ان الصبر اعظم من.العدالة‎ ١ 

- ۳ وایضا ان الشہامة تقمل المظي في جیمالفضائ لکا في الخلقيات ك ٤ب۲ ٠‏ 
: فجي اذن تجمل العدالة ایض عظیمة ٠‏ فعي اذن اعظم من العدالة 

٠‏ لکن بعارض ذلك قول الفياسوف يذ الخلقياث كه ب «١‏ المدالة في 
| اشرف الفضائل 2« 


00 
والجواب ان يقال مجوزان يقال لفضيلة باعتبار حقیقتا انوعية انها اعظم 
| او ادفی مطل او ہین فیقال لفضہلتر انها اعظم مطلقًا من حیث يظبرفيها 
من خیرات العقل خر اعظم کا مر فی ف ۱ وبهذا الاعتبار تكرن العدالة 
في افضل الفضائل الخاقية لانها اقرب الى العقل وذلك بظہر من جهة امهل 
ومن جهةااوضوع اما من جهةالعل فلن لپا الارادةوالارادتقي الشوق العلني 
کا یتضم ماس في ب۸ف١‏ ومپ ٦‏ ۲ف۱ -واما من جهة الوضوع نلان 
موضوعها الافعالالني بها بتظم امر الانسان لیس في نفسه فقط بل بالقباس ا ی 
غيره ایضا ٠‏ ومن لہ کات المدالة مي اشرف الفضائل کا في ا حاقیات ده 
واما النضائل الالقية الأخر التي لتعلق بالاشعالات فکلا كانت الاشياه الي 
تخضم فيا الحركة الشوقية للمثل اعظم في احداهاکان 3 اظورفيها ۰ 
واعظم ما بخلص بلانسان هوا میوۃ التي عليها يتوقف جیع ما سواها وهذا 
كان شياع اله ي لغم المركة الشوقبة اقل فی ما برجم الى الوت والیوۃ 
الام لول بين الفضائل الخلقية التي اسان بالافالات ولکہا تلي المدالة نی 
الرئبة ومر نمه قال الفياسوف في ا حطابة اب « ان اعظم‌الفضائل بالضرورة 
ككرمها عند الب لان الفضباة لقن التيمن شأ ما فمل ایر ولگ كان الناس 
يدون متهي الكرامة لذ وي الشجاعة والمدالة فا الاولى نافعة في ارب 
والثانية نافمة فيالحرب والسلم »ثم بل ي الشجاءة المفة الني شنم امقل الشوق 
المتعلق ہا با يرجم مباشرة الى الحیوۃ اما فی واحد بالعدد او نی واحدر بال رع اي 
في الا ڪل وال ٠‏ وعلى هذا يقال ذه النضائل الثلاث ہم الفطنة امات 
حتى في الشرف ایضاے ویقال لفضیلتر انها اعظمەن وجار من حيث تولي 
احذی اببات الفضائل مدوا اوجالا کا ان الجوهر هو اشرف طلقم 
ارف ولکن بض الاعراض اشرف من الموہرمن وجه من حیث يستكل 


س ٢۹۷‏ سے 


به الجوهر في وجور ا 
اذا اجیب علىالاول بان فعل السخاء يبان يبتنى على فمل العدالة ات 
المطاء لا یکون تفا ال اذ اعطى 'لمطيمن ماله ا حا ص كا في السياسة كب ۰۲ | 
ومن نیتم الفراد ا ء عن العدالة الي تیزم للانسار عا لیس له" واما: 
العدالة فيجوز انفرادھاعن السغاء رخ نت المدالة اعظم لقا من | ال 
ككرنها اعم من واا له واسا ااسفاہ فہو اعظم مرن وجه لکوند و 
للعدالة و نما ها 
وعلی الثاني ب بان السبرافا يال ان له العمل انکامل في احتال الکارہ الي 
لا ینم فیہا الاتغام الجائر فقط فان هذا تنعه العدالة ولا الغض فقط فان هذا 
تنعلہ الحبة ولا النضب فقط فان هذا يقعله الم : بن ہنم ایضا الام الفرط الذي 
مواصل جر ہم الرذائل دم دکرها وا كکان اكل واعظم مر من حيث بقع 
0 ا لیس اكل مطل من جیع الفضائل ل الأخرلان' 
التجاعة لا حتمل اككاره دون اضطراب فقط فان هذا يفعله ااصہر بل 6 
ايق عند الحاجة ۰ ولذلك فكل جاع یور ولا يسَكّن لا الصبرمن 
فروع الجاعة 
وعل التالشبان الشهاءة لا يكن وجودها الا بعد وجود النضائل الا خر > 
في ات لب" فعی بلقياس الى النضائل انا “خركلية ا وھکذا تكون ' 
اعظم من جيم الفضائل الأ خر من وجار لا مطلق 
انفصل حاسٰ ۱ 
في ان ا مکة هل هي اعت الفضائل العقلية ا 
يتن الى الخامس بان يقال وو جچہ وٹ تسا 
لان الآ سس اعظم من الأمور ۰ ٠‏ والقطنة تأ مر ا لحکة في ما يظهر فنی الخلفيات | 


٣۹ —‏ لس 
| كاب ۲ دان هذا الب اي السياسة یامم بانه اي الما يجب ان يكور: في 
]| السران المدفيوايها يحبانيتملمة كل واحد والى اي حدر من الزمان “والسياسة 
| راجمة الى الفطة کا في الخلقيات ك۹ ب۸ ۰ فا کازت الکة من جلة 
الوم يظبر ان الفطنة اعظم من کة 

۲ وايض مد ی شأن العضیاة ان تسوق الانسان الى السمادة لان الفضيلة في 
استعداد الكامل لافضل کا سیف الطبيعيات ۷ ۰ والفطنة في الدستور 
السديد للنعولاتالی بہا دی الانسان الى السعادة راما الحكة فلا تظر 
“في الافمال الانایة التي بها دراد السعادة ٠‏ فاقطنة اڈ فضيلة اعظم 
ام ا کة 

۳ وایض کل کان لمرفة اکل كانت اعظم* ویکن ان یکول لا معرفة 
بالامور البشریة التي بتعلق بها العلم اكل من معرفتا بالامور الالمية التي تعلق 
بها الحكة ع بل ما فصله اوخسطینوس في التالوث ك ۱۷ ب ١6‏ لان الامور 
الالمية لا يدرك کہا کقوله نی ايوب ۲٦:۴٢‏ «الل عظمٌ فوق مانمم ہ٠‏ 
نالیم ان اعظم من الحكة 

+ واي ان ادراك الميادىء اشرف من ادراك الام ٠ ٠‏ والمكة تنج 

| من البادیۂ الينة نضہا التي ع اده هو شأن العلوم الآخر ایض 
فالتعقل اذن فضيلة اعظہ من ا ٰکة 

لکن يمارض ذلك قول النیلسوف في ا حلقبات دب ۷ ان الىكة بنابة 
اراس بين الفضائل العقلية 

والجواب ان يقال فد مر في ف ٣‏ ان عظم الفضيلة في نوعها یتر من جهة 
الموضوع . ٠وموضوع‏ الحككة امي من موضوعات جیع الفضائل القلیة لانها 
یٹ في العلة الەالیةانيی اکا في اول الالميات ب١‏ ولا کان مک باه 


نے 
:على ماو وبال اميا صل العلل السفلی كارن للحكة ان تک على جيم ما 
١‏ سواها من الفضائل العقلية وكان من شأنها ان مرها کہا وهي جنزلة الصناعة | 
١‏ المندسية بلقياس الى جيع ماسواها... 

ا اجيب على الاول باه لا كان موضوع الفطنة هو الامور الإشرية وموضوع 
الحكة هو العلة المالية كان من الحال ان تکون النطنة فضياة اعظم من الحكة 
الا ان يكون الانسان اعظم ما في الما کا في ا حاقیات اغ٦ب۷‏ فالحق اذن 
کا في الکتاب المذكرر ب١٠‏ ان الفطنة لا تأمى ا ٗکة بل بالمکس لان 
ارو مک فيكل شی ويس احد يجي فی هکاني ١‏ كور ٥٥٥١‏ اذ لس 
لافطنة مدخل نی الامور العالبة التي تتظر فا الحكة لکہا ام في ما يتوجه 
الى الحكة اي كيف يحب ان دی الاس الى المكة ومن ه تکون الفطنة 
اوالسياسة في ذلك خادمة للحكة لانبا لقود الها مدة لها السي ل کا بقود 
الحاجي الى املك 

وعل الثاني بان النطنة تعث عا تا دی بوالى السعادة واما المكة فتعرت 
عن موضوع السعادة الذي هوالدرك الاعل ولركان نتر الكة في موضوءیا 
كاملا ككانت السعادة في فمل المكةكاملة لكن لأكان فعل المكة في هذه 
الميوة افص بالقیاس الى الموضوع الاصيل الذي هواللهكان فمل الحكة نو 
من الابتداء اوالمشاركة في السمادة المستقبلة ٠‏ فعي اذن اقرب الى السعادة 
من الفطنة . 2 

وعل الثالث بان بعض المعارف يفضل مضا اما بفض :شرف موضوعه او بفضل 
بین کا قال الفیلسوف ف يکناب التفس ١ب١‏ فاذا قماوت عالّانی الميرية 
والشرف :کان ما هوليقن فيها فضیلشاعظم الا ان ماکان منہا اقل بتي سنے 
لامور ای ي اعلى واعظم یفضل ما هواکار يقي فی للامور ای می ,ادون:* 


ہے ۲۰۷ بت 
| ومن ثه قال الفیاسوف نی کتاب السماء اب ٠١‏ ان ام بشي من السماویات 
أ وادعل وخ م ضعيطروظي لعظيم' وني کتاب انسام ا یوار ١ب٥‏ ال 
سیر من الامور التي ہي اشرف احب من الع بألكثير من الامورالتي ہي 
| اخس » فلا اة الي الها ترجم معرفة اللہ لا یکن للانسان ولا سيا في 
حال هذءالميرة : ان يحصل عليه عل وج وکامل سس لا بل ذلك 
اخاس" الہ وعد ہکا نی الا میات ك ١ب۲‏ ٠الا‏ ان تلك ۰ البسيرة التي 
یک ان يعرف بہااللہ بالمكة في افضا ل م کے معرفة سواها 
۱ وعلى ارابع بان سدق إلبادىء البينة بنفسها وادراکا یتوقف عل حتیقة 
ا او لانه 0 ماهو الكل وا هوا زه علم باليداهة ان الكل اعظم 
من جزئه ٠‏ وادراك حقيقة الوجود واللاموجود والکل والجزء وسائر ما یلحق 
۱ ارجود ما اتقو عنهالبادىءالينة اس ثقوٴمہاعنالحدود يرجم الى اهُکة 
إا لان الوجود الشترلك معلول" خاص لاعلة الملا لني هي الله E A‏ 
| تستخدمامبادى» الینة بانفسها اتی یتعلق بها النعقل استتاجهامنهانقط کساثر 
الم پل ہو یکا فیازم من به کون ا کة 
فضیلة ام من 


الفصل السادس” 
> نی ان ا حبذ هل هي اعظ النضائل اللامولیة 


ی الى السادس بان یقال:یظہر انالحبة ليست اعظم الفضائل اللاھونة | 
لان ماکان عل الايان المقل وبحل الرجاه والحبة الفوة الشوقيةک مر في مب 10۷ 
|| ف٠‏ یظہران نسبة الاين الى ناه وللحبة>كنسبة النضيلة المقلیة الى الفضيلة 
]| الخاقية ٠‏ والفضيلة العدلية اعظم من للقي ةا جضم ما مر نف ۳ ۰ فالایان 

اذن اعظم من الرجاه وللحية. ._ ۔ ۰ ا : 


ہے ۲۲۸ ہے 


٢‏ وايضا ما يحصل عن زياد على خریظبرانۂ اعظم منه ٠‏ والجاہ يحصل 
في ما يظبرعن زیادتر على الحبة لاہ ںی على الم ب کا قال اوغسطبنوس في 
في الكبر يدون پ۸ وهو يزيد عليه حركة تطاول الى الثنيه ابوب ۰ فالرجاة 
اذن اعظم من الهبة : 

۳ وايضاً ان الملة افضل من المعلول ء والایان وا زجاہ ما علد المبة فنی شح 
متى ۲:۱ ان الایان يولد الرجاء والرجاه يواد المحبة ۰ فاذا الابار والرجاء 

اعظم من ا بة 

9 يعارض ذلك قول الرسول في ۱ كور ۱۳:۱۳ د والذي بثبت الان‌هو 
الايان والرجاه والحبة هذه الثلاثة واعظمین الحبة » 

والمواب ان يقال ان عظم الفضيلة في نوعها بر من جهة الوضو ع کا مه 
في ف٣ ٠‏ ولا كان موضوع النضائل الثلاث اللاهوتية هوال لم يجزان يقال 
وہ من الا خری من جهة اعظمية موضوعها بل من حرش 3 
احداها اقرب من الاخر: ی الى الموضوع وعلى هذا تکون ا بة ین سواها 

سواها يدل في حقيقته على بعد ر ما عن الموضوع فانالایان يتعلق با لس 
کی یملق با لیس حاصلاّواما الحبةفلتملق با هوحاصل" لان ابوب 
يحصل على نحوما ني الحب والب ایضا ينجذب بالعاطفة الى الاتصال ل بالمیوپ 
ولاك قبل في ابو 2۱٦١‏ من تفي الحبة ققد ت في الله والله فيو « 

۵ اجيب على الاول بان ليس نسبة الايان والرجاه الى الحبة كنسبةالفطنة 
الى الفضيلة الخلقية وذلك امین ولا لان موضوع الفضائل اللاحوتية فوق 
النفس الانسانة واما موضوع الفطنة والفضائل الخلقية فقت الانساںل وما 
كان فوق الانسان فللحبة فيه اشرف من الادراك لات الادراك یستکل 

بحصول المدركات في المدرك والمحبة تستکل بانجذاپ المحب الى المحبوب ٠‏ 
اتسست شتا 


د ۷۷۹ - 


وما کان فوق الانسان فہوفی نفسه اشرف منەفی الانسان لان كل شيه لا 
يحصل في الغبرعلی حسب حال ذلك الغیر والاس بالمکس سیف .ا ہوتحت 
الانسان - وان لان الفطنة تيمل الاعتدال سيے ا رکات الشوقية الخلصة 
پالنضائل الخلقية واما الايان فليس ممل الاعتدال في رکه الشوقية نحو الله 
الخاصة بالنضائل اللاهوتية.بل يكشف عر موضوعھا فقط٠‏ وهذه مركة 
الشوقیة نحوالموضوع تفوق الادراك البشريكقوه في افسس۱۹:۲ صعبة ای 
الي تفوق المعرفة ٤‏ 

و الثاني بات الرجاہ بتني على حب ما برجوالمصول عليه وهو حب 
||الشهرة الذي به یکون مشتهي الخير احب لنفسو منه لشي أخر ٠‏ واما امحبة 
فلتضمن حب الصداقة التي يتوصل اليها باه على ما مر في مب ٦٦ف٤‏ 

ول الثالث بان الملة الكلة هي افضل من الما لا العلة ال وال 
|| ككائت حرارة النارافضل مرن التفس الي نومب ها انار للادة وهذا بين 
البطلان وف يولد الایان الرجاہ والرجاء الحبة بمنى ان احدها رهب للآخر 

مت السا واأستون” 
في بقاء الفضائل بعد هذه ا حیوۃ ے وفيه ستة فصول 
أ م يحب النظر في بقاء الفضائل بعد هذه ال یوۃ واليحث في ذلك بدور على ست 
مسائل_ في ان الفضائل اظاترة هل تبتی بمد هذه الميوة - ۲هل بق الفضائل 
| المقليق "ہل ببق االایان ؛ هل پیق الرجاء ‏ ه هل ببق شي من الابان او 
الرجاء ٩‏ هل لبق اللحبة 


النصل الاول' 

في ان النشائل القیة هل تبت بعد هذه الميرة 
لی الى الاول بان يقال: يظبر ان الفضائل ا حلفیة لا ثبتى بمد هذه الحيرة 
| لان اناس سیکونون في حال اللهد المسنقبل كاللائكة کا في می ٠٠٠٠٢٢‏ 


نت و۲۷ — 
واثباتالفضائل الخلقية يالملالكدمما يدعو الى لمك لیات ١١ب‏ ۸ 
فاد كذلك ان یکون في الناس بعد هده الميرة فضائل خلتية 
٢ |]‏ وایضا ان الفضائل الخلقي ةكال” للافسان فيالحيوة الا »وا يوق لام 
لا تبق بعد هذه الحيوة فقد قال غریفوریوس في ادياته ك ٦با‏ ۳۷ اقعال 
| الحيوة العاملة تزول مع البدن» فالفضائل ا حلقیة اذن لا تبق بند هذه ایو 
. ۳ وایضا انالمفة والنجاعة اللتین جا فضیلتان خلقیتان ها ختصتان بالاجزاه 
| اابرالتطت کا قال الفیلسوف في ال حلقیات لب ۰۱۰ واجزاة النفس الغبر 
|| البطقية تند بفساد البدنلانها افعال آلات جمانية» فيظبر اذن انالفضائل 
| الجلقية لاتق بعد هذه الحدوة 
كن یعارض ذلك قوله ف حك ۰٠‏ المدالة 7 وخالدة» 
' والجواب ان يقال قال اوضبطینوس في الثالوث ك١‏ به ان تولیوس 
ذهب الى عدم وجود امپابالفضانل الاریع ب بعد هذه الحيوة وان سعادة الاس 
یا یر لآخری اما کون بادراك الطبيعة الي ليس فيها شي* افضل او احب 
من تلك الطبيعة التي ابدعت جیع الطبائم کا قال اوضسطینوں في الوضم 
انندم د كر الا ان اكت ادك امه ال الإريم توجد في المدوة 
المستفيلة ولکن ص غر اخر 
یی شي د وش يشبه ان 
یکون ماديا يأ لاد فيا هو ميل ال مزه الشوقی الى الاننعالات او الافعال بوج 
من الوجوہ الا انه لما كان هذا ذا الوجه يتعين بالعقل کان الصوري في جنيع 
الفضائل هوترتیب العقل ٠‏ اذا ہد ذلك وجب ان يقال ان هذه الفضائل || 
الخلفية لا بيني الميوة المنتقبلة منجهة ١١‏ هومادي فيها لان الميوة ابا ا 
أن يكونفيها حل" تشهوات ال سکل ان کم واناتہا ولا بین والتهور للتغلقين | 


٢ -‏ رض — 
باخطار الموت ولا للتوزيع والاشرالك في ما تمس ا ماجة الى استعاله في هذه 
الحيوة »ما ن جهة ماهو صوركيٌ فيها بق نی ال-عداء بعد :هذه الحيوة على فاية 
کال من حيث ان عق ل كل منهم سيكون على غاية الاسلقامة في ما يتعلق به 
في تاك ال والقوة الشرقية رك طلقا جیسب تریب "لمقل في ما يخلص 
بتلك الحال ومن ته قال اوغسطينوس في الموضع الثقدم دکرہ تد ستكون الفطنة 
هناك دون حطر ا حطاء البتة والنسجاءة دون مشفة احتال اككاره والعفة دون 
مدافعة الشہوات فیکون شأن الفطدة أن لا ييل على الله او يسارى به خی 
سواء.وشأن الشجماءة التشبث به تال بناية النبات وشن المفة عدم الالتذاذ 
]| نقص مض »وم إلمدالة فافع الذي یکون ماهناك اظہر ايضا وهو الخضوع 

هلان من شانها الخضوع اروس في هذه البو ايض 

اذ اجيب على الاول بان کلام الفیلسوف هناك على هذه الفضائل باعلیار 
| ما فيها من الجهة لماديةكالماوضات والودائم في العدالة والاهوال والاخطارنی 
|| اشجاءۃ والشهوات القبيحة في المفة 
وشل ذلك يجاب ايضا على الناني لان ما يخلص بالحيوة العاملة له الى الفضائل 
|| نبة مادية 

وعلى الثالث بان للنفوس الشرية بعد هذه الحيوة حالين الاولى قبل 
البعث اذ تکون النفوس مفارفة الابدان والتائیة بعد البعث اذ تعود النفوس الى 
الاتصال بابدانها ففى الال النانية ستکون القوى الغیر النطقية نی الآ لات 
البدنيةكا في الان فيجوز من تمہ ان ککوٹ الشجامة في النضدية والمفة في 
الشہوانیة باعلبار ان كلتا القوتين. سبتکون متاهبة تاهب كاملا للفضوع للمقل ٠‏ 
واما في الخال الاولی فالاجزاہ۔النین النطفية لاتوجد بالفعل في النفس بل" 
|| توجد نی ماهيتها مل حيث ی اصلها کا مر ني ق ١‏ مب ۷۷ف ۸ ولذلك 


۴ ری یچ 
فالفضیلتان المتقدم دکرها ایا لا ترجدان بالنعل الا في الاصل اي في المقل 
والارادة اشقلین على جرائم لماتين النضيلتين کا مر في مب 1۳ ف١۰‏ واما 
|| المدالة الى محلها الارادة فستيق بالفمل ایض ولهذا قيل عنها بوجه الخصوص 
|| انها دائة وخالدۃ اولاً سیب المل لان الارادة غير فاسدة ون سیب مشابية 
|| الفعل ایضاکا لقدم في جرم القصل 
الفصل الثاني 
في ان الفضائل المقلية هل نب بعد هذه الميوة 

خط الى انیبان یقال: يظهر ان الفضائل المقلیة لاتق بعد هذه ا یوۃ 
فقد قال ارسول في اکور ۱۳ ۸۰و۹ ان « العم یل » وذلك لانا دز 
علا ناقصا» وکا ان سرفة العم ناقص ةكذلك معرفة سائر الفضائل العقلية ايضأ 
ما دامت هذه الحبوة فاذا جميع الفضائل العقلية تزول بعد هذه اليوة 

٢‏ وایضاً قال الفیلدوف في القولات ب ۱ ان الم أكرنه ملک ه كينية 
تسر حرکہا لان ليس یفقد بسهولر الا غیر فاد او مرض ٠‏ ولس يحدث 
لبدن الانان ریم مثل القرے يحدث لہ بالوت٠‏ نال اذن وسائر 
الفضائل القلیة لاتتی بعد هذه الیوۃ ۱ 

۳ وایضا ان الافمال المقلية یستکل بها الەقل لِغمل افعال کا نی والمقل 
لس لہ في ما یظہر فعل" بعد هذه الحيوة لان النفس لاتقل شيت دون ا یا ل کا 
في النفس ك ۲ ب ۷ والصور الخالية لاتب بعد هذه الحبوة اذ لاوجود لها الا 
في الا لات ا مسیة ٠‏ فالفضائل المقلية اذن لاتيق بعد هذه الميوة 

لکن پبارش ذلك ارك معرفة الكليات والضروریات ات ٠ن‏ معرفة 
الجرئيات والحوادث ٠‏ ومعرفة الحوادث الجزئية تبق في الانسان بعد هذهالحيوة 
كعرفة ما لہ اوانعل به کتوله في لو 2۲٥:۱٦‏ تذكرانك نات خورانك في 


— ٣۷۳ > 

حيانك واماز ركذلك بلایاہ » فأولى اذن ان تبق معرفة آلکلیات والشرور یات 
التي ترجم الى الم وسائر الفضائل المقلية 

والجواب ان یقال قد مر فيق١مب4لاف ٦‏ ان عضا ذهبوا الى ان الصور 
المعقولة لابق, ف المقل الميولاني الا مدة تعقله ال ره متى اطع النظر 
العقلي فالصور لاتمتق. الا نی القرى المسية التي في افمال 7 لات جمانيةاي 
في الواهمة والحافظة ٠‏ وهذه القرى تفسد ہفساد اليدن وقضية هذا الثول انه 
متى فسد البدن فلا یتی العم بعد هذه الميوة بوجه من الوجوہ ولا غيره من 
الفضائل العقلية٠‏ الا ان هذا الذهب ناف لذهب ارسطو فانه قال في النفس 
ك٣‏ پ٤‏ ان المقل الميولاني بوجد اف 2 تی صا ركللة من المقولات على حد 
ذي العم متىكان مع ذلك بالقوة الى النظر بالفعل » وهوایضا مناف الصواب 
لان الصور المقولة تمل في العقل الميولاني على وجه غير متفر بجسب حال 
]| القابل وهذا يقال ايضا سل الميولاني محل الصو ركافا هوحافظ اصور لول 
ام الصور الخبالية الى ان يعئل الانسان في هذه الميوة بالالتفات اليها ضام 
ليها الصور ال کا مرفي قا سب 4 ف۷ وب ۸٩‏ ف اجه فا فسد 
بفساد البدن ٠فالفضائل‏ العقلية اذن تدثر بدثور البدنمن جهة الصور ا خيالية 
التي تشبه ان تكون الجزء المادي للفضائل العقلية ٠‏ واما مرن جهة الصور 
المقولة الحاصلة في الدقل الميرلاني قالنضائل العقلة ی ٠والصور‏ بثابة المزد 
الصوري للفضائل المقلیة ولهذا فالفضائل العقلية تی بعد هذه الميوة من جهة 
|| جزبالادي على حدما قبل في الفضائل الخلقية في الفصل الا قف 

ادا اجیب على الاول بان کلام سل يجب حلہ على ما ماد نام 
وعلی طریفة التعقل لان الصور الخبالية لاتق عند انخلال البدن وان یکون 
استعال العلم بالالتفات اليا 


س رو ہے 

وعلى الثاني بان ملكة العلم اغا تقسد باارض من جهة ما هو ماديفیا اي 
من جهة الصور ا لحیالیة لامن جهة الصود المعقولة ای تحصل في المنل المیولافی: 

وع اثالت بان الفس الفاوقة لاتمقل بمد الوت بالااتفات الى الصور أل 
الخبالية بل بطر یقڈاخزی کا مر في تی ۱ مب ۸٩‏ ف١‏ وهكذا ین الم لک 
لابحسب فس ماکان من طريقة الفعل وذ ك كا في الفضائل الخلقية ایض 
على ما مر في الفصل الا نف 

لقصل الات 

7 في ان الايمان هل يبق بعد هذه الميرة 

يتخطى الى التالن‌بان یقال: يظبر ان الاجان ہتی بعدهذه الیوۃ لانەاشرف 
من العم وند لقدم قري ان الم یت بعد هذه المبوة کذا الایان ایض 
۲ وليضاً ني کور ۱۸:۲« لایستظیع اعد" ان يضع اساسا غير الموضوع ودو 
يسوع الس » اي ايان ينوع الس + ناذا اققض الاساس فلا يت +اکان 
میا عليه ٠فاذا‏ اذالم يق الاهات بعد هذه الحبوة لزم عدم باه ما سواه 
من الفضائل 

" وایضا ان «عرفة الاجان ومعرفة ا بد تفترقان من حيث الكل والنقصان ٠‏ 
و موز اجتاع المعرفة الناقصة والمعرفة الكاملةكا يجوز اجتاع المعرفة المسائية 
والمعرفة الصباحية في الملاك وکا يجوز ان يجتمع في انسان العم بنتیجةر بواسطة | 
القياس الہرھاني والظن بها عینہا بواسطة القياس الجدلي «فیوزادن ايضااجتاع | 
الامان ومعرفة ا جد بعد هذه ا لحیوۃ 

لکن بعارض ذلك قول الرسول في ٢کور٥:٦و۷‏ « ما دمنايي ال مسد فن 
متغر يون عن الرب لانا نسلك بالایان لابالعيان » والذین في حال للجد لیسوا 
|متغربين عن الرب بل ثم حاضرون لديه «فالاپارن اذن لاییق في حال اليد 


کچ پجپجپٹ- 


بعد هذه الحيوة 

۱ والجواب ان يقال ان القابل e‏ ذاتة وخاصة لاتفاء احد ان الا خر 
ا أي من:حيث أن جميع الملقابلات تتضمن ثقابل الاعجاب وااسلب ٠‏ وقد يكوق 
التقابل في بعض الاشياء بحسب الصور المت اد ة كالاييض والاسؤد فيالالوان 
وقد يكون في بعضما بحسب الكامل والناقص واذلك كان الأكثر رالاقل ف 
الاستمالات يعتبران فبدین كا اذا حصلت الاستهالة من الاقل جرارة. الى 
الأكثرحرارةعل ما فيالطبيعبات ك ٠ب۲ ٠.‏ ولکون الكامل والناقص متقابلین 
یل اجتاع الکال والتقص من جهة واحدة - ولا بد من اعتباراناتقص 
قد يكون احيانًا من حقيقةالشيء وخاصا بنو کا ان قص المقل خا ص بحقيقة قيقة 
یع سار اکن الواحد بالمدد بعبنه یتنع تحوله من نوع الى 5 
باه كذلك کان يلزم من زوال هذا النقص زوال نوع الشي٠‏ کا ان کان 
الفرس او الثور ناطق ماکان فرسا او ثورا ٠‏ وقد لا یکون اللقص احيان من 
حقیقة النوع بل فا برض اشخص لسببر اخ رکا يعرض احیاا نقص المقل 
لانسان من حيث يتعطل فيه استعمال العقل يسبب الوم اوالسکراونحو 
ذلك وهذا التقص اذا زال بیقی مع ذلك جوهرالشي کا هوظاهر: وس 
الواضم ان نقص المعرفة هومن حقیقة الايمان لاخذه في حده فان الابان هو 


« جوهر المرجوات وبرهان'اغيرالنظورات »کا فيعبر ١١ ١‏ وقال اوغسطينوس 

في مقا ۽ على بوحنا « ما الاجان ؟ انما هو التصديق با لاتراه » وتجرد المعرقة عن 
الزثية اوالمیان نض في المعرفة فیکون نقص للعرفة من حقیقة الايان ويذلك 
يتضج ان الامان لايمكن ان یکون معرفة كاملة مع بقائة واجد! بالعدد 

| الاان هناك اما اخر يجب النظر فيه وهوهل موز اجتاع الايان والمعرفة 
الكاملة اذ لا مانم من اجتاع المرفة الناقصة والمعرفة الكاملة احيانًا «فمل.هذا 


ا ہی 
يحب أن یمتہران نقصان المرفة یکون على ثلاثة انحاء الا من جهة موضوعھا 
وثانبأمن جهة حدها الاوسطوثالتامن جهة محلب ٠‏ فامعرفة الص باحية والعرفة المسائية 
في اللائکه تختلفان بحسب الكامل والنانص من جهة الوضوع المعروف لان 
المعرفة الصباحية تعلق بالاشياد باعتبار وجودها يدف الكلة والمحرفة للسائة 
لتعلق بها باعتبار وجودها في طبيعتها وهو ناقص بالقیاس الى الوجود الاول ٠‏ 
ومعرفة تيم ةبحمل اوسط برهافيو بحر اوسط ظني تختلفانيحسس الکامل والناقص 
من جهةالحد الاوسط ٠‏ والظن والایان وال تختلف بحسب الکا ل والناقص من 
جهة امحل لان من حقيقة الظن ارك يعتقد بشيۂ مع خوف مقابلہ بو خا ر 
من اوق ومن حقيقة الم ان يكون معه وثوق مع الاعیان العآلي فان فيه 
القن الحاصل عن تعقل البادی' واءا الاوان ینیما فهو ا فيه من الوثوق 
فوق الظن ويخلوه عن العياندون العم ومن الواضم ان الکامل والناقص هتنم 
أجّاعه| من جهة واحدة الا ان الطرقین الختافين بحسب الكامل والناقص 
بچوزاجتاعہا منجهة واحدة في شي* آخر بعینہ وعلی هذا فالمرفة الكاماة 
والناقصة من جهةالوضوع لایجوز اجتاعها اصلا فيموضرع واحد بعينه الاانه 
يجوز اجتاعم انی حار اوسط واحد مین وني حل ر واحد بعينواذ لامانع أن تمم في 
الانسان الواحد دفعة 4د اوسط واحدريمينه معرفة امریناحدم ا کامل والاخر 
| ناقص كترفة الصمة والرض ومعرفة حیروالشر-وکذا ايضا تنم اجتاعاممرفة 
الكاملةوالناقصة من جھةالحد الاوسط نی حد اوسط واحد الاانه لا يتنم اجتاعما 
في موضوع واحدر وني محل واحدر طواز ان يدرك الانسان الواحد تة ہمینہا 
بل اوسط فلنی وبرهائي-- وکذا تم اجتاعالمرفة ألكاملة وااقصة من جهة 
لحل في حل واحدر بمينه والايان نتضعن في حقيقته نقصاً من جهة المل اي 
أن لا بری الوم ما بوم بدوالہمادۃ متضعن في حقیقتہا كال من جهة لحل 


NY -‏ نت 


اي ان يرك السعيد ما عوبہ سعيدكام؟ في مب٣‏ ف ۸ فواضم” اذن انه 
يتنم بقأة الایان مع السعادة في عمل واحدر بعينه 

اذا اجيب على الاول بان الایان اشرف من الەلم من جهة الموضوع لا 
موضوعہ هوالحق الاول الا ان طريقة الادراك ني الم كل لانہا لاتانی 
كال المادة الذي موالیان كا تايه طریقة الایان 

وعلى الثاني بان الایان اساس” باعتبار ما فیەمن الادراك هتي كل الادراك 
کان الاساس اکل 

وعل اثالث يظبر الجواب ما لقدم في جرم الفصل 

الفصل الرابع 
في ان ابا هل یق بعد الموت في حال الجد 

خط الى لبم بان یقال: یر ازجا یتی بد اموت في حال البد فان 
الشوق الانساني يستكل بالرجاء على وجه اشرف ما پستکل بالفضائلالخلقية 
والفضائل الخلقيةتبقى بعد هذه الميوة کا يظبر من قول اوغسطينوس في الغالوث 
ك ۱4 ب۹ تفای اذن ان یقی بعدها ارجاه 

۲ وایضا ار الرجاء يقابله لوف ٠‏ وا حوف يت بعد هذه المیوۃ اما في 
السعداہ فا لوف الابنى الذي ييقى الى الدهر واما فیا مالکین نفوف المقوبات٠‏ 
فاذًا يجام المج جوز ان یقی الاه 

٣‏ وايضا کا ان الرجاة يتعلق با بر المتقبل كذلك الاشتياق ٠‏ والسعداء 
يشتاقون ا بر الساقبل باعلبار جد البدن الذي تشتاقه انس السعداهکا 
قال اوضطینوس في شرح تك [۲2 اب۳۵ وباعتباريجد النفس کنو سي 
٤‏ من أكلى فلا يزال جائماً ومن شرنی فلا یزال ظامنًا » وقوله في 
ابط ۱۲:۱ دای يشت الاک ارت بطلا علیہاء فیظہراڈن اله جوز 


۱ TERN E 
آکی یمارض ذلك قوله نی رو ۸ :۲۶« ما يشاهده الانسان كيف برجوه»‎ 
۱ والسداء يشاهدون موضوع الرجاء وه الله پم لذن لا رجونہ‎ 
۱ والجواب انیقال قد مر في الفصل الا نف ان ٠ا تعن في حقیقتد نقصا من‎ 
| جهة ال تنم عجاممته لحل الكامل پالکال امقابل لذلك النقص کا هو ظاهر‎ 
' في المركة اي تین في حقيقتها لا من جهة للمل لانہا فمل" موجود بالقوة‎ 
فتی خرجت تلك القوة الى أ‎ ١ من حیث هوكذلك؟! في الطبيعيات ۳ب‎ 
| النمل القطمت المركة لان ما قد صار اییض فليس لايزال بعد ذلك في حال‎ 
| التييض - والرجاء يدل على حرکتر الى ما لیس حاصلاکا هر مما اسلفناہ في‎ 
اف و۲ عن دكلامنا على انفعال الرجاہ فتی حصل المرجووهو لتم باه‎ ١بم‎ 
ین محل للرجاء‎ 
| اذا اجيب على الاول‌بان الرجاء اشرف من الفضائل الخلقية باعتبار موضوعه‎ 
| الذي هوالله الا ان افعال النضائل الخلقية لاتاني کال السعادة الا من جمة‎ 
الادة التي لانبقی هذه الفضائل باعتبارھا لان الفضيلة الخلقية لایستکل بها‎ 
الشوق في »ايز ل غير حاصل فقط بل تي ما هو حاصل” في الحال ایض‎ 
١١ وعل الثاني بان الحوف خوفان عبدي واب کا سياقي في ۰۷۰8 مب‎ 
فالخوف العبدي هو خوف العقاب الذي 5 وجوده فی حال ا جد اذ لا‎ ٢ف‎ 
وا حوف الابني له فعلان احترام الله وهو يبقى باعتبار‎ ٠ يبقى مه امکان" للعقاب‎ 
هذا الفعل وخوف مفارقتہ تعالی وهز لا يبتى باعتبار هذا الفمل لان مغارقة الله‎ 
«يقتع برغد مت من خوف‎ ٣٣۱ شر وان خی هناك شر كفله في ام‎ 
الثبرور » وا حوف يقابل الرجاء قابلة الخيروالشركا مر في مب ۲۳ ف ۲ومب|‎ 
اما ني الالكين‎ ٠ ف! ۰ ولذا فا وف الذي یقی في حال الد لايقابلالرجا‎ ١ 


= ۲۷۹ سے 


1 نوز ان یکون خوف التاب اءظل من رجاہ لمحد نی السعداء لان المقویات 
+ عاقب على الاکن ن فيبقى مه اعبر ر السلقبل ادي هوم موضوع ا حوف واءا 
ا جد رین فلا ماقي فه لات راکم وت من الشاركة ني السرمدية انی 
لیس فا ماضٍ وستقبل بل حاضر فقط یم ذلك فالحوف حقیقة لاپوجد 
ولا الملكين ایض لان موف لایکون اصلا بدون شی مرن رجاء الات 
3 مر في مب ۲٤ف‏ كوهذا الرجاة لایکورن قطنا نی ا الکن تکذا ایض 
: لا یکون فیہم ا حوف الا ان يراد اخوف بالفساحة باعتبار صدقه عل یکل توقم 

| شر مسلقبل 

| وعلىالثالث بان يتنم ان 20 اشتياق بالنظر الى جد النفس من 
| جهة السلقب للا لقدم في الجواب الا نف وا يقال ان هناك جوتا وعطش) تي 
لال ويهذا انی يجمل الاشتياق في اللاك .واب بالنظر الى عبد البدن جوز 
۱ ان يكون نی اف السعداء اشتياق لکن لارجاة حقيق” لاباعتباركون الرجاہ 
فضيلة لاهوتية لان‌موضوعه حير هو الا خر تخاو ولا باعتبار اخذه بوجه 
موم لان موضوع الرجاء هوالشاق کا مر يمب ۱۱ ف١‏ وا یرالدي لابد 
!من حصولناعل سیه لیس بترشاقالباس‌النا وطذا لابقال حقیقة من كان 
لدیہ مال انه برجو ان يحصل له ما في قدرنه ان يشتر به حالا وكذا م کان 
حاصلاً صل جد ان س لايقال حقبقة انه يرجومجد البدن بل انه يشتاقه فقط 


الفصل الخامس 
هل ببق شيامن لامان او اارجاء في حال اید 
مط الى لحاس بان يقال : يظبر انه بيقى في حال الجد شي* من الایان 
أوالرجاء لانه متی ارتفع الثي* ا حاص یقی الشية الام کفوله فی کناب 
العلل قض١‏ « اذا ارتفع اناطق بقي ا لی واذا ارتفم الي بتي الموجود » ونی 
aa‏ سس جج شس شس بش ہہ و 


غ ی ۰۲ جح 


الایان شی مشترلك” ينه وبين السمادة وهو المرفة وشي۷ خاص به وهو لاغز 
لان الايان معرفة بالغز “فاا اذا ارتفع لفزمن الاجان بقيت الرفة ٠‏ | 

۲ وأيضاً ان الامان نور روحاني” للنفس كقوله في افسی ۱۷:۱و۱۸ «انارة 
عیون قارب في «عرفة الله » وهذا النور ناقص بااقیاس الى نور المد الذي قيل 
عنه في مزه «٠٠:۳١‏ بنورك تمان النور» والنور الناقص ببقی عند ورود الاور 
الكامل فان الشمعة لاتنط' عند ورود نورالتعس ٠‏ فیظہر اذن ان نور الامان 
ايض ييقى مع نور ا بد 

۳ وايضاً ان جوهرا للك لاب تفع بارتفاع الادة فيجوز ان تستمرفي الانسان 
ملک الحخاء مع فقد الال الا انه لايستطيع فمل السفاه ۰ وموضوع الایان هو 
الحمق الاول الغير الرئي فاذا ارتم ذلك بدؤية الحق الاول جازان تبقى هم 
ذلك ملكة الايان ايض 

لکن يعارض ذلك ان الایان ماک بسيطة والبسيط اما يزو لكله اویفی 
كله ولان الایان لابيقى كله پل تلاش یکا مر في ف٣‏ یظہر انه يزو ل کله 

والجواب ان يقالان بعضا ذهبوا الى ان الرجاء یزو ل كله واما الایان فبعضه 
يزول وهو جانب اللغز وبعضه یقی وهو جوهر المعرفة ٠‏ وهذا القول ان ارید به 
أن جوهر المعرفة ببق بعينه مع بقاء وحدتهالجنس ةلاالعددية فهوفي غاية الصواب 
لان الامان يتمق ہم روية الوطن سیف ا اس الذي هو المعرفة واما الرجاء فلا 
تفن مع السعادة في الجنس لان نسبة الرجاء الى الم بالسعادة کنسبة رکه 
الى السكون في انى ٠‏ اما ان ارید يدان معرفة الاين رت نی الوطن ینب 
39 با وحدتها العددية فهذا منوع" قطماً لانه اذا ارتقمالفصل في نوع فلس 
تی جوهر الجنس بعینہ في وحدته المددیةکا اذا ارتفم الفصل المقوم لابياض 
لاببفى جوهر اللون بعينه ني وحدته العددية ميث يكون اللون الواحد بالمدد 


500 
| بعينه تارة بياضا وتارة سواد الان نسبة انس الى الفصل ليست كنسبة الادة 
١‏ الى الصورة حتى يبقى جوهر الجنس الواحد بالمدد بینه عند ارتفاع النص لا 
یی جوهر المادة الواحد بالعدد .ميته عند ارتفاع الصورة لان الجنس والفصل 
ليسا جزئین للنوع والا ا مم ملعا عليه الا انه كا ان النرع في الماديات يدل 
| على الكل اي على اركب من لمادة والصورة كذلك الفصل يدل على ككل 
وله الجنس الا ان الجنس يدل على الکل من جهة ما هوجثابة المادة والفصل 
| يدل على لکل من جهة ما هوجئابة الصورة والنرع يدل عليه من جه ة كلا 
5 ان الطبیعة الحسية في الانسان لا الى الطبیعة المقية نة المادة ويقال 
| حيوان لذي الطبيعة ا لحسیة وناطق لذي الطبیمة العقلية وانسار“ما لکلا 
۱ الامرین وهكذا يكون الكل الواحد بعينه مداولا عله بهذه القلاثة لكن لامن 
| جهة واحدة ٠‏ ومن ذلك یتضح انه ماکان الفصل اما هو عصرم لجنس فاذا 
| ارتفع لایکن ان نی جوہر الجنس کاکان بعينه لانه اذاكان ا یوان ملقو 
عن تفس اخری فلا تكرن الميوانبة باقیة كأكانت ہمرنہا وعلى هذا یتنم ان 
المعرفة الواحدة بالمدد التي كانت اولاً بلفز تصیر بعينها بعد ذلك روية جلية 
| وھکذایظہر انەلایقی في لوط لین بعينه نی وحدتہ المددية اوالنوعیة 
بل في وحدته الجنسية فقط 

اذا اجب على الاول بنه اذا ارتفع الناطق لبق الي بعينه في المدد بل 
في الجنس كا ثقدم 

وعلی ااني بان تفص نور الشمعة لا يقابل كال نور الشمس لاختلاف ا مل 
فيعا واما نقص الایان وكال الجد فتقابلان لوحدة مها فيمتنع اجتاعها کا 
يتنم اجتاع اضاءة المواء وظلمته 

وعلى ااالث بان من فقد الال لم ینقد امكان تحصيله ولاك لا تنم باه 


— A۲ نت‎ 


| ملكة السيواء واما في حال 7 فن موضيع لابن الذي ہو الغیر الي لایرقم 
ابر فقط بل اعتبار الامکان ایض بسبب دوام السعادة فیکون بها هزم 
الل من 


النصل” دادس 


۱ فی ن الحبة ہل تبقى بعد هذه اطیوة فی حال ا جد 8 
۱ خط الى السادس بان یقال: يظبر ان الحبة لا تبق بعد هذه ابا فيحال 
الد نی ۱ کور ۱۰:۱۳ «متی جاء الکامل یہطل ا :أقص» ومحبة الطرين ناقصة. 
في ادن تبطل مى کال اليد 
۲ واوا ان الملكه والفمل يتغا.ران بتغایر موضوعيهما ۰ وموضوع الحبة هو 
احير الك مورف الذهن ۰ ولکون تصورالميوة الحاضرة منایر" لتصور الیوۃ 
الستقباة یظہران الحبة لا تبتی بعينها نی ا حیاتین 
وايضاً ان الاشياء الحدة في الحقيقة يمكن بلوغ الناقص منہا الى مساواۃالکامل . 
بازيادة التصلة وحبة الطريق لا يكن اصلاً ان تام الى مساواة محبة الوطن , 
مها حصل عليها من الزیادۃ ٠‏ فیظہر اذن ان محبة إلطريق لا تبتى في الوطن 
لکن يعارض ذلك قول الول في ۱ كور ۸:1۴ « المبة لا تسقط ابا »" 
والجواب ان يقال قد مر في ف٢‏ انه متى کان النقص في شيء لیس من ! 
حقبقة نوع فلا يتنم ان الواحد بالعدد الذي كان من قبلنائصا یضار بعیله بعد 
ذلك کاملا کا يستكل الانسان بالنمو والبياض بالاشتداد ۰ والحبة جرد 
لیس من حقبقة ققص"مااذ بچوز تعلتہا بالحاصل والفير الحاصل وبائرئی والئبر : 
الرئي فعي اذن لا لاشی بكال الجد بل تق مینہا في وحدتما المددیة .أ 
۳ اجب ب على الاول بان القص يحصل في المحبة بالعرض أذ لس ۳ 
في حقيقة انب .واذا ارتفع ما بلعرض ببق مع ذلت. جوهر الشي+ ٠‏ وليه | 


ہے میں ہے 


|| ہل ہي «ذايرة القضائل_٢‏ في ضرورة الوامب "في ان الواهب هل ي ملکات---) في 


۱ فشائل ارح اد امد بقول اشیا ۱۱ ۰ و" یستفرلیه روح افم 


تزول المحبة بزوال نقصہا 


وعل الثاني بان ااحبة لیس موضوعھا المرفة والا لم تكن واحدة بمينها يغ 
الطريق وفي الوطن بل انا موضرعها الشي؛ العروف الذي هو واحد بيه وهو الله 

وعلی الثالث بان عبة الطريق اما هتنم بلغا بالازدياد الى مسساواة محبة 
الوطن ما بینہما من الا خثلاف الحاصل من جهة الع لان الوذية علد ٹلب 
کا نی الخلقيات كهب ه ٠‏ ول هک كانت سعرفة الخليقة له أكل كانت 
محبتها اک 
ROE‏ 
أل الثامن والستونة 

في المواهب _ وفيه مان فصول 

عُ ثم يمب النظر في المواهي والِمث في ذلك يدور على ماني سائل اني أنالمواهب 


انها ما في وك شي ٥ہل‏ ہي متلازمة--٦ھل‏ تبتى في الوطن - ۷ في نسبتها بعضها الى 
بعض-4في نیتال النفائل 
النصل” الأول 
في ان الواغپ نعل في «خليرة لفائل 
يشخ الى الاول بان يقال : یظہران المواهب ليست مغايرة للفضائل ققد 
قال غرینور يوس في ادبياته اب۲۷ في تفسيره قول ايوب « ولد له سبعة 
بنين » ما نصه" يولد لنا سیعة بنين متى حصل فینا بحبل انكر الصا سبع 


الاية حیث بی عل احصاف مواهب‌الروح ان لي ٠‏ فا مواهي ایت 
القدس الح فينضائل . 0 
رانا ال أدضطئون فكتاب الا انیم عند یره 


ہے ا -- 


قول‌متی ۱۲ +٥:‏ فيذهب حيكث و يأخذ معه سبعةارواح 7" خرین aN‏ با 
« يوجد سبع رذائل مضادة لفضائل الروح القدس السبع » اي لمواهيم الس ٠‏ لسبع 
والرذائ السب مضادة الفضائل العامة فجي اذن ليست مغايرة للفضائل العامة | 

alr‏ ان الاشياءالداخلة نی حار واحدر واحدة ٠‏ وحد الفضيلة يصدق على 

ااواهب لان کل موهبة گنه ذهنية صالحة بها و تستقيم السيرة ا وكذلك 
حد الموهبة يصدق على النضائل الفاضة لاف الموهبة 58 بلا ءوض 
کا حدھا الفيلسوف في كتاب الجدل ٤‏ ب٤‏ ۰ فالفضائل اذك والموامب 
لیست متفايرة 

٤‏ وايضاً ان اکٹرما یذکریین المواهب فضائل فند مر نی مب ٥۷‏ ف ۲ ان 
الحكة والفہم ام نضائل عقلية وم الشورة فهي راجمة الى النطنة والبر أ 
نوع من المدالة والشيماعة فضيلة خلقية فیظہر اذنار:_ الفضائل ليست 
نابر لوا 

لکن يعارض ذلك ان غریفوریوس هيز في الوضع اللقدم دکره الواعب 
السيع امبر نها عنده إسبعة ني ايوب عن النضائل اثلاث اللاهوتية امبر أ 
عنہاعندہ ثلاث نات ايوب ونيك اپ ٩؟‏ ميزتلك المواهب السبع عن 0 .اپات | 
الفضائل الاریع المرعنہا عنده یاریم زوایا الین 

والجواب ان يقال اذا اعتيرنا 2 والفضيلة من جهة دلالة الاسم لم یکن | 
ينعا تال“ البنة لان الفضيلة لقال باعتبار استکمال الانسان بها في حسن العمل 
كاعر في مب ٥٥ف۴‏ و والموهبة تقال بالقياس الى ال الصادرة في عنها 
ولامانع ان ما یو من | خریکون مكلاً لصاحبه في حسن السمل ولا سیا 
لانا قد اسلننافي مب 1 ف؟ انبعض الفضائل تفاض علينا ماه« فعلى هذا 
لا یکنبین الموهبة والفضيلة تناب ولهذا صار فريق الى عدم التغاير بين ا لواهب | 


ہے ۲۸۵ جج 


والفضائل الا انه بي على قوم هذااشکال غیریسیرفی وجدتخصيص اموا 
ببعض الفضائل دون بمض راطلاقها على ما لیس يمل مرت الفضائل 
کا حشیة رس مه قال فريق آخر بالتغاير بين الواهب والفضائل ولکہم لم 


|| يعللوه با ينبني اي بوجه يعم الفضائل دون الواهب او بالمكس وذلك ات 


بعضاً نظروا ال ان بین المواهب السبع ار بما من جهة المقل وهي الحكة وا 
وام والشورة وثلاثًا من‌جهة القوة الشوقبة وي الشيجاعة والبر واشية فذهبوا 
الى ان واه کال للالختيار من حيث هو قرة المقل والفضائ ل کال لمر 
حیث هوقوة الارادة لانم وجدوا فيالعدل فضباعین فقط وها الايان والفطنة 
وني القوة الشوقية سائر الفضائل ٠‏ ولکن لركان نیم هذا صوابا كانت جيم 
النضائل من جهة القوة الشوقية وجميم المواهب من جهةالقلسومنیم من نظروا 
ال قول غریفودیوس في ادبياته ك ۲ب۹« ان موهبة الروح القدس التي نلني 
في العقل ا حاضم لما المذة والطنة والعدالة والشجاعة می تمل المقل مت 
بالواهب السیع على كل وسوسة » فذهروا الى ان الفرض من الفضائل حسن 
العمل والغرض من المواهب مقاومة اوساوس غبرارن هذا ابیز ایض لس 
وان لان الفضائل ایض ثقاوم الیساوس التي تر الى الخطايا المضادة للفضائل 
لا نکل شي يقاوم طبعا فده وهذا ظاہر على وجه الخصوص في الحبة التي 
قبل عنها ني نش ۷۰۸ھ اليأه الغزيرة لا سيم ان نی الحبة » - ومنهم من 
نظروا ان الکتاب بورد هذه المواهي على حسب وجودها في المسيح کا یظہر 
من اش ۲:۱۱و۲ فذهبوا الى ا نالغرض المطلق من الفضائلهو حسن العمل 
والفرض من الواہب اتباعنا با ثار اسبح خصوصا في ما احتمله لان هذه 
اأراهب تسطع على وجه الخصوص في الامه لك بظبران هذا ایض غير 


کافرلان اڑب قے دعام ی وجه ا صوص نت 3 رم في النواضع والوداعة | 


س ٣۸‏ س 


كقوله في متی ۷٣‏ توا مني لاني وديم و«تواضم انقلب »رن ۱ اعبة 
كقوله نی بو ٠١‏ :ا أن يحب يمشكم بعض اکا انا احیتکم “وهذه الفضائل 
قد سطمت بوجه خاص فی الام المسيح 

واذاك لا بد نت في تبي المراهب عن الفضائل ان نتبع طر قة کلام الکتاب 
القدس الذي لا يوردها لنا با اسم الواهب بل با سم الامواح نی اش ۲:۱۱ وج 
يستقر مبوری للکتوان لب فپذا الكلام بدل مرا على انهذه السبعة 
واردة” هناك باعتبار حصوفا قينا بالهام المي ۰ والا مام يدل عل حرکے سر 
الخارج اذ لا بد من رای ای ملس مه احدھا داخل وهو | 
المتل والثاني خارج وہو اٹھکا مر في مب ۹ف كود وکا قال الف 3 
ایض في باب السعود ٠‏ وراتم ر ان کل ہا تمرك يجب ان یکون معادلا للم 
وکال ارك من حيث هو تمرك قا باستعدادو لان برك کا يني مرن | 
حرش فاا كلأكان الحرك اعلى وجب‌ان يكون اترك سمادلا 0 | 
کا يجب ان يكون از ۲ اداد لق العم لی من الما ہے 
ان الغضائل الاناية سکلت لانان باعباران نو ان 3 رك بالمقل في 

ما یل داخلا" او خارجاً فلا بداذن ان يكون ز ف في الانسانکلاٹ علا پستعد 
بها لان برك من اله وهذه اتکالات يقال لا مواهب لا لانہا تفاض من ال 
فقط بل لان الانسان يستعد بها لان تحرك بسهولة الارشاد الامي كقوله في 
اش ۵:۵۰« ارب قد قتع اذنی فلااعامي ول ارجع الى الوراء ء » وقالالفيلسوف 
ایض فيباب السعود انالذين بغ رکون ,ذل اللہ لا نی ان یشار علیہم بحسب 
المقل البشري بل ان ينقادوا الريك الباطن لانہم بق رکون مرن ی مب امل 

من العقل البشري--وھذا ما قله“ بعضهم من ان الواهب یستکل ہا الانسان 
لامالِ امل من افعال الفضائل _ 


یار مت 


اذا اجيب على الاول بان هذه ا لواهب قد يطلق اج عليها اسم الفضا 

ب اعتبار الفضيلة العام الا ان ھا مع ذلك ينا زائدا على 2 و 
0 من حيث ہی فضائل الب مكلة للانسان حيث هو مقر من الله وأذلك 
جعل الباسوف غ الخلقيات كلاب١‏ فوق الفضاة العامة فضيلة حماسيةاو 
ا میة يقال باعتبارها لبعض الاس رجا الميون 

وعلی الثاني بان اارذائل تضاد الفضائل من حيث مضادتها طبرالمقل واما 
من حیث مضادتها للارشاد الالبي فهي مضادة لواهب« فان شيا واحد ابعيئه 
يضاد الله والعقل المنبعث نوره من الله 

وعلی الثالث بان ذلاث الحد انا بل للفضيلة باعتبار ممناها العام فلواردثاان 
نحد الفضائل على وجه التخصيص باعتبار مغايرتها للواهب لقلا اف قول بها 
5 تم السيرة يجب حل على استقامة السبرة اامتبرة بحسب “رتيب العقل 
سس وکذلات الموهبة باعتبار مغايرتها للفضيلة المفاضة يجوز ان مد باه ماب من 
.|| اللہ بالقیاس الى تحریکہ اي ما تحمل ا على حسن اتباع ارشاداته 

وعلى ازاب بان الکمة يقال لها فضیاۃ عقلية من‌حبت تصدرعن سه ک2 
ویقال ذا موهية من حیث تفءل بالارشاد 2 ذا يقال في ما سواها 

النصل' الثاني 

7 في إن اارامپ هل شي ضرورية لاص الانسان 

بتخط الى الثاني بان يقال : یظہر اٹ الواہب ليست ضرور:ة حلاص 
الانسان لان الغرض منہا ايتاه کال مرن دون کال الفضيلة العام «ولیس 
ضرور با حلاص الانسان ان يدرك هذا نا J‏ فوق حال الفضياة العام لان 
هذا الكل لایتعلق به ام بل مشورة فقط «فادّا لبت المواهب ضرورية 
لخلاص الانسان 


کہا سے 
٢‏ وابضا يكني حلاص الانسان ان يسن تصرف في الامور لنية والبشریة 
| وهو بالفضائل اللاهوتية مسر تصرفەفی الامور الالمية وبالفضائل اخلقية 
أ يسن تصرفہ فيالامور البشرية ٠‏ فللواعب اذنلیست ضرور یة حلاص الانسان 
٣‏ وايضا قال غریفوریوس في ادیانه ك۲ ب +٤۹‏ « ان الروح القدس یہب 
۱ المكةضد ا هماقة والفهم ضد البلاهة والشورة ضد الور والنيجاءة ضد الین 
۰ وال ضدا ول والبر ضد النساوۃ والحشیة ضد الكبرياء » والنضائل فيا 
| علاج" كاف لالقاہ هذه الرذائل ۰ فادًا ليست المراهب ضروریة لاص 
١‏ الانسان 

لکن یمارض ذلك ان اعلى الواهب في ما يظبرالحكة وادونبا المي ٠‏ 
١‏ وکلتاما ضرور يتان لخلاص فقد قیل عن الحکمة في حك ۲۸:۷ « الله لاحب 
| اعدا الامن اکن الحكة » وعن الحشیة في سي ۸۰۱٢ھ‏ من ليس فيه خشية 
| لایکن ان یر ہ۰ فل كذلك سار لواہب التوسطة بینہسا ضروریة لاس 
ا والجواب ان يقال ان الراهب کالات للانسان يتاهب پا لحسن اتباع 
الارشاد الال یکا مر في الفصل الانف فا لأيكنى فيه ارشاد ال بل ٦ہدا‏ 
اله من ارشاد الروح القدس يستازم ضرورة الموهة ٠‏ وعقل 'لانسان محصل من 
الله على کالین احدھا طببي وهوما صل له با لمقل من اور الطیبی وان 
فائق الطبع وهو ما يحصل لہ بافضائل اللاہویة کا م في مب ٦٦‏ ف١‏ على 
انه وان كان هذا الکال الثاني اعظم من الاول الا ان الانسان صل على 
الاول بطريقة اکل من طريقة حصولہ على الثاني لان الاول يحصل له كااشر 
نام واثاني كلك ناص اذ الها نحب الله ونعرفه بوجه ناقص :وا ان كرما 
کان حاصلا على طبیعة او صورة او قوۃ بو کاملر فاہ يستطيع ان يفمل يها 
| ننفسه لکنلابمزل عن فمل اللہ الذي یفعل داخلاف کل طیمة وارادة واماما 


— ۲۸۹ ہم 

کان حاصلاعلی یمرو ور قوت يوج ناقص فهو لايستطيع ان يفعل بیه |[ 
مال ترك من غیرہ وذل ك کالشمس فانبلكونمامضيئةعلى وج رکامل قستطیع 
ان تنير بنفسہا واما القمر الحاصلة فيهطبيعة الضوہ على وجد نائص فلا ينيرما. 
م يكن مستنيرا من سواہ وكذا الطييب الذي يعرف صناعة الطبِ معرفةكاماة 
يستطيع ان يفعل بنفسه واما تليذه الذي لا يزال تتقيقه نافصا فلا يستطيع ان 
فمل بنفسه مالم يتقف منه ٠‏ فكذا الانسان ایق فانه باعتبارما يخفنم للمتل؟ 
۱ الانساني اي پالقیاس الى الغايةالطبيعية للانسان يستطيع ان يفمل بحم العقل 
|| ولكه اذا امده الله ایض فيه بارشاد خاص‌کان ذلك ناشتاعن فضل جود 
| ولذلك ل سكل من كان مزا النضائل الخلقية اككتسبة نو محر الفضائل 
ا لماسیة اوالالمية ٠‏ واما بالقیاس الى القاية القصوى الفائقة الطبع التي يمرك 
]| الیہا المقل باعتبار المیئة ا حاصلۃ فيه بالفضائل اللاهوتية على نحوما وعلی وجه 
| ناقص فلا يكن تربك المقل ما | ينض اليوارشادازوحالقدس وتر یک كقرله 
في رو۱:۸ و۱۷« الذین بنفملون بروج مان ال٠٠‏ واذ ا کا ابناة فن 
ورثة » وقرله في مز۱۰:۱1۲«روحك الصا بهديي الى ارض الاستقامة » 
اي لانه لایتطیع اعد ان یلم الى وراثة تلك الارض الخاصة بالسعداء مالم 
رگ ویتاد الما من الروح القدس وطذا کان لابد للانسان في ادراك تلك 
الغایة من موعبة اوح القدس 

اذا اجيب على الاول بان المواهمب تفوق کال الفضائل العام لا فی جنس 
|| الافمال على العو الذي تفوق به المشورات الاوامر بل يف طريقة الفمل من 
حيث ان الالسان برك من مبدٍ اع : 

وعلى الثاني بان النضائل اللاهوتية والخاقية لا يستكل بها الانسان بالقياس 
الیالنایة النصوی بحیث لا يفلقر دا الى ان تمرك الیہا بارشاد اعلى من جهة 


— ۳۹۰ - 


ایح اقدس ثقدم ني جرم النصل 

وعلی الثالث بنهلیست جیغ الاشیاہ معلومة ولا مقدورة للعقل الیش سیم ۰ 
|| باعتبار اکلہ بالکال الطبيي ولا باعتبار امتکاله بالفضائل سم 
1 الا يسبطيع ان يدفع ني جيم الاشیاہ ا مائة وغرها ما هو مذکور ہن 
واما الله الذي يخضم كل شيامه وقدرته فانه یقینا رک نک و 
وجل وبلاهة وقساوة وما اثبه ذلك ے ولذا ينال ان مواهب الروح القدس 
التي تحملناعط پل حسن اتباع ارشاده و قشع ضد هذه القائنص 

النصل اثالث 
في ان مواهب الروح القدس هل في ملكاث 

تضلی‌ال الالشبان يقال : يظبر ان مواهب الروح انقدس ليست ملکاتر 
لان اللكهكينية راس في الانسان اذ مي كيني کارت 
٠‏ ب ۰٦‏ ون الامور الخاصة پاچ استقرار مواهب الروح القدس فی وکا في , 
اش ۱۱ : ؟ و" وقد قبل في يوا ۳٣:‏ «الزسيه ترى ارح الندس یال 
| وستقر عله هو الذي مد » وقد قال غر يغوريوس في قسیر هذه الایة في أ 
ادیاتوك ۲ ب ٥ہ‏ « اح القدس يحل في جیع الؤمنین لڪه انا پستقر ۱ 
دا على وجه خاص غ الوسیط وحده » فاالیست مواهب الج القدس , 
ملکات 
۲وایضا ان مواہب الروح القدس تکل الانسان باعتبار ا ررح 
اله کا في ف ۱و ۲ ۰ والانسان پاعتبار أتفماله ر من روح الله : بت عا ی نو 
ما بنابة ال بالنسبة اليه تعالى ۰ والاستکال باللکه لا یلام الله بل الماعل 
الاصيل فاد ليست مواهب الروح القدس ملکات 
٣‏ ديش ان مواعب ايح القدس تحصل بالاام الال يكذاك مومبة 


س ۲۹۹٣‏ لا 
البوة ایض والنبوة ليست ملک لان روح النبوة لا بأتي الانياء داق کیا قال 
غرینور يوس فی خط اعلی حزقيال ٠‏ فا ليست مواحبالروح القدس ایفاملکات 

لکن یعارض ذلك قول الرب للتلاميذ .عن الروح القدس في يوة! : ٠۷‏ 

« نم عندم رین نيم » وال ادس لا کون في انل بدون مواهبه ۰ 

فواہبہ اذن تلبت في الناس فهي اذن ليست افعالا اواتعالات فقط بل 
میکات راسفة ايض 

والجواب ان يقال ارت ااوامبکالات للانسان تا مب بها لسن اتباع 
ارشاد الروح القدس کا مر في ف ١‏ وواضم” مام في مب 51 ف٤‏ وب 
۸ه ف ۲ ان القوة الشوقبة تدتكل بالفضائل الخلقية باعتبار مشاركتها للعقل 

من المشاركة اي من حيث انها من شأمها ان مرك بامر الق فا سبة 

0 روح القدس الى الانسان بالقياس الى الروح القدس كنسبة الفضائل 
الخلقية الى القوة الشوقیة بالقياس الى العقل ٠‏ والفضائل الخلقية مککات ناب 
پا قوی الشوقبة لسهولة القبادها للمقل فا کناك مواهب الروح القدس 
مککات یستکل بها الانسان لسبولة القيادم لاروح ااقدس 

اذا اجيب على الاول بان غر يغور بوس قد حل ذلك الاعتراض بقولہ هناك 
ان « الواهب التي لا يستطاع ادراك الحيوة بدونہا يستقر اوح القدس 
باعتبارها 0 في جيم السخین واما باعتبار غيرها فلا يسار دا والواهب 
السبع ضروریة ة فلا سکیا مر فی في الفصل الانف ۰ فلا باعتبارها يستقر الروح 
القدس دايا في القديسين 

وعل الثاني بان ذلك الا راض انا برد على الالة اي لس من شأنها ان 
تنعل بل ان تفمل فقط وليس الانان من هذا القييل بل أنه بنفعل من 
الع ادس بحرث بنعل ایب من حیث انه مختارٌ فہواذن يفتقرالى املکۃ 


— ۲۸۲ = 


وعلى الاك پان النبوة من المواهب ۳۳ بها الخ القدس لا التي ۳ 1 
ضروریة لاص فلا مشاببة 


الفصل” الام 
في ان قسمة مراهب الروح القدس آل سیم هل هي صواب" ر 

خط الى الرابع بان يقال : يظبران قسمة مواہب الروج القدس الى سیم 
ليست صوابا لاہ في تلك القسمة يمل ادبع ترجم الى النضائل المقلية وی 
الحكة انبم ام والمشورة الراجعة الى الطئة ول ين فيا شی يرجم الى 
الصناعة التي مي الفضیلة ا حاممة العقلية ٠‏ وكذا قد جمل فیها شي من قبيل 
العدالة وهو الب وشي* من قبیل الجاعة وهو موعبة الجاعة ول یم فيا 
شی من قبيل العفة٠‏ فا٥ا‏ ليست قمة ااواعب وافية 

3 ایا إن البر نوع” من العدالة» و مل هناك نوج من الشماعة بل تفس 
الشجاعة مكان الواجب ان لاجمل هناك البر بل المدالة 

٣‏ وايضا ان الفضائل اللاهوتية ہي اعظم ما يسوقنا الى الله فلا كانت 
لواهب كالات للانسان من حیث رك من الله کان الواجب في ما یار ان 
يجعل هناك بعض المواهب الراجعة الى النضائل اللامرتية 

۽ وايضا کا ان الله يش ىكذلك يحب ويرك و باذ به ۰ والحب والرجاء 
واللذة انفعالات فسية للنشية .داكا تجمل الحشیة من المواه ب كذلك يهب 
ان بل منہا الثلاثة الأخری 

٥‏ وايضا ان الفہم تضاف اليه الحكة الى تدبره والشجاعة تضاف الا 
الشورۃ والتقوی يضاف الها الم فاد كذا كان يهب ان يضاف الى الحشیة 
موهبة تدیرہافاذا إبست قم مواهب الروح القدس الى سبع صوابً 
لکن بارش ذلك نص الکتاب في اش ۱۱ :۲و 


۲۹۳۰ 0 


والجمواب ان يقال ان المواهب ملکات مكلة للانسان لیسہل انامه ارشاد 
الروح القدس کا ان النضائل الخلقية مكلة للقرى الشوقبة لتنقاد لمق ل كا“ 

في النصل الآ ف. ٠‏ ركا انه من شأن القوىالشوقية ان تفرك با بقل كذلك 
من شأن جميع القوى الانسانیقان ٹر بارشاد الله تحركها من قرة أعلى ۰ وکا 
توجد الفضائل في جمیع قوی الانسان الني کی ان تکررن ہبادی؛ للافمال 
الانساية بة وهي المقل واقرة الشقية 2 کذاك ت توجد فيبا المواهب ايض = والمقل 
نظري” وحمل ون کلها بتبرتصور الق والتصديق به فتصور الحق يستكمل 
فيه المقل النظر: ي باافہم والتملىبالمشورة واستقامة النصديق يستكمل فیہاالمقل 
|| النظري بالحكة والعمبي بالمل - اما القوة الشوقیة فني ما هو بالقياس الى 
اليد تتسكمل بالبروفيما هو بالقياس الى النفس تستکمل بالٹجامة ضد تيب 
الاخطار وبا حشیة ضد شهوة الستلذات الخارجة عر حد الاعتدال كقوله 
في ا٢۲۷۱‏ « بخشیة ارب يميد كل انسان عن الشر» وني مز۱۲۰:۱۱۸ 
| لسغد خشيتك جسي فاني خفن من احكامك»و, بذاك یتضع ان هذه المواهب 
قتناول كل ما تنناوله الفضائل المقلية وا لقية 

اذا اجب على الاول بان مواهب الروح القدس تکمل الانسان في "برجم 
الى صلاح السيرة وهذا لا لتعلق به الصناعة بلانما لتملق بالصنوعات الخارجة 
لانہا الدستورالسديد للصنوعات لا لملاتکا في ا لیات ك٦ب؛‏ + وقد 
يقال مع ذلك انها باعتبار افاضة اون تلب الصناعة الى انت الذي 

ہوا حر بالاصالة لاالى البشرا اقین انام الات" لاذ یت رکون منه ٠‏ واما العفة 
فيجاذيها على نحوما موهبة الحشية لانه جا ان تجنب اللذات القبيحة لاجل خير 
اتل جال فضيلة المفةباعتبار حقيقتها ا حاص كذلك تجن اللذات القيبحة 
رهة لله برجم الى رس 


پا ا اہ 


وعلی الثاني بان اسم المدالة موضوځ من اسثقامة المقل ولذاکان اسم الفضيلة 
یامن اسم المرهبةرواما اما البرفیدل على احترامنا للب والوطن ولا کان 
الله با سی عبادته اا برا کا فال اوغسطینوس في مدینۂ ال ۱۰۵ 
پا ون ر الوهبة الي بها محسرن_ الانسان الى لیم 
احيرا 1 7 

وعلى الثالث بان نفس الانسان لا تمرك من الروح القدس ما لم قصل ؛ 7 
و من الانسال كا لا تفرك ال دع اونر اریت 
الاتصال واول ما یتصل به الاننان باثه موالایان والرجاء والحبة فوجب من 
ه ان کون هذه النضائل > ملقدمة على الواهب لکونبا بشابة اصولر ما ولذلك 
كانت چیم المواهب ترجع الى هذه الفضائل النلد ثکانہا فروع ما 

وعل الام‌بان موضوع الحب والرجاء واللذة ہوا بر ٠‏ وا بر الاعظم هو 
الله فلذلاك استعيرت امماء هذه الانفءالات اافضائل اللاهوتية التي بها تتصل 
لنفس لله ٠‏ واما موضوع المشية فبوالشرالذي لا يطلق على اه برجم من 
الوجوهفهي اذا لاندل على الاتصال اللہ بل على تجنب معض‌الاشیاه هيبة له تعالى 
| ولك | تسم بها فضيلة لاهوتبة بل خصت بلموهبة التي ني اعلى تیاعر | 
الشرور من النضياة الخلقية 

وعلی ا لحاس بان الحكمة تدبرعقل الانسات وميله واذلك جمل بازائيا' 
باعتبا ہا ركونها مدبرة موعبتان فصل من جهة العقل موهبة الفہم ومن جهة الیل 
موهبة الحشیة: وحفيقة خشیة الله وأ خذ خصوصا من اعبار السمو الاي الذي 


تار 1 الممكمة 


رد 
افسل الاسر 
في إن ,واعب ایح القدس هل ي متلازمة 
ی الى الخامس بان يقال : بظهران.الوامت ليست متلازمة نقد قال 
| الرسول بے اکور ۸:۱۲ سی واحد بارو کلام کة واخ رکلام الم 
بذلك اوح عبنه » والحكة رال یلان في عداد مواھب الروح القدمن + 
فا مواهب اوح القدس توزع على كثيرين متلفين ولبست متلازنة قي 
واحدر بعیله 
۲ وایضا قال اوغسطينوس في التالوث ك١‏ ب١‏ « لايحصل الم م لومنین 

کیرین وان حم للم الابان » والاوان يصاحبه شى* من المواهب ا 
المشية ٠‏ فیظہراذن ان لواهب ليست متلازمة لاعالة في واحلر بيته 

٣‏ وابضاً فال غريغور يوس سیف ادبياته كاب ۳۲ < اذا خلت ا لحکة عن 
الهم كانت ناقصة واذا خلا اہم عن الحكة لم یکن فيه فائدة اصلا .واذا 
خلت المشورة عن فمل الُیجاءة كانت ضعيفة والْيماعة اذا لم تعززبالشورۃ 
انقض ت كتير ٠‏ واذا خلا العلم عن فائدة الیرم يكن شين واذا خلا البرعن 
تزا اک فيه فائدة اصلا والحشية ایض اذا تمرت عن هذه الفضائل 
لاتم شي ن افعال لماع ومن ذلك يظبر انەیجوز ا حصول على 
شض اواب دون بعض ٠‏ فادًا ليست مواهب الروح القدس متلازمة 

ککری يعارض ذلك قول غریفوریوس قبل کلامه الورد في ي الرضع دم 
ذکه < يظبر انه لابد في مأدبة اہین هذه من اعتبار أن كلا منم نهم كان یادپ 
للآخرین » وقد اراد ببني ايوب الذین علیہم کلامه مواهب الروح القدس ۰ 
فا مواعب الروح القدس متلازمة بتغذية بمضها بعضا على وجه البادل 
. والجواب ان يقال ان حقيقة هذه السا يسمل التوصل الها ما نقدم فقد 


]ولا ہے 


مر في ف" انها ان القوی الشوقية تتأهب بالفضائل الخاقية بالقياس الى 
ارشادالمقل كذلك جميم قوى االفس تاهب بالمواهب بالقياس الى الروح 
القدس ار والروح القدس یقم فينا اب كقرله في رو 5:0 د ان حبة الله 
قد افيضت فيقلوينا بالروجالقدس الذي أعملي لنا »كان عقا ايض يستكل 
بالفطنة ٠‏ فا کا ان النضائل ا حاقیة لنلازم في الفطنة كذلك »راهب الروح 
القدس تلازم في الحمبة اي بحيث ان كل من حصلت لهللهبة نقد حصلت له 
جیم مواهب الروح القدس الي لایکن حصول شيء منہا بدون ابة ۱ 

اذا اجيب على الاول بان اة والعلم يجوز اعتبايها من حيث ها تممتان | 
حجانیتان اي من حيث ان الانسان انما تغزر فيه معرفة الامور الالمية والانانية , 
۳۹ له افیف الرأمنين والرد على اعداء الدين وکلام الرسول هناك على اکة ۱ 
وال انا هر بهذا الاعتبار ولذا خصصہ بذک رکلام الحکة ام - جوز 
اعتبارمما ایضا من حيث ہا من مواهب الروح انقدس وبپذا الاعتبار ليست 
الحكة ام دو ی کایرت امقل الانساني يتأهب بهما لاتباع ارشاد ارو 
القدس ني معرفة الامور الالهية اوالانانية ومكذا یظہر ان هاتین الموهبتين 
حاصاتان ككل من حملت لہ الحبة ۱ 

وعل الثاني با اوغ طبنوس بتکم هناك على ام مرول 
التقدم ذكره فکلامہ لذن على ال باعتبا رکوہ نع انية کا يظرر من قول | 
بعد ذلك لان العم ا چې ان يمن به الانسازفة طلادراك اليوة السعيدة ' 
لني لائکون الا سرمدیة غير والملم نف یئید ذلك الق يدام عأ 
تجاه الاب غور ویظهر ان الرسول اراد للم هذا الاخیر 

وعلى الثالث بانه ما ان تلازم امہات الفضائل بثبت من وجه بكون احداها 
تستكل على نحو ما بلاخری کا مر في مب 10 ف ١‏ كذلك غرينوديرس 


ہے و ۲۹۷ ہد 


اراد ان بت تلازم المواهب بعدم کال احداها دون الاخری ومن ه قال 
قبل ذلك«ينتقص جد اکل من الفضائل اذالم سز احداها بلاخری » فلا 
یفہم من ذلك اذن جواز انفراد موهبة عن الاخرى بل أن الفہم اذا تعرى عن 
ال کمة | یکی موہبة کا ان المفة اذا تمرت عن العدالة لم تكن فضيلة 
الفصل' السادس” 
في ان ۾ مواہب الروح القدس هل ت تب في الوطن 

بط الى السادس بان يقال : يظبر ان مواهب الروح القدس لاتبق في 
الوطن فقد قال غريغوريوس في ادياته ك؟ ب ٤٤‏ « الروح القدس يثقف 
الل بالمواهبالسبع ض د کل الوساوس »وال لن يكون فيد وساو س كقوله 
فياش ۱۱ EES‏ قسي » فا واهب الروح 
القدس لن تكون في الرطن 

۲ وایبا ان مواهب الروح القدس ملکات کا مر في ف٣‏ وحیث يتنم | 
وجود الافمال قاللکات عبث٠‏ وافعال بعض المواهي متنعة في الیطن فقد قال 
غر بغور یوس في ادیاته اب ۳۲ ٥‏ الہ يجمل صاحبه ينفذ ا۳ وات رکه 
والشورة قنع مرت التهور والٹیجاعة تدفع خوف الکارہ والبر یلا میم الفواد 
افعال الرجة» ومذه تلام حال الوطرن فلا لن تکون هذه الواهب في 
حال الجد 

+ وايضا بعض الواهب يكل الانسان في الحيوة النظريةكالمكة والفہم 
وبعضہا یکل في المیوۃ العمليةكالبر واجاعة .والمبوة العملية تتھي مع هذه 
المبوة کا قال غرینوریوس في ادیانہ اب۳۷ ٠فادًا‏ ان تكون في حال المد 
چیم مواهب الروح القدس 
لکن یمارش ذلك قول امبروسيوسفي الروح القدس ۱ب" ۱ « انمدینة 


یی یب ہے 


لله اورش لم السماوية لاقسل يمري نہر ارفي فيا بان الروح القدس الذي 
| شق من ینبوع الحيوة فيروي فلأنا یجرء تر يسيرة ة يرك فائضا على تلك الارواح 
|| السماوية بسيل الفضائل السبع الروحية » 
أ والجواب ان يقال ا نكلامنا على المواهب يجوز ان يكون على نحوين احدها 
باعتبار ماہیتھا وببذا الاعتبار ستكون المواهب سیف الوطن على غابة الکا لک 
يتضح من نص امه وسيوس الورد قریاً وتحقيقه ان مواهب الروح القدس 
يستكل بها المقل الاناني لاتاع تحربك الروجالقدس وهذا يكون على وجه 
الخصوص في الوطن حین یکون اكلا في الكل کا في اکور ۲۸:۱۰ وحین 
يصير الانسان خاضعاً کل ا حضوع ٠‏ والناني باعتبار الوضوع الذي ندور علیہ 
افعالما ويهذا الاعتبار یکون لفملها في الحا الماضرة موضوع لایکون له في حال 
المد ومکنا ان تبق في الوط ن کا مر في امہات الفضائل في مب 1۷ف ۰۱ 

اا اجب على الاول با ن کلام غر يغور يوس هناك على الوامب بحسب 
ملاءمتها مال الحاضرة اذ انا بهذا الاعتبار تقي. بالمواهب وساوس شور 
واما ية حال ا ید الج تي ليس فیہا شرو فان نتکل جواهب ایح القدس ! 
١‏ في الخير ا 
وعل انیبان غر یغور یوس أ ثبت ككل موهبةشيً بزول مع الال الحاضرۃ ۱ 
:| وشیا بیقی في الستقبل فقد قال في الکة انها تعش المقل برجاه ابایات | 
وتبقنها » فالرجاء يزول والتبقن يبقى ٠‏ وقال في الوم انه « بينا ينهذ السعوعات , 
منعشا انقب ينير ظلاته» فاعم يزول لانه ان یلم الرجل اخاهکا قال ارم 
۱ وانارةالعقل تبقی ‏ وقال يا الشورة د انهاه غنم ن التهور » وهذاضروري | 
ف 5 الحاضرۃ ثم قال با دقلا ادس عقلا» وهذا ضروري" نی ااسقبل 
ا نها «لاتهاب المكاره» وھذا ضروري* في ا ال ا لحاضرۃ | 


ہے ایی ہد 


| ثم قال انها « لقدم طعام الثقة » وهذا بق يه الستقیل ایض ٠‏ اما الام 
فانه ائبتله مرا واخدا نقط وهو ائه یغلب صيام اجهل #وهذا خاسٌ با حال 
الحاضرة الا ان قوله بعد ذلك « في بطن العقل > بعلمل ان یکون راد با 
امتلاء العرفة وهو يصدق على الال المستقبلة ايت ٠‏ وقال في رنه د يل 
صعيم الفوّاد من افمال الرجمة » وهذا باعبار لفظہ الظاهر خا صبالمال ا لحاضرۃ 
فقط الا رن عبة القربب الباطنة الداول علیہا بام تشمل ايض الخال 
المستقبلة التي لا يصدر فيا البرافمال الرحمة بل عاطفةالتہانی ٠‏ وقال نا خزت 
انەہ يحصل المقل ثلا يستكبر بالامور ا حاضر » وهذا خاص" بالمال الحاضرة 
ثم قال اه « يعزز المقل پنذاء الرجاء في السلقبلاتەوھذا خاصٌ ايضا بالمال 
الماضرة من جهة الرجاء ویچوزان يتناول ال الب ایض من جهة التعزيز 
في الاشياء المرجوة هنا والمدركة هناك 

وعلی النالث بان ذلك الاعتراض فا يرد على المواهب باعتبار موضوعها لان 
انمال الحيرةالعملية ان تكون موضوعا لواہب بل ان افمال جيم الواهب‌تدور 
في الخال المسثقبلة على ما مخلص بالحيوة النظرية التي في الحيوة السعيدة 
۱ افصل ای 

في ان شرف المواهب هل يعتبر مسب ما ارردها اشعیا في ف ۱۱ 

یل الى السابم بان يقال : يظهر ان شرف الواهب لاتير بجسب با 
واوردها اشعيافيف١‏ ۱۱د ظہر ان افقمل المواہب اخ ص ما یطلبه انس الانسان 
| واخص ما يطلب الله من الانسان هواللشية قفي تث ۰ والان 
يا اسرائيل ما الذي یتطلبہ منك الرب الفك الا ان تخشی الرب الملك» وفی 
ملاخی 5:1 دا كنت انا ريا قاين خشيتي» فیظہر اذن ان ا حشیة التي 
۳ اشعافی الا خر لست ادن المواهب بل اعظمها 


: البر‎ « ٠: هر‎ ١ وایضا ان الإرخيركلي ني ما يظبر فقد قال الرسول في‎ ٢ 
نف فيكل شيعه والخير الكلي مفضل على الحبرات المزئية ٠فيظور اذن ان ؛‎ 
۱ بر ااني بذكر قبل الاخیر هو افضل الواهب‎ | 
۱ وايضاً ان الملم یکل کر الانسان والمشورة تخلص بالبعث :لای‎ ۳ 
فالعلم اذن موهبة افضل من الشورة مع ان ذکرہ ورد بعدھا‎ ٠ من الجمٹ‎ 
والعقل اسی من ا‎ ٠ وایضاً ان اشیجاعة الى القوة الشوقية الم الى المقل‎ + 
٠ النوة الشوقیة فلا المل ایض موهبة اسمی من الشجاعة مکونہا مذكورة قبله‎ 
۱ فلا شرف الواهب لا مر بحسب تر تیب دُکھا‎ 
لکن يمارض ذلك قول اوغسطينوس في کلام الرب في اليل ك ۱ ب ۽‎ 
' يظهر لي أن افعال الروح القدس السبعةالتي ذكرها اشعيا مناسبة ذه المراتي‎ 
| وما يليه الا ان بين الموضمين اختلاًا في‎ ۳۰٣ والاحکام التي دکرھامتی‎ 
" ریب لانأهناك( اي فياشعيا ) بلري> بذك الام وهنا بدي بذكر الأدنى»‎ 
| والجواب ان يقال ان شرف المواهب يجوز اعتباره على نجويرن مطاقا اي‎ 
| بالقياس الىالافمال الخاصة باعتبار صدورها عن مبادئها ومن وجه اي باس‎ 
الى الموضوع فاذا اعتبرنا انھوالاول كان حکم القایمة فا كك في الفضائل أ‎ 
! لان المواهب تكمل الانسان لجميع افعال القوى النفسية التي تكله فا الفضائل‎ 
کا مر ني ف + وعلى هذا قكاان الفضائل المقلية تفضل الفضائل فلت أ‎ 
والفضائل المقلية النظطرية تفضلالفضائل الدقلية السلیة کا تفضل اک والنہم‎ 
وال الفطنة والسناعة لکن ميث تفضل ا کة الفہم داليم ام کا تل ا‎ 
| الفطنة والحذق اصالة الرأي كذلك الُکۃ والئہم واللم والشورة في الواہب‎ 
تفضل الب والشجاعة والخشية وهذه يفضل البر منہا الشجاعة والشجاءة الاشیة‎ 
واما_باعتبار الوضوع فالشجاعة‎ ٠ کی تفضل اامدالة الشجاعة والشجاعة العفة‎ 


س إا الم 


والشورة تفضلانالماموالبر اي لان عل الشجاعة والمشورة ني الامور الشاقة وحل 
الم والبرني الامور الشائعة - وعلى هذا فشرف الواهمپ على حسب ترتيبها 
بل كرلكن ذلك بتبر سیف بضها بالاطلاق کا تفضل المكة والئہم ساثر 
الواهب وني بعضها من وجه باعتبار رتبة الوضوع کا تفضل المشورة والشجاعة 
الم والہر 

ذا اجب علالارل بان الحشیة اف خص ما يطب تکونپابدء کال الاب 
فان رأس المکمة عخافة الو بکانی مز ۱۰:۱۱۰ لالكونها اشرف من مائو 
المواهب لان اجنابالشرالذي یع بالمشية كاني ام ۹:۱٦‏ ملقدم في تیب 
| ألكون على فعل الخير الذي يتم بالواعب الا خر ۱ 

وعلى الثاني بان الہر م يةايس فيكلام الرسول یم مواهب اللہ بل بالریاضة 
الجسدية التي قال الرسول عنہا قبل ذلاك انها تنم قليلا 

وعلى النالث بانه وان كان الم يفضل الشورة باعتبار الحكم الا ان المشورة 
تفضله باتبار الوضوعاذ لا عمل ها الاي الامور الشاقةكا فيالخلقيات لكب + 
واا َّ العلم فلا حل في جيم الاشيام 

وعلى الرابع بان المواهب الدبرة الني ترجع الى العقل حي اشرف من ۔الواعب 
اة اذا اعتبرت بالقياس الىالافعال من حيث صدورها عن‌القوی لا نالمقل 
ا بنفضل الشوق کیا يفضل واضعالقانون الموضوع ل اون واما باعبار الوضوع 
فالشورة رن بالشجاعة وا يقرن بلي ركا يرن مدير بل اي لان حل 
الشورۃ والشجاعة في الاموراشانة حل العم والبرفي الامور الشائمة ايض لهذا 
کرت الشورة والشجاءة قبل الملموالہر باعتبار الوضوع ۱ 


ہیف جا خر مض 
سس سس سس سس سس سس 


الفصل ایام" 
في ان النضائل خل شي افضل من المواهب 
خی الى الٹامن بان يقال:يظبر ان الفضائل افضل من المواهب فقد قال 
اوضسطینوس في الوت ٥۵‏ ب18 فيكلاموعل لحبة« لیس شي /اسمی من 
موهبة ة الله هذه في وحدها الفارقة یت اباء الاك الابدي وابناء اللاك 


الابدي نعم ان هناك 2 مواهب اخری ممع باوج القدس وکنا لا تنید شا 
بدون الحبة » والمبة فضياة ٠‏ فالفضيلة ادن افضل من «واهب الروح القدس 
٢‏ وايضا ماکان ملقد بالطبع يظبر ان افضل ٠‏ والفشائل ملقدمة على 
مواهب الروح القدس‌فقد قال غر يغور يوس في ادات ك ؟ ب ٠٤‏ «ان مرهبة 
اروج القدس‌تلنيفي المقل الخاضع ها ادا تاش والمفة قبل‌سواها 
ثم درل" بعد ذلك باافضائل السبع اي بالواهب السبع) قاي فيه ا كة ضد 
المافةوالنہم ضد اللاهة والشورة ضد التهور والجاعة ضد ا من والملم ضد 
ا یل والبر ضد الصلابة والحثية ضد الكبرياء » فالفضائل اذرن افضل 
من المواهب 
۳ وايضا الأإيستطيع احد ان يسيء استمال الفضائل کا قال اوغسطيئوس 
في الاخلیار كب ۱۸ و۱۹ واءا ااواہب فيمكن ابعض الناس ارك پسی؛ 
استمالما فقد قال غريفوريوس في اديانه ۱ ب ۳۵« قدم فعية ملاتا 
حتى لا ترفعنا الحكة ولا انا هم في جريه الدقیق ولا تشوشنا الشورة 
بتوفرها ولا ورن الشجاعة پا تین من الثقة ولا نشخ الم بالعرفة العاررية 
عن الحبةولا يجذبنا الب يله الخارج عن جادة الاسلقامة ولا تلقينا الحشیة 
بافراطها نیطالس » فالفضائل اذن اشرف من مواهب الروح القدس ٠‏ 
لکن يعارض ذلك انالمراهي تعطی‌نجدة للفضائل ضد التقائ ص كا بظہر 


02 
من النص مورد فيالاعتراض الانيوهكذا يظبرانها تکمل ما لاتستطيم الفضائل 
تکیلہ ۰ فالواهب اذن افضل من النشائل 
والجواب ان یقالان الفضائل ثلاثة اجناس‌فضائل لاهوتية ونضائل عقلية 
وفضائل حلقية کا يظبرما مر فيمب8 0 فوب ٦٦ف ١‏ فالنضائلاللاهوتية 
يال بها يتصل المقل الانسافيبلله والاضائل المتليةفيالتي بها يستكل المتل 
تنسو والفضائل الملقية ياي بها تستكل القوى الشوقية فتنقاد لمقل :واما 
مواهب الروح القدس في الني بہا تهب جیم قوى الننس لفضوع ريك 
اي ٠‏ فيظه راان من ذلك ان نسبة المواهب الى الفضائل اللاهوتية التي بها 
| یتصل الانسان بالروح القدس الحرك نسبة الفضائل ا حایة الى الفضائل العتلية 
التي بها يستكل العقل الذي هومرك الفضائل الخلقية ٠‏ فلا كا ان الفضائل 
العقلية تفضل الفضائل' ‏ وتدبرها کنات النضائل الاهوتية تنض ل مراهب 
لوح القدس وتدبرها ومن ه قال غريغوريوس في ادياته اب۲۷ « یس 
يلغ وت السبعة ( الاب الع )الى كال المشرة مالم ينكل ما 
فا بایان والرجاء والمبة » ٠‏ واما اذا قایمنا الوامي بالفضائل الأخرى 
١‏ المقلیة او الخلقية فالواهب افضلمن الفضائل لان المواهب تكل قوى النفس 
بالنسبة الى لو اس الحرك وافضائلتکل |٠١‏ الل نفسه او التو الأخری 
بالنسبة الى المقل ٠‏ وواضع ان الحرك الاعلى يجب ان یت له ارك بكال اعظم 


فالواهب اذن اكل من الفضائل 
٠‏ اذا اجيب على الاول بان الحبة فضيلة لاہونبة ونحرن نسل انها افضل 
مرن الواهب 


وعلى الثاني بان شيا یلقدم على غيرم على نحوین. احدھا في رتبة. الکال 
والشر ف کا ان محبة الله ملقدمة على عب القريب والواهب بہذا الاعتبار 


2 0۰46 مس 


قدمة على الفضائل العقلیة والخلقية وتأخرة عنالفضائل اللاهوتة ٠‏ ولا أ 
ف رتبة آلکون او الاستعدا دک أن محبة القريب ملقدمة على جمبة الله باعتبار 
النعل وبهذا الاعتباركانت الفضائل الخلقية والعقلیة ملقدمة على لواهب لان | 
| الانسان متي صلمت حالہ بالنسبة الى عةلم استعد بذلك اصلاح الہ ببالسبة 
| ال الله 
وعلی الثالك بان الحكة. والفیم ونحوما هي فضائل الروح القدس باعبار 
ا تخلقما بالحبة التي لا تفمل عبت كأ في ۱ کور ۱۳ :۰ ولمذاکان لايي؛ ای 
استمال الحكمة والفہم ونحوما من حیث ہي مواهب الروح انقدس الآ ان 
احداها تستعین ن الأخری فيعدم فقدان‌کال اة وهذا ما ارادہ'غریفوریوس ١‏ 


یت الا والستونة 
في السعادات - وفیه ار بعة فصول ۱ 
م يمب النظر في المادات والجیٹ سیف ذلك بدور على اریم مسالل ١‏ في ات 
السادات هل شي مايزة اهب والفضائل ١‏ في ثواب السماداث هل هو خاص بوذه 
الحیوۃ ٠‏ ني عدد الدادات م في مناسبة ما يحم لها من الثواب 
ا لال 
في ان العادات هل هي مايزة لافضائں وااواعب 
بط الى الاول بان يقال : یظہراٹ السعادات ليست مايزة لفضائل 
والواهب‌فان اوغسطینوس فی كلام الرب في الجبل ك١اب»‏ پسند السعادات , 
امذكورة فی متی ٥‏ الى مواهب الروح القدس وامبروسيوس في تفسيره لوقا كه ۱ 
بردھا ا ی امبات الفضائل ۰ السعادات اذن لست ت ماز للع ۲ ل واوا اھب : 
۲ وابضا لس للارادة الاسانه سوی‌دستورین وها العقل والشريعة الازلة 
2 اسلفنا نی مب۱۹ ف ۳ وب ۲۱ ف٠۰‏ والفضائل تکل الانسان بالنسبة | 


ہے و۳ ہہ 


الى المقل والمواهب تكله بالنسبة الى شريعة ة ارن القدس الازية 16 ضما 
7 “في البمث الا نف ف١‏ و٣‏ وما يلها ٠‏ فا لیس یکن ان یکین متاك 
أ شی یعود الى اسلقامة الارادة الانسائية سوىالنضائل والمواهي ٠‏ فالسعادات 
| ادن لد ت عابر ما 

۳ وایضا قد جل في جملة السعادات الوداعة والمدالة والرجة رهذه يقال 
لها فضائل ۰ فالسمادات اذن ليست مايزة لفضائل والواهي 

لکن يعارض دلا ان قد حمل نيع السعاداتاشياة لیست فضائل ولا 
| مواهب كالفقر وألكابة والسلام ٠‏ فالسعادات اذن مايزة” للفضائل والواھب 

والجواب ان يقال ان السعادة هي النية القصوى لميوة الانسانية کا مر في 
مب ۲ف۷ وب٣ف١‏ ويقال لواحد انه ادرك الغاية سیب رچاء ادراکہ لما 
| وهذا قال یاون ایض في الحلقيات لكاب؟ « ان الاحداث يقال لم سعداء 
ببب الرجاء » وقال الرسول في رو ۲۶:۸ « بالرجاه خلصناء ورعا؛ ادراك 
الفایةینشاً من طريق ان الانسا برك الى الناية ویفتیب منہاعی الوجه 
اللائ وهذا انا یتم بفعلِ ما وغایة السعادة انا تجرك الما الانسان ویقترب منہا 
بافعال الفضائل 1 بافعال الواهب اذا كان كلامنا على السعادة الابدية 
التي لا يكني لما المقل بل یسوق الها الروح القدس الذي سكل بالواھب 
|| للانقياد له واتباعه ولحذاكانت السعادات ماب للفضائل والمواهب لا باعتبان 
کونہا مككات مغايرة ما بلك تمابزالافمال اللکات 

ا اجیب على الاول بان ارغسطینوس وامبروسیوس يسئدان السعادات 
الى المواهب والفضائل کا تسد الافمال الى ا یکات ٠‏ والواهب اسی من امہات 
|| النضائل کا مر في مت الآ ف ف۸ ولذا فامبروسيوس في تفسيره السعادات 
التي وعد بها الموع اسندها الىامباتالفضائل واغسطينوس نی تفسورمالسعادات 


ہے الاجا ہے 


اي ید 58 الجبل التلامذالذ نم کل اہ اسندھا إلى 2 2 رم القدس 
وعلى الثاني بان قضیة هذا الاعتراض انه لايوجد من دون الفض ائل والواهب 
ملکات اخری مقومة للسيرة الانسانية 
وعل الثالث بان المراد بالوداعةهناك فمل ا لہ وكذا بعال في العدالةوالر-مة 
على ان هذه وا وکانت فمابظهر فضائل لکنبا تند الى المواهب لان الواهب 
ايض تکل الانسان في كل ما تکل فيه النضائل کا مر في الث الا نضف٢,‏ 
الفصل” انی ۱ 
في ان اواب الذي يمل سماوات ہل هر خاص" بہذہ رز 
يط الى الثانيبان يقال : يظبر ان النواب الذي يمل للسعادات ليس خاماً 
پہذہ الميوة لاندیقال لبعض الاس سمداء بسبب رجاه الوا بک لقدم نے 
الأصل الا ثف ۰وموضوع الرجاء دوالسعادة السلقبلة ١‏ فاواہا اذ خاص 
بالحيوة المستقبلة 
٢‏ وايضا في لو :۲۵ ت کر بعض المقابات على سیل اف ال ادۃحیث 
قيل « ال ديل كك اها اون اک سید ون ال یں 2 ایا شرع کون الان 
0870 » وهذه اعقابات لا ترا 2) اع وة ذکٹبرا ما 


يعدو ااناس العقاپ ف هذه الیو ک كقوأ له في ايوب ٣۱ھ‏ یقطعون یمهم 
في الرغد» فاذا کذاك ثراب السعادات غير ختص بہذہ الحبوة 1 

۳ وایضاً ان ملکوت السماوات الذي يجمل ثوابا للفقر سعادة .ماو ية > قال | 
اوغسطينوس في مدينة الله ك۱۹۵ ۰ والڈ شیم النام لایکون الا في اخبوة الستقبلة 
کقوه في مز ١5‏ :۱9 « ساشبع عند ما یی مجداء » وايضا فعاينة الله واعلان 
ال الالمية من شأن الحيوة المستقبلة كتوه في ایو : ؟ د نحن الان باه 
اه و تبان بعد اذا سنکون غير انأ عل ادا ت ظبر کون نرب امثالہ لا نا 


2-0-00 
سنا هكا هو» فا تلك الثوابات خاصة با میوۃ الستقباة 
آکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس فی کلام الرب في ال بلك اه ان 
| هذه الامور یکن ان تتم في هذه ابو کا تمتقد انها قت في الرسل لان تلك 
الاستلة الكلية الى صورة ملكية الوعودة بعد هذه الحيوة لايكرى اتير 
| عنها کلام » ۱ 
والجواب ان يقال ان شراح الکتاب المقدس اختلفوا سیف الكلام على هذه 
| الانواع من الثواب فنہم مرن لخصهاكلبا بالسعادة اللستقباة كامبروسيوس في 
| تفسير اوق كه واوغسطينوس خصہا بالحيوة الحاضرة 1 الذهب فيخط ها 
متی خص بعضها بالحيوة الستقبلة وبعضها بالحيوة الحاضرة ٠‏ ولبيان ذلك يجب 
ان یتران رجاء السعادة المستقبلة یکن ان يحصل عندنا لامرين اول ہہب 
:| الاستعداد او التاهب للسعادة المستقيلة وهذا يحصل بطريق الاستهقاق وان 
| بابتدائها في اارجال القديسين في هذه الحيوة ايض على وجه غي ركامل فان 
|| رجاء نار اجرة عند ما تحكتي اوراقها الاضراء يحصل على خلاف مابعصل 
| عند ما تاخذ اوائل الامار بالظہور ٠‏ فاذًا ما يذكرفي السعادات بنزاة استخقاق 
فہواستعداد او تاهب للسمادة الکاملة أو المبتدئة ومایجمل فیها نز ثواب 


| جوز ان يحكون اما نفس السعادة الکاملة يون خاص با ميوة الستقيلة 
أواما ابتداء للسعادةكا في الرجال الکانلین فیکون خا با لیوۃ الحاضرۃ لان 
| من ياخذ بالتقدم في افعال الفضائل والواهب يكن ان برجی منه الباوغ الى 
كال الطريق اوكال الوطن 

اذا اجيب على الاول بات الرجاه يتما بالسعادة المستقبلة على انبا الناية 
الةصویویچوز ايض ان يتعلق بنصرة التعمة على انها مودي الى النایةً كقوله في 
!مر ۲۷: ۷« في الله جمل قلي ره" فتميرت”» 


ی 
وعل الثاني بان الاشرار وان لم ينلهم احيانا في هذه الحيوة عقوبات زمنية 
الا انه نیم عقوبات روحية ومن مه قال اوغسطینوس في اعترافاته ك ۱ب ۱۷ 
« امرث ايها الرب وهو الح نان تكون النفس المعتسفة جادة الترتیب عفاب لاه 
وقال الفيلسوف في الخلقات كه ب عن الاشرار « یتول شمهم التنازعفبذا 
ا رہ يجذبها الى ہنا وذاك يجذبها الى هناك »الى ات قال في النباية « اذا 
كانت حال الاشرارطل هذا القدر من الشقاه وجب المرب مرت الشربغاية 
الجهد » وبمك ذلك الاخبار فانہم وان لم یفونوا ايا فيهذه المموة بالثواب 
الجسمافي فلا یفوتہم اصلاً شراب الروحائی حتى في هذه الميوة كفوله في متی 
۹ وف مرقس ۱۰: 7١‏ «تاخذون مئة ضعف في هذا الدهر ایضاہ 
ول الثالث بان تلك الانراع من الثواب لت في الميوة المسلقبلة على وجه 
الال ولکپا تتدیء على نحو مانی هذه الحيوة ایض ۰ از 008 
المراد یلکوت السماوات ابتداء الحكمة الكاء لمن حيث ان الروح یتدی؛ان 
ملك فی مک قال اوغسطينوس في الوضم اللقدم ذكره ۰ وامتلاك الارض 
ایض ا عن صلاح عاطفة اللفس المطمئنة بشوقہا في بات اابراث الدائم 
المہرعنۂ بالارض ٠‏ واما نزیتہم في هذه الیوۃفٹ رکم في ارو انقدس 
الذي يقال له بارقليط اي المزي ٠‏ غم يشبمون في هذه الحيوة ۶ سے ذلك | 
الطعام الذي قال عنه ارب نی يو + TT‏ مشيئة اہی ار ان 
الاس E‏ "وی هذه ا یوۃ ایضا یک كن معاينة الله ھی : 
نحو ما بالمين الحلوّة ہوعبة الفہم+وکذا الذین یسکونفي هذه و رکم 
ویقتر بون من شبه الله 8 ابناہ اله غير ان هذه الاشياء ستکون 9 


الوطن على وجار اکل 


1 


عد پ8 کے 


الفصل النالك 
في ان ما ورد من عدد العادات هل هو حم 

بنخطی الى بان يقال: يظبر ان ما ورد منعدد السعادات غير صم 
لان السعادات تدای الواھ ب کا مر في ف١ ٠‏ وبعض المواعب يرجع الى 
الميوة النظرية وهو اللمكمة وائہم ويس مل شي من السمادات في فسل 
اننظ بل شس کا فيا برجع ا لیا لحیوۃ العملية» ٠‏ فاد لس عدد السعادات واف 

۲ وايضا ان الميوة السلیةلیس 00 000 فقط بل بعض 
الوا هب المدبرة ایا كالمل والشورة ۰ ول يجمل بون السمادات ما پظہر ان 
برجم جع صدا ال فمل الا الشورة ر سید واف 

٣‏ وابضاً ان الحشية جعلت مني ين الواهب ليذ في ليو العاملة مختصة 
ہلنقر والہر يظبر انملع بسعادة ارحة ٠‏ ول جج قصدا بالشجاعة 
اذا لس عدد 1 اسعادات واف 

+ وایضا قد ورد یف الکنب القدس دکر سمادات و اخرى كثيرة فى نز 
ايوب ۱۷:١‏ « طولي للانسانائذي ب اڪ الرب » وف مزا وق 
الذي م يلك نی مشورة المنافقين » ونی ام ۱۳۰۳ « طوبى للرجل الذي وجد 
المكمة » فلاًا یس عدد العادات وافيا 

لکن بعارض ذلك ان عددها فوق الماجة فان مواهب الريح القدس سبع" 
وقد جملت السعادات ثاني 

۲ ایا ان اوقا جمل السمادات ارب فقط فا جمل متى لما بت اي 
فوق الحاجة 

والمواب ان يقال ان عدد هذه ااسه‌ادات نی غاية الصواب ولیان ذلك 
يحب أن م ان ضا جملا السمادات لا فنهم من جعل السعادة في الميوة | 


س و بت 


| الشهوانية ومنهه من جملما في الحبوة المملية ومنهم من جطہا بي الیوۃ النفاریة 


ومذ السعادات التلاث نبا عظلفة الى السعادة اقب اي برجائها يقال 
اا هناسعداء فان السعادة الشبوانية لکونهاک كذبة ومنافية للعقل فمی ي مانم يحول 
دون السعادۃالسلقبلۃوسعادۃ ا لحیوۃ مه موم" لاسعادة امسلل والسعادة 
النظریة اذأ كان تكاملة فعي عون السعادة ال لقباة بالنات واذاکانت ناقصة 
فعي ابتدالا 4 ۰ ولذلك اثبت الرب اولاً بعض السعادات لني كان نها مزیلۃ 
لام الذي من جهة 4 السعادة الشهوانية فاناحبوة الشموانة دمة بأمرين أحدها 
وفرۃ الخيرات ا حارجیة من الثروة او ال جاه وهذه يرغي عن الانسان بالفضیلة 
یٹ يستساباعل وجار معتدل وباموهبة عي یی وجه اسمی اي بحيث يحلقرها 
بالكلية ٠‏ وإذلك یت السعاد : الأول بقوله « طوبى لاگ گن بالروح » وهذا 


| يململ ان يكون الراد بد احتقار الى او احنفا ابا ما یتر بالتواضع_والثاني 


اتباع اتعالات الغضيية اوالشهوانية فاتباع ا معالات الفضية يله الانان 
بالفضیاۃ حیث لا یفرط فيه بل یت یب فيه فاعدةالسفن وبالومبة ل وجه استى اي یٹ 
يتعرى منها بالکیة بحسب الارادة الالمیة ولذلك 1 نت السعادة الثانية بقوله 
«طو بي للودعاء» ٠‏ واتباع اننعالات اش واية جننبه الانسانباغضیا باستبالەهذہ 
الانفعالات‌عل وجهالاعتدال وبالموهبة باطراحه اياها بككلية! ذا مست الحاجةالى 
ذلك بل بالبكاء الاختیاری اذا اقتضتة الحال وإذلك نبت السعادة الالةبقولو 
« طوبى للهزان ب واما الحيوة املیة فقائة عی الخصوص في ما اہذلە للقریب 


اماعلى سيل قضاه الواجب اوعلى سبیل الاصطناع فالاول نافیل 
احتى لانأبي بذل ما يجب للقريب وهذا برجم الى المدالة وا الوعبة نبا 
۱ تبعثنا عليه مع رغبة اشد بحدث نقضي افعال العدالة بشوق ق حارم ان الجائم 
| والمطشات بتوق الى الطام اوالشراب بشوقر حار ولذاك بت ۰ 


سے رم 


الاب وه د طوبى الجباع والمطاش الى البر» واما البرع بالمطا فالفضيلة 


تولينا فيه الككال حتی نبذل عطا:ا مرن یقضی المقل بوجوب بذله لہ کن ا 
نب الینا بصداقة اوبامر آخر وهذا برجم الى فضيلة الحقاء وام الموعبة 
فتلاحظ الحاجة نقط لرجه الله في من تصعانہم وعلى ذلك قوله في لو ۱۲:۱ 
و۴٠‏ « اذا صدمت غداء اوعثاہ فلا تدع احباءك واخواتك ۰۰۰۰ اک 
ادع المساكين والجذم» الآ ية وهذه لي الرحمة بعينها ولهذا اعت السمادة | 
لخامسة بقولہ « طوبى لارحماہہ واما ما يرجم الى الحيوة ة النظرية کت 
لفائیة اوابتدا* ما ولذلك + جل في السعاد دات بثابة ا حقاق بل بثاية ٹوا 
وانا سل ثابة استحقاق ١‏ اثارا یو العمليةالتى یام بها الانات ۷ ۱ 
ری وأ خر الەیوۃالملیة ابر الفضائل والرامبالی بها يستكل الانسان 
في نفسه هو نقاوة القلب اي ان لایکون عقل الانسان مقیدا بالات 
ولذلك نتت السعادة السادسة بقوله « طوبی للاقیاء القلوب » واما باعتبار | 
لفضائل والوامب اي بها بستکل الانسان بالقباس الى القريب فأثر المیوۃ 
السلية هوالسلامكقرله فی ش ۱۷:۴۲ «سمل المدل السلام » ولنك أ حت 
لسمادة الننابمة بقوله موی قاط السلام ؟ 1 
اذا اجيب على الاول بان افعال المواهب الخاصة بالحيوة الععلبة تبدو في 
الاستعقاق واما اقغال المواهب الختصة بالحيوة النظرية فتبدو فيالثواب ما لقدم 
في جرم الاصل فان ریة الله تحاذي موهبة الفہم والتشبه بال بنوع من التبني 
جع الى موهبة ة الکة ۱ 
0 الثاني بان ما بختص بالحبوۃ الععلیة لانش‌نه المعرفة لذاتها بل لاجل 
العم لك فال اافيلسوف ایض في الالقياتك ؟ب١١‏ ولذلك لا کات السعادة 


لتضمن معنى الداية وى م تمل في ججلة السعادات افعال المواهب المدبرة 
لبجب رتغ 


— ۳٣٣ - 


ْ في الميوة العلیة اي الافمال الصادرة عن هذه المراهب ». ارت کالاشارۃ ا1 
في فمل الشورة fl,‏ الذي هو فمل ال وکن پسند الهابالاحری 27 
|| السلية الي يتعلق بها تدپیرہ اکا یسند البكاء انى ال وار حمة الى المشورة 
|| عل الناث بان اسناد السماداتالى الواهب وزان یتہر فيه امران‌احدھ| 
مناسبة الموضوع ویپذا الاعتبار يجوز اسناد السعادات انس 'لاولی كلها الى 
اب والمشورة باعتباركونهما مدبرین ولکہا توزع بين امواہب المغذة فيسل | 
الجوع والعطش اللذان الى البر والرحمة ایض الى موهبة البر اي تکل الانان | 
اني ماهو بالقیاس ا لى الغير وتجسل الوداعة الى الشجاءة فقد قال ١‏ مبروسیوس في | 
تف پر لوقا ك هه مر ن شأن الجاع تپ الغضب وكفام رت ااعة ۱ 
تتعلق بانقعالات الغضية وجل الفقر والبكاة الى موهبة الخشية التي ب یبن 
الانسان عن الشہوات وملاذ العام ٠‏ والثاني ااب السعادات تا 0 
بختلف اسنادها الى الواهب باعتبار بعض هذه الاسباب فان الوداعة بیعث | 
علا خصوصاً احترام الله الذي مجع الى البر والکاء إبعث عليه خصوص]: 
العلم الذي به يعرف الانسان نقائصه ونقص الامور المالية قو في جا ٠۸:١‏ ٴ 
« من ازداد علا فقد ازداد الا“ والجوع الى 'عال البریعث عليه خصوصا, 
تجاعة القلب والرحمة يبعث عليها خصوصاً «شورة الهكتوله يف دا ۲۹:4! 
لسن شررتيلدىاللك وافتد خطاياكبالصدقات وا امك بالرجة باشینء: 
وعلى هذه الطريقة من اسناد السعادات الى المواهب قد مثی اوغسطینوس ف 
کلام الرب في الجبل كاب 
وعلی الرابع بان جميع ما وردفي الکتاب القدہ ی من السعادات يجب رد 
ای هذه اما باعتبار الاستعقاق او باعتيار الثواب اذ لابد ان تر تر کلام غو | ۱ 
ما اما ما لی اليو السلِة أوالى اليوة النظر يةفقوله« طو یل رجل الذي بواخذه | 


Gr E 


| رب » برجم الى سعادةالبكه وقوله « طرف للرجل الذي لم يساك في مشورة | 
المنافقين » يرجم الى نقارة التلب وقوله « طوبی للرجل الذي وجد الحكة »۲ 
| یرجم الى ثواب السعادة السابعة ٠‏ وقس على ذلك سار مايمكن ایرادہ 2 ' 

وعلى ا اس بان السعادة الناءنة افا هي قریرٌ وايضاح یم السعادات 
| المتقدمة نک ن الانسان فى ي سکة اروج والوداعة وسائر ما يلييسا جمار 7 ۱ 
: لايعدل عن هذه الخيرات ببب اضطباد ما ومن ه فالسعادۃالثامنة رع 
5 لى نر ما الیل "00ر ا 
وعلى السادس بان لوقا ذ ذکرات کلام ارب کان کا الى الموع وانلك ' 
| اورد السعادات على حسب ما یلائم قابلية المع شین | يعرفوا الا الماد ' 
الشموانية والزمنية والارفیة قاراد ارب بذکر السعادات الاریع ان نی 
الامور الاربمة التي یظبر انها راجمة الى السعادة التقدم دکرها واوها وفرة 
الجيرات الخارجية تفاء قولہ د طرف كم ايها الماک » رالتاي ما يتاذ 
| الانان من جهة البدن من'نطعام والشراب ونح ذلك فتفاہ بقوله لیا ×طوبی 

ايها الجباع » والثالث ما یستلذہ الانسان من جهة فرج القلب فنفاء بقوله 
نا « طوبى ككم ايها الباکون الان » والابع رفی الاس الظاهر فنفاه بقولہ 
| راب « طوبى تکم اذا ابنضکم افاس » وقد قال امبروسيوسفي الوضع النقدم 
١‏ ذكره « الفقر يرجم الى المنة التي لاتطلب اللذات الحرمة ١‏ وا هوع برجم الى | 
اإعدالة لانمن يموع يشفق ومتى افقاو ٠‏ والبكاء برجم الى الفطنة التي من 

رأباان بي على الامور الزائلة «وتحمل بعض الاس برجم الى الاءتہ 
الفصل' الم 
في ان ما ذكر من انواع فا هل هو مناسب” 


پخط ای الم بان یقال : يظير ان ما ذکرمن انوا الثواب غير مناسيي 


جک شا[ — 


آلان ملكوت الماوات الذي هو اليوة الخالدة پشتمل علی جج جيم الخيرات 
فاذًا متى حصل ملکوت المارات فلا يجب ابات واب ]- خر 

۲ وايضا ان مکوت ارات کل 1 السعادة الإ ول والامنة فادًا 
کذا ك کان يجب جعلہ نی جميع السعادات 

۳ ایض ان السادات مذکورۃ بطريقة الاراقاہ کا قال اوغسطينوس في ' 
کلام الب ف الجبل ۱ ب٤‏ وانواع الثواب يظبر انها مذ كورة .مار یقة 
الانحطاط لان امتلالك الارض ادنی من ملکوت الماوات٠فادًا‏ لیستانواع 
اراب مذكورة على وجه مناسپ 

لکن يعارض ذلك نف س کلام الرب الذي وعد بهذه الانواع من اواب 

والجواب ان يقال اذ' اعتبرت اقسام السعاداتالثلاثة ال ذکورة في الفصل | 
لاف ع ان هذه الانواع مرت اواب مذکورۃ بغایة المناسبة فالسعادات 
اثلاث الاولى براد بها مرف الانسان عا تقوم بهالسعادة ااشموانة الي يتوق 
الا الانسان ملق ما یش الع لاحيث يجب انعاسه اي في ال بل في 
الاشياء اازمانية والفاية ولذلك جيل ثواب هذه السعادات باختبار ما قسه 
بعض الناس في السعادة 'لارضية فان الدس مسون في الاشياء ا حارجة اي 
في الفنى والجاه تفا وسعة وكلاهها محصل في ملكوت انسماوات الذي بديدرك 
الانسان في الله رفعة الشأن ووفرة الخيرات ومن هوعد الرب الساکین بالروج 
ملکوت السماوات -- واهل الشراسة والغضاب من الناس بانفسون با ُے ومات ' 
وا ەروب الأمن لانفسهم بقتل اعدائهم ولذلك وعد الرپ الودعاء امتلاك 
ارض الاحیاه مع الامن والطأ ننقواراد بذلگثبات الخيرات الخالدة- والناس ' 
لسوت في الشہوات وملاذ الدنيا الحصول على التعزية ضد مشاق الحيوة ‏ 
الحاضرة ولنلك وعد ارب ا زان العزیة سوام السعادتان الاخربانفرجهها ۱ 


Po —‏ ده 


الى افعال السعادة العميلة ولي افعال الفضائل التى بها يتوجه الائات نحو 
التريب ومنه الافعال لایقبل علیہا بض الاس لحبہم الفرط لير انفسهم 
وأذلك جعل الرب اتون السعادتین ذلك الثواب الذي لاجله يعرض الئاس 
عن تلك الافعال فان بعض اناس يعرضون عن افعال العدالة فلا يوذو با 
يجب للغير بل بالاحرى يسلبون ما للغيرحتى يتوا من اخيرات اازمية ولذلك 
وعد الرب الجياع الى البر والمدل الشبع ٠‏ وبعضهم ایضا يعرضون عن افعال 
الرحمة لثلا يتدخاوا في بلايا الغير ولہذا وعد الرب الرحماء الرحمةالتى بها بجون 
م نكل بلية - واما السعادتان الاخیرتان فرجعها الى السعادة النظارية الا 
جعل رابع بحسب ملاءمةما يمل فيالاستحقاق منالا۔تمداد فان تقاوۃ المین 
تهب لجلاء ال بصار وانات وعد الاثقياه القلوب الرّية الالمية ٠‏ وا 
الانسان السلام في تسه او ین | خرين یودن بكونه مقتديا باه الذي هو اله 
الاتحاد والسلام ولذلاث جمل ثرابه مد البنوة الالمية القائة بالاتصال التام باه 
|| بالمكة اکا 

5 اجیب على الاول بان چے یم هذه الانواع من الثواب واحد” في الحقيقة 
وشي السعادة الخالدة الي 0 المقل ا قال نم الب في خط 
۵ ع بل متی ولذاك وجب ان توصف لا بصورة خيرات مختلفة معلومة لديا 
مع رعایة التاسبة للا عقاقات الي شاپ علیہا 

وعلی الثاني بانه !| كانت السعادة الثامنة لقری را لی السعادات وجب ان 
بص بها ما لمہعہا من انواع ااثواب ولذلك عاد الرب في كرما الى الاول 
||حتى يلم باتلي ان جميع انراع الثواب حرج اليها ساو يقال ان الساکین 
بالروج وعدوا مككوت السماوات باعتبارجد الس واما المضطبدون في ا مسد 


فو عدوا ذلك ابا رد ادل .انال سن ا 


©. 


1 


| وعل اثالث بان انواع الثواب ايا تنفاضل پینہا على وجه التبادل لان 
امتلاك ارض ملکوت السماوات اعظم من مطلق الحصول علیہا ۴ من عور 
نحصل علیہا ولا فتلکہا على وجه ثابت وبطإبنة تفس" والتمزية ايضا في كوت 
الہماوات اعظم من المصول عليه ومن امتلاکة كم من امور بقارن امتلاكنا 
| ها الام ٠والشيع‏ ایض افضل مرن مطلق التعزية لانه تعن وفرة التدزية ٠‏ 
والرجة ايضا افضل من الشيع لان الانسان حصل لہ بها اکثر ما استعق او ما 
اشتهی ٠‏ وانضل من ذلك ايشا رؤية لله كافضلية مس ليس يأكل فقط في 
بلاط الاک بل بری وجه الملك ایض وانما ينال اعلى متام في بيت الملك ابنه 
ہس جج 


لٹ الهم سبعين 
نی ڈارااروح القدس - وفيه ارہمة فصول 
1 يجب النظر في الثار والعثفي ذلك بدور على ار بع سائل ١---‏ في ان ثار الروح 
القدس ہل می افمال“--٢‏ هل ي مغايرة لاسعادات --۳ في عددها ٤.‏ في مقابلتها 
لاعال اد 
E‏ 
الفصل الاول 
في ان ار الروج القدس التي ذکرها الرسول فير انه الى 
اه غلاطیة د هل ي افعال” ۱ 
خی الى الاول بان يقال : يظبر ان ثار اروح القدس التي دکرھا الرسول 
في رسسالته الى اهل غلاطية ٥‏ ليست افالاً لان ما ل رة اخری لا يجب أن 
يقال له ثرۃ روم اانساسل ٠‏ ولافعالنا مر" فني حك ۱:۳ « ان رۃ الاتعاب 
الصالحة تجيدة » وني بو :2۳۹ الذي محصد یاخذ الاجرة ويجمع برا لميوة 
الابدية» فافعالنا اذن لا يقال ما مار 


کک ۳۱۷ مت 


الي تلذ الارادة بها لذاتها تقر فیہاء وارادتنا لاب ان ثثر في افعانا متا 


فلا جب ادن اطلاق الٹار على افمالنا 
۳ وایضاً قد دکر الریمول في ملة ار الروح الندس + بمض الفضائل وثي البة 


|| والوداعة والايان والمفاف: والفضائل ليست فلا بل ماکاش کا مر نے 


مب ف۱ ۰ فالشار اذن ليست افمالا 
لکن بعارض ذلك قوله في متى ۱۲ :2۳۳ من الشمرة تعرف الجرة » ايان 
الانسان یمرف من اعال کا ضّرذلك القدیسون ۰ فالافمال الانانية اذن 


]| يقال ما ار 


والجواب ان يقال ان لفظ المرة مستعارٌ من الجسمانيات للروحانیات وهو 
يطلق في الجسمانيات على ما تب الثجرة اذا أدرك وطاب ويجوزان ثقال 
الثرة بالقياس الى امرین اي الى الشیجرۃ المنتهة لما والیالانسان الذي يجنيها وعلى 
هذا يجوز ان لفال الفرة في الروحانيات على نحوين فيقال بر الانسان لأ يصدر 
عنه تب باشجرتویقال ایا الانسان !نب الانسان ‏ عل ان ی یکل 
ما یینیہالانسان یتضمن حقیفة الفرة بل ماکان من ذلك آخرا وط فبناك 
2 والشجرۃ اللذان لا يقال ما ر بل لما يقال ترما هوا خر اسيك با یقصد 
الانسان ان حصل عايه من نام والشجرۃ وعلى هذا يقال ٹر الانساتف لفابة 
الانسان التصوی ااي بجبان نقتم بها - وان قل تُرۃ الانسان ما يصدر عن ۱ 
الانسان قل لافعال الانسان مار لان الفعل فعل" ان للفامل وهر ۳ اذا 
کان ملامًا لاس ۰ فادًا اذا كان فمل الانسان صادرا عنه بقوۃعقلمر قبل اله 
ٹرالمقل واذاکان صادراً عبقوةاعطی اي بقرة الروح القدس قیل له رة 
الروح القدس کافا هو رة زرع اي فی١‏ یو ٩:۳‏ دکل من هو مرا مه 


لا یسسل خطيئة لان زرعه ثابت فيه ٩‏ 


ار و اس 


اذا اجيب على الاول بان کازت القرة نضعن عي نو ما حیقة الأخير | 
والغاية یتع تنم ان یکون رة یت مہ نحوغاية اخرى وعلبه 
فافعالنا من حیث في سلولات ارو القدس العامل فنا تمعن حقیفة امُرةواما 
من حيث شي متوجهة الى غاية الميوة الخالدة فهى تضین بالاحری حتبفة 
الازهار وعليه قوله في سي ٤ھ‏ ازهاري ارد ر وصلاح » 
وع الثاني بان ما يقال من ان الارادة تلنذ بشيد لذاته تمل یں | 
الأول ان تكرن اللام في انم دالة على العلة الغائية وعلی هذا لا یلتذاحد | 
بشيه انات الا بای القصوى وافاني ان کون اللام 33 عل ام الصورية : 
وعلى هذاكل ما دولذيذ في صورته لب انائوکا هو ظام” في ار يش فاه أ 
باتذ الع دبای انبا الغابة ويلتذ بالدواء یذ الطم لاعلى انه الفایة بل 
على ان لطت ذد ! ویلنذ بالدواك الکریه لا لذاتہ لاس وی هذايبني أ 
ان يقال ان الانسان يجب ان یکون التذاذہ باه لذاته على انه الغابة اثقصوی ' . 
رال الفضياة لا لاجل الغاية بللا تتضسنهمن الصلاح 'إذي يساتذه' اغشلاه 
وب قال اہپروسوسان افعال الفضائا ل بال ما مار «لانها تعشاصایا باذم 
مقدسة ةة 3 
وعلى الثالث بانڈ قد تطاو اج ما افضائل ورد بها فلا کقول_ 
| اوغسطيئوس في مقا ۰ على بوحنا « الامان ان نصدق با لا نراه » وقوله ف 
الم المي ك٣‏ ب ٠١‏ د البة تمرك النفس الى حب اه والقربي» وعل هذا 
ار : تأخذ اسما الفضائل في دکرالیار ۱ 
الفصل الثاني ا 
في ان الثارهل گی:مذایرة للسعادات 
| بل انیبان يقال :یظہران انار بست مایرۃللسمادات لانالہ 7 


س ۳۱۹ 3 


0 عل الواہ کا في ابیت الانف ف١٠‏ والواھب تکل الانسان باعثبار 
تمرکہ من الروح القدس ۰ فالسعادات اذن هي مار الروح القدس 

۲ وايضا ان نسبة كار الحيوة الحاضرۃ الى سعادات الميرة الماضرة الحاصلة 
| في ال جاءكنسبة ار الميوة الابدية الى السعادة المستقبلة الحاصلة حقيقة 
| في الخارج ٠‏ وئرۃ الحيوة الابدیۃ هي نفس السمادة المتقبلة ۰ فاد ثار 7 
الحاضرة هي نفس السعادات 
٣.‏ وايضاً من حقيقة الثرۃ ان تكون شب را وی وهذا يرجم الى حفيقة 
السمادة کا مر في مب ٣ف١‏ ومب غف١ ٠‏ فاذا حقيقة اك رة في نفس حقیقة 
| السعادة فلا یپ التغرقة ديا 

ككن بمارض ذلك ان الاشیا: الختلفة الانواع ختلقة ينما ایض ۰ واشمار 
وال۔مادا ات 0 ال اقام ام ale‏ یظہر من تعدا كل »نما فالشمار اذن 
]| مغايرة لاسعادات 
والجراب ان يقال ان حفيقة السعادة لقتضی أكثرما لقتضيه حقيقة المرة 
ا اذبکی تقة ار ان بكرن اضما حقینة الا خر واللذيذ اما حقيقة 
| المادۃ فقتضي فوق ذلك ایض ان تکون شتا که لا وساميا وعلى هذا نیع 
ا السادات عا ولا يسك لان الشمار ہ یکا كل ما اف به الانسان من 3 
١‏ النضائز ل واما ! لسعادات فلوست الا الافسال اي باعلبارکامما ستدالى 
الواعب بأولى من اسنادھا الى الفضائ لكا سر في اث الا نف ف١‏ 

اذا اجيب على الاول بان قضية هذا الاءتراض کون السعادات قار لاکون 
| جميع الثمار سعادات 
0 الثاني بان 3 د الحيوة ألايدية اخ : هو مل بالاطلاق واذلك لا تفترق 

لي عن السعادۃ الستقيلة واما جار الحيوة اضر فليست اخيرة وکاملۃٌ 


بالاطلاق ولذلك لم کي الشمارسعاداتِ 0 
وص الثالث بات حقیقة السعادة لضن اکٹرعا کن مستي اش رکا 
لقدم نی جرم الفصل : ۱ ۱ 

ا الفصل' الناك ۱ 

قي ان عدد الثار الذي ذکره ٠‏ الرسول هل هو یج" | 

يخ الى الثالث بان يقال : : بظہران جعل الرسول النمار اشتی عشرة في و 

رسای اهل فلاطبة ٥غیر‏ سواب ققد قال في موضع ‏ اخران حبوۃ الا 

رة واحدة 2 فقط کتولہ في روا: fors‏ مرت للقداسة » وقد تيل يغ 

اش ۷ هد الم ة كل الشمرة حو الخطيئة » ادا لیس يجب ان يحمل هناك ' 

اتتا عشرة كرة 
۲ وایضا ان الشمرة ہي ما يحصل عن الزرع الروحائیکا مر في ف۱ والرب ' 

جمل في متي ۱۳ ۳ ارالارضالجیدۃ الناشئة عن انع الروحاني لا اي 
مئة وستين رثلاین ۰ فاا لا بم يجب جعل الثمار اتی عشرة 
۳وایضامن حقیقة الشمرة تكن ین وید یت جع اما 

التي ذکرها الرسول كذلك فان الصبر والاناة يكونان في ما يظبر في الاشياه _ 

المؤْلة والايان لا يتنه حقيقة الاخبر بل بالحري حقیقة الاساس الاول ٠‏ 

فذکرھا اذن بین امار عبر 
1 ن يعار ذلك ان ما اورده ايسول من عددالشمار ود وغبر واف فقد 

مر في الفصل الانف انه يجوز اطلاق امار عا ع السعادات ۰ وی ليست 
مذکورة كلبا ہنا ٠ ٠‏ ایض فل یذ کر هناشو اس اک رنف 

أخرى کہ ۶ فيظبر اذن ان عددالثمار الذّكورة غبروافر ۱ 
لوب ان ال ان مد اسر التي عشرة لني كرما اوسول مطابق | 


۳۳ 


لاصواب ويجوز ان تکون هي المرادة من الثار الاثنتي عشرة الواردة في قوله :ني 
رو ۲:۲۷ «وعلی جاني الهر شرت الحياة ر اثنتي عشرۃ رة“ » ولاکانت 
الشمرة تطلق على ما پصدرعن مہ باعتبا رکولہ زرا او اصلاً وجب اعتبار 
تفصيل هذه الهار بحسي اختلاف صدور الع القدس النا وهذا الصدور 
ينتير اولا سب حال عقل الانسان نی ننسہ ون بحسب نسبته الى ما پشاہہ | 
ولا بحسب نسبتہ الى ما دونه - اما حاله ية نفسه فا تكون صالحة متی 
اج نه از ا بر وا ی اشر ونت سه الأول الى ار انماتكون باب 
الذي هراول جميع المواطف واسبا کا! امنا نی مب ۲۷ ف + وب ۲۸ 
ف ٦وب ٩۱‏ ۵ وللك جات لبد رن ین ار الریح لان الج 
الڈدس بخ فا على وجه منص وصرر من حیث فيا شبهه لکونہ هو ایا عة 

ومن ن څهقیل نی رو ٭ o:‏ « ان محبة الہ قد انیضت في قلوبنا بلح ااقدس 
الذي أ عطي نا » - والحبة بازم عنہا الفرح بالغمرورة لان كل يحب يفرح 
بوصال محبوبہ: والله الذي تحبه الحبة حاضرٌ دا لدي أكفوله في ١‏ بو + : 10 
« من بت في الحبة فقد ثبت يذ اللہ وللّه فيه » ومن ذه جيل افرح تاب 
للحبة - وکال الع ہوالسلام باعتبارامرين ول باعتبار الراحة من نابلال 
الحارجة اذ لا يستطيع ان يفرح با یر امحبوب فرحا كاملا من یکد ره غيره ف 

حال تتعه به ابا ن ان قله ي يه اطتا الغلا بسع شی 
ان يعكر صا اطمثانه لانه یتہر الاشيا» الأخركلاشي* وعليه قوله في مز 
۸ « الذين وول شريعتك فم سلام جزيل وما للم من معارة » 
اي لا لفون من ا حارج یتنمواعن اع بللہ:وڈنیا باعثبار اخاد الٹیقےی 
المضطرم اذ لس يفرح بشيء فرحا كاملا من لا يكني له ما يفرح به والسلام 
يتف ن كلا الامرين اي عدم الاضطرابِ من ای وسکون اشوا في رح 


۳۳۲ 


أواذلك جيل السلام بعد المبة والفرح - اما بة العقل الى الشر تسن 
باعتبارامرين احدها ان لا يضطرب العقل بقرپ حدوث الشرور وهذا الى 
ابر والدنی ان لا بضطرب بتأخر حصول الخبرات وهذا الى الا:ة لان 
|« الخلومن ابر يضمن حقيقة الشر »كا نی في اللقيات ك ٥‏ بم 
| اما نسبة عقل الانسان الى ما يشببه اي القربب فانہا تحسن اولاً باعتبار 
۱ ارادة الاحسان وهذا الى الصلاج و باعتبار الاحسان بالفعل وهذا الى 
اللطف اذ انا يوصف باللطف من تضعارم فيم نار الحب الصا مة فتبعثہم على 
الاحسان الى القریب وال باعلبار احتال الکارہ المازة من القریب بصبر 
وهذا الى الرداعة التي تکظم الفيظ ورام باعتباراننا لا ننزل بالقريب شرا 
لا بااغضب ولا بألكر او الخداع وهذا الى الايان اذا ار یدب الامانة اما اذا 
اريد به التصديق بالله فالانسان يتوجه به الى ما فوقه اي انه يخضع بده عقله 
ریم ما ختص به اما نسبة الانسان الى ما دونه فسن ول باعتبار الافعال 
الخارجة پا مشمة التي تحفظ الاعتدال في جميع الاقوال والافسال وباعتبار 
الشبوات - بالعغاف والطهارة سوا كان الفرق بين حذین ان طهارة 
رد الانسان عن ا حرمات والمفاف یصرفه عن المباحات ایض او ان الئیف 
یفمل بالشہوات ولا ينقاد ما والطاەر لا شم ولا یناد 

اذا اجیب على الاول بان التقديس يحصل يجميع الفضائل وم ابض ې 
الخطايا وعلبه فافا ذكرت القرة هناك بصيغة الفرد باعتبار وحدة الجنس 
ينغم الى انواع | كثبرة يقال باعتبارها كار ر کنیرن 

وعل الثاني بان تار الم والستون والتلائین لا تخللف باختلاف انواع 
| افعال الفضائل بل باخللاف درجات الكل حتی في الفضيلة الواحدة کا يقال 
| ات الراد شر افلالين عفاف التزوج وشرالستین عفاف الارمل وش اة 


۳۳۳ 


عاف البتول ٠‏ وقد فسر النديسون هذه الثار ثلاث الانیلٰة على افا 

اخری باعتبار ثلاث درجات من الفضیلة واا جمل للفضياة درجات ثلاث 
لان كال كل شي؛ یبر بحسب الاول واوسط والآخر 

وعلى اثالث بان عدم الاضطراب في الکارہ تخمن حقيقة اللذيذ-والايان 
را اذا عبر من حيث هواساس” یتضمن شيا من حقيقة الاخير واللذيذ 
پاعلبار ۰ فيه من الیقین وعلیه قول الشارح « الايا اي اليقين المتملق 
مالا بری » 

وعلى الرابع بان « الرسول | یذکر ذلك یا تکیت ( اي كية امال الجسد 
اوماد اریج) بل لييين فی اي‌جنس يحب اجلناب تلك واتباع هذه *کا قال 
اوغسطينوس في تفسيره رسالة ارسول الى اهل غلاطرة وعليه كان مکنا ان 
بکرم الثار عد اکثر او اقل ايضا - ومع ذلك میم افعال الواھب 
والفضائل یکن ان ترد الى هذه بوجه من المناسبة من حیث ان جميع المواهب 
والنضائل يجب ان تكب المةل حالاً من الاحوال الي لقدمت سیف جرم 
الفصل وعلی هذا ذافعال الكة وجميع لواہب الباعثة على ا یر ترجع الى 
الحبة والفرح والسلام ٠‏ ولكنه انا خص بالذكر هذه دون سواها لان ما ذکرہ هنا 
ادل على انم بالخيرات او دفع الشرور وهذا يرجم في ما یظہرالی حقيقة الثرۃ 

ال , 
ني ان ار الروح القدس ہل هي ماد لاعال الجسد, 

. يتخ الى الرابع بان يقال : يظهر ان الثار ليست مضادة لاعال اليد 
التي دکرھا ارسول سیف غلا ٥‏ لان التضادات يضمها جنس واحد ٠‏ واعال 
| الجسد لا بقل لها نار فا لست قار اوح مضادة ما 

٢‏ وايضا الواحد يضاده واحد ٠‏ وقد ذکر الرسول من اعال ا سد اکٹر 


۳۳ 
ما ذکرمن قار الروح ٠‏ فاذًا ليست قار الروح واعال الد متضادة 
۳ واا قد ذكر فی اول قار اروح ا حبة والفرح واللام لني لا ماذیها 
ما يذصكر اولاً من اعال ال سد وهو الزنی والجاسة والمبر- فاا ليست نار 
ارو مضادة لاعال الجسد 
لکن يمارض ذلك قول الرسول هناك « الجسد يشتعي ما هرضد الروح 


واروح یشٹھی ما هو ضد ا دہ 


وا واب ان يقال مجوز اعبار اعال الجسد وثار ارج من وجیین اولا ۱ 
| بالموم وثار ارو القدس بهذا الاعلبار مضادة لاعال ا سد لان اروحالقدس ' 
يحرك المقل الائسانی الى ما يوافقه بل الى ما فونه وشوق اباسد الذسرے ہو 
الشوق الحسي ييل بالانسان ارات المحسومة التي می دونه وکا ان الحركة 
الصاعدة وا رکه المابطة .:ضادٹان في الطبيعياث كذلك اعال الجسد مضادة 
ار الروج في الاعال الانسانبة 'وثانًا با حصوص باعتبار حقيق ةکل من الثهار ' 
واعال الجسد التي ذکرها ايسول وہنا الاعبار لا يحب ان یکر نک من 
لارا ككل من اعال الد فقد مر في الأصل الاتف یتب وا 
إيقصد ذکر جیم الاعال اروحایة ولا جميع الاع ال الجسدية - على ان 
اوغسط نوس في تفسيره رسالة الول الى اهل غلاطية اظ بی نکل من مار 
الروح وکمن‌اعال ا مسد وتمن القابلة فاثنت الف اد بین کل من الثاروكل 
من الاعال بقوله « الزن الذي هو حب قضاٴ الشهوة بدون قرازر شرع يقابله / 
اللبة الي با تصل النفس باق وفيا ایض طبار المقیقیة ٠‏ والهلسة مث أ 
کل ما يقع من الیل عند تصور ذلك الزن وهذه يقالا الفرح الاشی» عن | 
الراحة : وعبادة الاصنام الي لاجاہا ریت المرب على انیل اللہ مالس لام" 
|واسحر والعداوات والخصام والفيرة والمفاضبات والمنازعات يقابليا الاناة في | 


تحمل شرور الاس الذین نعيش بينم والاطف فيمعالجتها والصلاح في اغتفارھا 
| وك اقات يقابلا الا چان ٠‏ وا سد يقابل الرداءة ٠‏ والکر والقصوف بقاہلھا 
العاف » ا 

اد اچیب عل "ول بان ما یصدر عن التتجرة ضد طبيعتها لا يقال انه 
مر بل اله بالاحرى فساد ٠‏ ولا كانت اعال الفضائل ملائة بالطبع للمقل 
واعن الرذائل منافرة ۴ اطلقت ااثمار على اعال الفضائل دون اعال الرذائل 

و اك ئي بان « الخير يدث بوجه واحدر واشر يحدث ہکل الوجوه £ 
| قال ديوئسيوس في الاسماد الالمية ب + وعليه جازان یقابل الغضبلة الواحدة 
رذا شسکثبرۃ فلا غرابة اذنفيانالرس.ول ذكر من اعالالجسد اکٹ م ار الروج 

على الثالث یظہر الجواب ما لقد 


ا 


آل الادي والسبعون 
في الرذائل والخطايا في تفا وفیه ستة فصول 
م يجب. انظر في رذائل والخطايا ومدار النظر فيها عى ستقر؛ اول على الرذائل والحطاية 
ني فما ونيا على تايزها وثالنًا على لبتها بعضپا ان سير ورابمًا على حل الخطيئة 
وخاما على دنتبا و دسا على مم الاما الاول فالبجث فيه يدور على ست ماللا في 
قد النشيلة ‏ ۲ هل شي ضد الطبيعة ۳ في انه اي" ابم 


ارك الذ.: دا 
الرذية ام امل | 
سیف کل خطيئة فە_٭-- ٦‏ في حد لخطيئة الذي ورده 7 08 في رده على 
٢ب‏ ۲۷ و قول او فعل او اشتهاء منافي الشریعة الازلیة » 
ألفصل الاول 
فی ان الرذيبة هل هي ضد النشيلة 


مط الى الاول بان يقال : بظہران الرذياة ليست ضد الفضيلة اذ الواحد 


٤ -‏ ہل جوز جات الفذ ذيلة والعل ال 


د وه پوجد 


فوسضوس ك 


۳۳۹ 


فا يضاده واحد کا ثقرر في الامیات ك ۱۰ م ۰۱۷ والفضرلة یضادھا الخطيئة ۱ 
والشريّ فا لا يضادها الرذية لان اسم الرذيلة سیغ الا يطاق ایض 
على ما يصيب الاعضاء الجسمانبة او سواها من الافة ۱ 


۲_وایضا ان الفضيلة تدل على كال في القوة ٠‏ والرذيلة لا تدل عل ی 


من جهة الثرة ٠‏ فهي اذن ليت ضد الفضہلة 

| وايضا قال تولیوس فی + من انسائل التوسكولانية ان النضيبة عة‎ ٣ 
. فا ليست لرذيلة‎ ٠ لنغس والممعة يقابلها بالاولى السقم او الداء لا الرذيلة‎ 
ضا للنضيلة ا‎ 

لکن يعارض ذلك قول اوفسطينوس في كتاب کال اہر ب ۲« ارذيلة ۱ 
كيفيةٌ تصير مالاس شريرة» والاضیلة کیفبة تجەل صاحہا صا ا کا ' 
بظہر ما مر نی مب ٥٥‏ ف ٣‏ وہ ۰ فالرذيلة اذن ضد الفضہلۃ 

وال واب ان يقال بجوزان أعتبر في الفضيلة امرين ماهيتها وفايتها اما ماهيتها ۱ 
وان پر فیا شي؟ تال اتب اقصدا دل اضرا على تعدا 
في صاحبها لا لاه مسب طبعه وله قول الفياسوف في الطبيميات ك ۷ م | 
۷ ٭ الفضہلة في استعداد الکامل للافضل ومرادي باککاەل ماکان سصدًا/ 
لا یلام الطيم» واما ما فتدل على صلاح اذصلا کل شي٭ يقوم باستعدادو | 
ما يلاه بحسب طبعه واما غاية الغضيلة فهي الذمل الصا کیا یظبر ما مر في 
مب 5ه ف ۳ ۰ فعلى هذا اذن یکون للفضيلة ثلاثة اضداد اوطا الأطبعة فا 
تضادها من جهة غایتا لان لحطبئة تدل خصوصا على الفمل الذموم کیا ان أ 
فمل الذضیا هوالئعل السود والواجب ٠‏ واما من جهة ما يليم عر حقیقة 
الفضيلة وهر الصلاح فيضادها الشرية واما من‌جهة حقيقة الفضلة بالخصوص 
| فيضادها الرذيلة لان رذيلة کل شيء في ما يظهر ان لا یکون ستعدًا لالام 


طبعه وطيه قول اوغسطينوس في الاخبار ك ۲ب ١6‏ «ما ترا اقا سآ 
| کال الطبيعة فس رذيلة » 

اذا اجیب على الاول بان تلك الثلاثة لا تاد الفضيلة من وجه واحدر 
فان الخطيئة تضادها من حيث تفعل الخير والشرية تضادها مرن حيث انبا 
صلاح ہہ والرذيلة تضادها حقيئة من حیث هي نشيلة 

وعلى انیبان الفضيلة لا ندل على كال القرة انيعي مدا الفعل فقط بل 
e‏ ينمل باعثبار 
کونه بل فاا لا بد کر ناشي٭ حسن الاستعداد نی في نفسه ان یکون قاعلا 
غير 'وبهذا لقابل الرذيلة اند 

وعلى اثالث با قالہ تونیوس هناك مرن ان الامراضِ ى والاسقام الواع من 
الفساد فانہم يطلقون امرض في الاجسام على فساد البدن كلم وذلك كال 
او و ها ويطلقون السقم على الرض المقرون بالضعف والرذيلة ( المراد 
بها الانة )على ما في اجز» ادن من النازع على أنه وان كارك المرض 
يحصل احيانا سیف البدن من دون الستم کا اذا تلوشت صحة الانسان في 
داخله دون ان يتنم فی الخارج عما تموده دس الا ان هذين الامرین 
لا یکن تايزها في النس بل كال ترس نفسه لان من يتشوش 
في داخله اذا تشوشت 'مبالہ فن الضرررۃ ان يصير بذإك عاجرا عن مزاولة 
الاعمال القتضاة لان کل شجرة تعرف من مرج اي ان الانسان يعرف 
من عمله کا في متى ۱۲ ۰ ورذيلة النفس ملك او عاطفة في النفس غير 
۱ مستقرة على حال واحدة یف ایا کہا ولا جاربة على نھ واح رکا قال ۱ 
توليوس في الوم اللقدم ٠‏ وقد يحصل ذلك مرن دون مرض او سقم فان | 
الانسان قد يخطا عن ضعف اوعن هوى فالرذيلة اذن اعم مرن السقم او 


۳۳۸ 
| امرض كا ان الفضیلہ ایض اعم من الصحة لان الععمة تجمل في الليعيات, 
| ك ۱۷۸۷ فضيلة ولذ ك كانت الرذيلة اولی بقل الفضيلة من اأسةم او امرط 
الفصل الثاني 


في ان الرذيلة هل هي ضد الطبيعة 


ا 
| 

يح الى الثاني بان يقال : يظبر ان الرذيلة ليست ضد الطيعة لاما | 
مضادة لافضہا کا م في الفصل الأنض ٠‏ والفضائل ليست حاصاة لنا بالطبع ! 
پل انا تحصل لنا بالفیض او بالعادة کا مر سیف مب ٦٦ف‏ ۱و ۲ و۰۳ ۱ 
فلیست الرذائل اذن ضد الطبيعة ۱ 

1 وايش ما ڪان ضد الطبيعة فلا يمكن تعرداه؟! ان اخجر لا‎ ٢ 
۳ وبعض‎ ٠١ ب٢ ان یتعود الذعاب عدا كا ية اطلقبات ك‎ 
فلت الذائل آذن فد الطبيعة‎ ٠ يتعودون الرذائل‎ 

۳ وایضا لس * ٹول ما هوضد طيبع بوجد في | کثر اصحاب تلك 
| الطبيعة ۰ رالرذائل توجد نی اکثر الناس فنی متی ۱۳:۷ «رحب الطريق 
|| لے يودي الى الاك والسائرون فيه كثيرون » فاذًا ليست الرذبة ٠‏ 
| ضد الطبيعة 
| * وایضاان نبة الخطيئة الى لرذياة نسبة لعل الى اللک کا یظہر ما 
مر في الفصل الائف والخطايئة تمڈ بانہا ول او فمل" اواشتاا منافر لشريعة | 
اه کا یظہر ما قاله اوغ طینوس في‌رده على فوسطوس ك ٢٢ب‏ ۲۷ وشريعة 
اللہ فوق "مره فاولى اذن ان تجمل الردیلة ضد اشریعة من ان تبعل ند 
ا الطببعة 

كن پمارش ذلك قول اوضسطینوس في الاختب رك ۳ ب ۱۳« کل رديلة 
فعی بای ردیل ضد الطبيمة» 


|وجودھا كنا ميل الى ما یوافق الطبع اي ما برافق ترتيب العقل فقد قال 


۳۳۹ 

وا جواب ان يقال ان الذرلةمضادة لافضيلة کا تقدم في الفصل الانفی 
وفضيلة کل شية فائة بحسن استعدادم على حب ما يلاثم طبعہ کا تقدم 
هناك فوجب‌من ه انالرذیل ثقال في كرشي من طريق استمداده طخلا 
م طبعه ومذ اکا نکل شي یغاب على ذلك وام الیب یظرن انها 
ماخوذ في اللاتينية من الرذيلة کا قال اوغسطرئرس في الاخیار اپ ۱۰۱۶ 
لکن لا بد من اعتباران طببعة كل شيء ہي في الاخص الصورة الي متها 
يستفيد الثىء الحقيقة النوعية والانسان يستفيد المحقيقة النوعية 007 
الناطقة ولا ككل ما كان مضاد! لترتیب العقل فهو مضادٌ حقینةً لطبيعة 
الانسان من حيث هوانسان وماکان موافقًللعقل فپ موافق لطبيعة الانسان 
من حیث هوانسان ۰ وخبرالانسان تام بوافقة المقل وشرہ م بمضادة 
المتل کا قال ديونسيوس في الامماہ الالمية ب٤‏ ۰ وم مه فالفضيلة 
الانسانة التى تجمل الانسان صا وفمله حستا كا في الحاقیات ك ٢‏ ب ٦‏ 
افا موافقة لطبيعة الانمان من حیث می موافقة للمقل والرذياة اناھی مضادة 

لطبيعة الانسان من حيث شي مضادة ارس اامقل 
اذا اجيب على الاول بان الفضائل وان م تكن حاصلة بالطبع باعتیا رکال 


تولیوس في خطابته ب ۰۳ «الفضيلة ملک على مثال الطبيمة موافقة للعقل* 
وببذا انوجہ يقال لافضیلة انا موافقة للطبيعة وبالمكس یفھم ات الرذيلة 
مضادة للطبيعة 

وعل الثاني با کلام الفيلسوف هناك على مأهو ضد الطبيعة من حيث 
يقابله ما هو حاصل بالطبيعة لا من حیث يقابله ما هو موافق للطبيعة کا يقال 
للفضائل انها موافقة للطبيعة من حیث هال بها الى ما يوافق الطبيعة 


وعل الث بان في الانسان طیعتین طببعة ناطئة وطبيعة حسية ولا کان | 
الانسان نا ادى الى افعال المقل بفعل ا حس کان الذين ینقادون لاميال | 
الطبيعة الحسية أكثر من الین بنقادون لترتيب العقل فن الذین بیافون الى | 
مدا الشىء اکثرمن الذین ببلفون الى منتهاه ۰ واا تحدث الرذائل وا لحطایا | 
عند الناس من طريق انقيادم ليل الطبيعة الحة على خلاف ترتيب العقل 

وعلی لام بان ما كان على خلاف حقيقة المصنوع فإو عل خلاف طبيعة , 
الصناءة التي بها حصل المصنوع ۰ ونسبة الشريعة الازلية الى ترتيب العقل | 
البشري كنسبة الصناعة الى الصنوع ٠‏ كانت عخافة ای والخطيئة ریب | 
العقل الشرسيت وضالفتعا للشريعة الازلية في حك واحدر وعليه قول | 
اوغسطنوس في الاختار ك ٣‏ ب ٠١‏ دا جيم E‏ انا ثبي 0 
حصوما على ذلك من الله وافا یتولاھا الفساد من حيث تفرج عن 
صناعته التي صنعت بها» 


ألنصل انا 
في ان الرذية هر ہی اليه من اقعل القيي 
خی الى اثالث بان يقال : يبر ان الرذیلۃ اي اه 2 3 7 
الخطيئة اي الفمل القبيح د فك انال د الابق افضل کذاك الشر 
واه 4 القببحة ابتى من الافعال القبيحة التي تزول عاجلا 2 0 
اذن اج من الفمل انيح ۱ 
٢‏ وایضاً ان الشرور الكثيرة أولى بالاجتتاب من الشر الواحد ٠‏ واللكة 
القييحة في بقوتها عل لافعال نسح ة كثيرة ٠‏ فعي لذن فیح من الفمل البیم: 
۳ وایضاً ان الملة افضل من المعلول ٠‏ والملكة یستکل بها الفعل في الحسسن 
| وني القبح :في آذن افضل من الفمل في ا سن وفي البح 


۳۳۱ 


کک بمارض ذلك ان ال ابيع يان عليه فاطه باسدل وله 
البيبحة لا بمب عليها بالعدل صاحبها مالم تخرج الى الفمل ٠‏ فالنعل ای 
اذن اقب من اللكة القبيحة 

والجواب ان يقال ان الملكة وسط بين القوة والفعل ولا يخنى ان الفعل 
|| خيرًا اوشرا افضل من القرةكا ني الالميات ك ۹ فان فمل النعل ال مسرن 
افضل من القدرۃ عليه وكذلك نعل النعل ای ! قبع من القدرة عليه ومن 
ذلك يلزم ايشا ان الک ف في ا بر والشروسط بين القوة والفعل فکا ان الذكة 
١‏ الصالحة ار الطالحة افضل من القوة فيالخير والشركذلك ایض في ادنى من النعل 
| وهذا ظاهر ايض من ان الک لا توصف بسن او البح الا من حيث هال 
١‏ بها الى الفعل الحسن أو لیم فعي اذن اها توصف با لسن او اقب ہہب 

حسن الفعل او قبحه وعل هذا فالفعل خر او شرا افضل من اللكة لان دما 

| لاله یا كذا فہواول ان بكرن كذلك » 

اذا اجيب على الاوّل بنه بس ليس ينع ان بكرن شیا افضل من آ خر مطل 
وأتقص نہ من وجه فیعتبرافضل مطلقًا ما یفضل غيره في ما یتپ نی کلیہما 
الات وَبتہر افضل من وجه ما يفضل غيره في ما ينسب الىكليها امرض 
وقد اوضحنا قریا من حقیقة الفعل واللکۃ ان النعل افضل من اللکۃ سيك 
لسن والقبح واما کون الاک بق من الفمل قافا بعرض من ان کلیها 
۱ حاصل في طبيعة لا تسین فلا نام في في حرکتر «نتفلة «وعل 
هذا فالفمل افضل مطلقا في ا مسن وني الح والاکه افضل من وج 

وعل الناني بان الك ليست افمالا منکٹرۃ مطلقًا بل من وجه اسيك 
بالقوة فلايازم من ذلك ان اللكة افضل من الاعل مطلافي الح ن او القبع 
وص" اٹاک بان که عله مقثرة للفعل واما الفمل نما غالک 


۲۳ 


وحقيقة الخير وار اها نر بحسب الملة الغائیة ٠‏ ولذ کان الفمل يفضل | 
۱ که من جهة ا مسن والقبح 
| فصا لان 
هل يجوز اجتاع الخطيكة والفضيلة 

خط الى الرابع بان يقال : يظبر انه لا جوز اجتاع الفمل القییم او الخطيئة 
أأوالنضلة لامتناع اجتاع الضدين في واحد بعينه ٠‏ والخطيئة ضد لاغضياة 
مار ما کا مر في ف ۰۱ ادا يسنم اجتاع الخطيئة والفضيلة 
٠‏ ۲ وايضا ان الخطيئة اي انغمل القبييح اقبح من الرذيلة اي الاک القبيحة 
وتم اجقاع الرذيلة والفضياة في واحد بمينه ٠‏ فاا کذلاث نتم اجیاع 
الخطيئة والفضيلة 

٣‏ وايضا کا ان الطب نحدث في الاراديات کذلگ تحدث غ 
الطبیعبات ایض کانی الطبيعبات ك ٢‏ ب ۸ ٠‏ ولیس يحدث في الطبرميات 
| |أخطيئة اي تفص الا بفساد في اغضبلة اسيك وة الطبيعية کا ان غرائب 


| الحيوإنات انا تحدث عن فساد »بد في الزرع کا في الوضم التقدم مرن 
| الطبيعيات فكذا ايشا ليس حدث خطيئة في الاراديات الا باه فضبلتر في 
|| النفس ٠‏ وعلی هذا لا مجوزاجتء الحطيئة والفضيلة في واحدر بي ۱ 
1 كن يعارض ذلك قول الیل وف في الحلقيات ك ٢‏ ب ٣‏ ارت اغضباۃ 
لتكون وتفسد بالاضادات ٠‏ والقضیلۃ لا تحصل عن فعل واحدر حن ک | 
۱ سيف مب ۵۱ ف ۳ کا 'ذن لا تزول پفس واحلر قبيح ۰ فون ادن 
أجماعها في واحد بعينه 
والجواب ان يقال ان فسة له الى الفض له كاسية الفعل القبيح الى 
ننک اسالة "ویس حر الاک يانفس کک الصورة في الشنيء الطبيي فان 


۳۳۳ 
| الصورة المبيعية تصدرر بالشرورة الم اللائ ا الا يجوز اجتاع لصف 
الطبیعیة رفمل الصورة الشادة لک لا يجوز اجتاع المرارة وفعل الكبريدولا 
اجتاع المفة وحركه اتحدبرالا ان يكون ذلك بقوة فاسرة من حرك خارج ٠‏ 
واما لکد النفسانية فلا تصدرفعلھا بالضرورة بل إستعرلبا الانسان متى شاه 
ولذلك يستطيع الانسان مع حصول الک فيه ان لا ِستہاپا او ان یفمل ما' 
یضادها ومکذا پستطیع ذوالفضیلۃ ان يقترف فمل الحطیئة ۰ وفعل الخطيئة 
اذا اعتبر بالقیاس الى النضيلة من حبث هي ملک لا یستطیم ان سدها اذا 
| کان واحدا فقط لان "کا لا تکونالاکه نعل واحد كذلك لا تند بفعلر 
واعل رکا مر في مب ٦٦ف‏ ۲ واما اذا اعتير بالقياس الى علة الأضيلة يجوز 
ان تفسد بعض الفضائل بفعل الخطيئة الواحد فان کل خطبئة مميةة تضاد اة 
| الي ہی امل لجميع الفضائل المفاضة من حيث في فضائل فتى اتفت ابة 
بفعل الخطيثة اأميتة الواحد لزم اه چیم النضائل الغاضة باعتبار کا 
| فضائل ولما ارید يذلاك الایان والرجاہ الذین يصيران بعد ا لحطئٴة الميتة 
| ملکین سراتین عرے الصورة فتزول عنها صفة اانضيلة ٠‏ وانا الخطبئة 
العرضية التى لا تضادالبة فاہا لا تیا فلا تنى الفضائل الأخر ابق ٠‏ واه 
١‏ الفضائل الكتدبة فلا تزول نعل واحدر من افمال الخطيثة ايةّ كانت + 
| وعل هذا فالخطيئة المیتة لا تجوز مجامعتها للفضائل المفاضة لکن تجوز عجاممتا ' 
| لانضائل الكتسبة والخطيئة العرضية تجوز مجاءعتا للفضائل المفاضة وألكتسبة. 
اذا اجيب على الاول بان الخطيئة لا تفاد النضرلة في نفسها بل في فملها ' 
ا ولذا يتنم عباءعة الحطيئة لفعل الفضيلة جوز مامتها للك 
وعل الثاني بان الرذيلة تضاد بالحصرالفضیلۃ کا تضاد الحطيئة فمل الفضيلة أ 
| ولهذاكانت الرذيلة نی الفضر کا دی الخطرئة فمل الفضيلة 


۳ 


عل الثالث بان التوى الطبيعية تنعل بالضرورة ولزگ متی سلت القرة؛ 
امتنع حدوث اللل في النعل ۰ واما فضائل اللفس فلا تفعل بالضرورة فليس 
یکسا زانیا 
النصل' الاس 
ہل يوجد في کل خطیئقر فل“ 

نخس الى ا لحاس بان يقال : بظہر انه یوجد نی کل خطيئة فءل” لان 
الخطيثة بالنياس الى الرذيلة كاستحقاق انشواب بالقياس إلى الفضيلة ٠‏ راتاق 
| الثواب لا يحصل دون فمل ٠‏ قكذا الخطايئة لا تحصل دون قعل 
| ۲ وايضا قال اوغسطینوں في الاختبار ك ٣ب‏ ۸ «من الضرورة 

ان تکو نکل خطيئة ارادية والالم تكن خطيئة» ولبس شوخ ارادي الا بفعل! 
الارادة ۰ فلکل خطيئة اذن فعل” 

۳ وايضا وكات الخطيئة تحصل دون فەلِ ككان من يترك الفعل الواجب 
خا کرد ترک ۰ وقد يرك الواحد دام | الثمل الراجب وذلك مى 1 7 
اصلا فیازم اذن ان یط دا وهذا با ٠‏ فاذًا لا حصل خطث۶* دون فعلٍ 

لکن يعارض ذلك قوله یع : ۷ مره نعل ما يب عليه صنیعه من 
ا یر و يصنعه فعلیه خطيئة » وعدم م اصنیع ليس فعلا فیجوز اذن حعول 
الخطيئة دون فعلي 

وا اواب ان يقال ان مدارهذه المثلة خصوما على خطبئة الترك النی 
اختلت فيا على اقوال فنہم من ذهب الى ان في کل من خطایا انرك فلا 
داخلاً اوخارجًا با فالداخ ل کا اواراد مريدٌ ان لا يذهب الى الكيسة متی كان 
|| ذھابہ وج عليه وا حارج کا لشفل الانسان نسه چا یمق عن الذهاب الى 
| الكيسة اما فیالوقت الذي فيه جب عليه الذهاب او قبله ایض وهذا مرجع على 


۳۳۰ 


ره ما الى الاو ول لان من اراد مالا يحتمل ممه غوره ققد اراد الف عن ذلك 
ترا اذالم بلط ان ما يريد فعله یموقه عا يجب عليه فءله وجشنر ی 
عليه پذنب اغناۃ رذب آخرون | الى ان خطيثة الراك لا لقتضي فعلاً لان 
محرد عدم فمل ما چب فلہ مرکا القولين حو من وجو لانه اذا کان 
|| الراد يخطبئة الترك ما يرجم بالذات الى حقيقة الخطبئة فقط فقد یکون معها 
فعل داخ “کا اذا اراد رید ان لا يذهب الى الکیسة وقد تكون بدون فعل 
| داخلِ اوخار کا اذالم بطر على بال الانسان شيك من ام ذهابه او عدم 
]| ذهابه ال الکنیسة في الوقت لے فيه يجب عليه الذهاب الیہا٠‏ واذاكان 
المراد يها ما لعل اسباب التر او دواعيه فلا بد" ان يحكون فيها مل اذلا 
تحصل خطيئة الترك الا متى اعرض الانسان عا س قدرته ان يفعله وان لا 
۱ يفعله ٠‏ واعراض الانسان عن فعل ما في قدرته ان يفعله وان لا يفعله لا يكون 
الاعن سبب او داع مصاحبر او سان نان کان ذلك السبب خارجا عن 
قدرة الانان | يكن في الترك خطيئة 2 اذالم يذهب الانسان الى ااکسة 

يسبب الرض واما ان کان ذلك السبب او الداعي خاضعا للارادة فیکون في 
اراد د خطيئة وأحيذر یکین ذلك الب من حيث هو لاد عون د 
|| بعل لا اقل من ان يكون فعل الارادة ة الداخل - وهذا الفمل قد یْصدابه 
| بازات الرك کا ار اراد انسان ارت لا يذهب الى الكيسة اجثاب تعب 
وحیلر یکون هذا الفعل راجعا بالنات الىالترك لان ارادة کل خطيئةترجع 
بالذات الى تلك الخطيئة لان من حقيقة الخطيئة ان تکون ارادية وقد يفصد 
به بالذات شی | خر يمو الانسان عن الفعل الواجب سواہ كان ذلك 
التصود بالارادة مصاحبا را کا لواراد انان ان یلپ حيما يجب ان 
يذهب الى الكيسة او مت عل کا لو اراد اسان اطالة السبر الي يانم 


۳۹ 


1 عنباعدم ذهابه صاع ال الكيسة 5 وجئثنریکرن هذا الفعل اداخ او لا 
مقصودا به الترك بالعرض لان الترك بحصل فيه دون قصد وما کال دون 
قصدر نقول انه بالعرض کا في الطبيعيات ك ۲ ب ٥‏ ومن ذلك بتضم ان في 
۱ خطیثة الترك حيشنر فلا مصاحب او ساب لکن نسبتہ اليما عرضية وا لمعل 

الاشياء يجب ان یکون باعتبار ما بالات لا باعتبار ما برض فالاصم ادن ان[ 
يقال انبعض الخطايا يجوز ان لا يكونفيها شيلام نالفعل والا لكانت. الافمال 
والاسباب اككسفة الخطيئة من خارج ترجم الى ماهية الحطايا الا خر الفملية 
ا اذا اجيب على الاول بان اليو يقتضي اکذرما يقتضيه الشر لان الخير 
| يحصل عن علت كاله باب والشر بحصل عر النقوص الجزئية» کا قال 
دیویسروس في الامماء الالمية ب ٠‏ ولذلات تحصل الخطيئة اما ععرن 
فمل الانسان ما لا ينبني اوعن عدم فعلہ ما ينبني لکن استحقاق اثواب لا 
محصل مالم يفعل الانسان ما نبفي مختارا وإذاك لتحيل حصول افش 
الثواب دون فعل ويجوز حصول الخطيئة دون فعل 

وعل الثاني بان شيا بقال له ارادي لیس لوقوع فمل الارادة عليه فقط بل 
لان نی قدرتا فعاه اوعدم فهك في الخلقيات ك ٣‏ ب ٥‏ وعل هذا يوز ان 
يقال اعدم الارادة رادي مر حي حيث ان فی قدرة الانان ان يريد وان 
لا يريد ۱ 

وعلى الثالث بان خطيئة رل مضادة للوصية الايجابية الي تی في ا ۳ مة دای 
لک لس بالقیاس الى کل زمان ولذلك فانا ما من یتر ۳1 في الزمان 
الین من الوصیة الايجاية 


۳۳۲ 


الفصل السادس” 
فيان حد امخطيئة بانها فول او فمل" او اشتهاه مناف للشریمة الازلیة 
هل هو سحیح* 


ښخطٔی الى السادس بان يقال : يظبر ان حد ا حطبئة بانہا قول او فعل” او 
اشتباة ماني لاشريعة الاية کا قال اوغسطینوس في ردم على فوسطوس 
ك ۲۲ ب ۲۷ ليس صعيحالان القول او الفمل او الاشتهاء يدل على فعلِ 
ولیس کل خطيئة تدل على فمل کا مر سیف الفصل الانف ٠‏ ناذا لیس 
یدخل في هنا المد کل خطيئة " 

٢‏ وابضا قال اوغسطينوس في كتاب النفسين ب ۱۱ ا حطبئة ارادة 
امسات اوادراك ما تحظره العدالة » والارادة مندرجة تحت الشهوة باعتبار 
اطلاق الشهوة بالفساحة على کل شوق فيكني القول اذن بان الخطيئة اشتهاله 
مناذر الشريهة الازلية دون زيادة القول او الفمل 

۳ وابغاً بظبر ان لحطبلة قائة حقيقة بالاعراض عن الناية لان ا حیر 
والشم يعتبران خصوصاً من جهة الغاية کا يظهر ما مر" في مب ۱۸ ف٦‏ ومن 
مه عرّف اوغسطینوس الخطيثة بالنسبة الى الغایة بقوله سیف الاختبار ك ١‏ 
ب ۱۱ :لیس الخطأ شيا موی الاعراض عن الامود الابدية والاقبال على 
الامور الزمنیةہ:وقال نی کتاب ۸۳ مب ۳۰ «ان فساد الانسان ۳ لد 
پاستمال ما يجب المع بو وبالقتم ہا جب استعاله » ولي في الحد التقدم 
كر للاعراض عن الفاية اللقتضاة ٠‏ فهو اذن غير جامع 

٤‏ وابض) انا يقال لشيء انه منهي” عنه لمنافاته الشريعة ٠‏ ولیست جميع 
الخطايا لماعي شرو ككونبا منیا عنها بل بعضها ماي منهي" عنہا لکونہا 


j‏ يجب ادا اخذ منافاة شريعة الله في حد الخطيئة مللا 
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شرورا 3 


5 _وایضاً ان الراد بالحطبئة فعل انسافي” قبيح کا یظہر ما مر في ف‎ ٥ 
وب ٣ت ای لہ قل دیوندیوس یف‎ 
کان الا ول اذن ان يقال ان الخطيئة منافة العقل‎ ٠ > الاساء الالمیة ب‎ 
لا للشریعة الازلية‎ 

کی يکي في معارضة ذلك نص اوغسطینوس 

وا واب ان يقال ليست الخطبئة شيا سوى فعل الساني قبیح کا بغار 
ما لقدم فرب ٠‏ وافایکون فمل“ نایامن حبث ا" تفع ما مر 
في مب ۱ ف ۱ اي ہعنی كونه صادرا عن الارادة کفسل الارادة والائتقاب | 
اومأمورًا بو من الارادة كافعال ایک والممل ا مارجة ٠‏ وانا بكرن الفمل 
و ےی وو له ولقدي رک ل شية بعتبر 
بالقياس الى قاعدۃ اذا خرج عنها خرج عرن ا د القدر له ۰ وللارادة 
الانسانة فاعدتان احداها قریبة مجائنة وني العقل الانسانی والاخرى في | 
القاعدة | لاولى وهي الشريعة الازلية التي كانا ۳ عقل اللہ وأذلك وضع 
أوغسطينوس في حد الخطيثة أمرين احدها م ن قبیل جوهر الفعا ل الانسانی ! 
وهركاجزه الادي فی الخطيئة وذلاك بقوله « قول" او فمل" "واشت +> والآخر / 
من فيل حقيقة اشر وه وكالجز» الم وري في الخطبئة وذنك بقواه « منافر 
لشریمة الازلية» 

اذا اجيب على الاول بان الايجاب والسلب بیجمار. الى جنس واحدر أ 
کرجوع الوارد ویر الولود سے الاقانم الالية الى الاضانة کیا قال ' 
اوغسطينوس في الثلوث ك ه ب ٦و۷‏ ولناك يجب اعتبار امول وعد 
القول والفەل وعدم الفعل من قبيل واحد ۱ 
دعلى لاني بان الله الاول التطبئة هي الارادة ال مر مجميع الافال 


۳۳۹ 


پور بس سی می ینوس الفطيئة سيل 
امضالواضع بالارادة وحدها الا انه ما كانت الافعال الغارجة ایض تر ترجم الى 

ا مت كانت قبيحة في اننسہاکا م" "سیف مب ۲۰ ف او٢و٣‏ 
وجب ان رخذ ایض نی حد الفطبثة شي مرجع الى الافمال الحارجة 

وعلى الثالث بان الشريمة الازلية تسوق الانسان اولا وبالنات الى الناية 
وتجعله بالتبمية ان بسن انتقاب الوسائط للادية الى الایة ومن لہ ففي قوله 
«سافٍ للشريعة الازاية» ابلا الى الاعراض عن الغاية الى سائر انواع الخال 

ول لام بان ما يقال من انه لی سكل خطيئة شرا لكونها منبيا عنها انا 
يراد به النعي الحاصل بالشريعة الموضوعة ۰ ابا اذا ارید به نعي الشريعة 
الطبيعية الندرجة اولاً تحت الشریعة الازلية ون فوة المقل الأفساني 
الاكة الطبيعية ككل خطيئة ا اہی شر لكرنه ميا عنها لانہامن طریق کونہا 
خارجة عن حد الترتيب تنافي اشریعة الطیبة 

ول الخامس بان الخطيئة بنظر الها اللاهرتي خصوصاً من حيث في 
اهانة لله والئیلسوف الخلق من حيث مناناتها المقل ولذلك رأسه 
اوغسطينوس الاليق به ان باخذ في حد الخطيئة النافاۃ لشريعة الازلية لا 
النافاة للعقل ولا “یا لانا ناخذ بالشريعة الازلية في کثبر ما يفوق. المفل 
الانسانی کالامور الایانة ۱ 


اٹ الثاني والسبعون 

۱ في ایز الخطايا - وفیه تسعة فصول 
۱ 0 تم ينبني النظر في تمایز الخطايا ! و ارذائر والبحث في ذلك دور تی نع مائلس ۱ 
في ان ايز و الخطايا النوعي هر هل یکون باعتبار موضوعاتها ‏ ۲ في یز الفطایا الروحية 
را في ان تمايزها النوعي هل یکین باعتبارعہا۔- ٤‏ هن يكون باعتبار 

من يا اليه ٥‏ هل بکون باعتبار اختلاف ااذنب س ٦‏ هل بکون باعتبار التراد 
١‏ والفمل ‏ ۷ هل بكرن باعتبار الاختلاف فى طريقة وفوع اظطیئة = ۸ عن بكرن 
باعتبار الافراط والتفريط - ۹ هل پکون باعتہار اختلاف الظروف 

نس آلاول 
في ان الخطايا ہل تلغایر بالبوخ باعلبار موضوعا! 

یی الى الأول بان يقال : یظپر ا ا حطایا لا تغایر بالدوع باعتبار 
موضوعاتہا لان الافعال الانسانية انا يقال لها بالخصوص حسنة او قبيحة 
بالقیاس الى الفایةکا سلف يانه في مب ۱۸ ف٦‏ ۰ ولان ا حطبئة ليست 
سوی فر انسالي فیح كا مر في مب ۲۱ ف ۱ وني ا بث الانف ف ۱ 
یظہر ان تایز الخطايا النوعي مب ارت یکون باعتبار الغايات لا باعتبار 
الوضوعات 

۲_وایضا ان الشرلکونه عدما یت یز نع بحسب اختلاف النوع في ما يقابله 
والخطيئة شر في جنس الافعال الانسانية ٠‏ فالخطايا اذن تايز نت بحسب ما 
يقابلها لا بجسب موضوعاتہا 

۲ وایضا لوكانت الخطايا تقار بالنوع بحسب الوضوعات لا تحال تعلق 
خطیئة واحدق بالوع بوضوعات مختلفة ٠‏ وهذا جائ نی بعض الخطايا فان 


|| الكبريا تن بالروحانیات وبا سمانیات کا قال‌غریفورپوس في ادبياته اك ٣‏ 


ب ۲۳ والبخل يتعلق باجناس من الاشياء مخثلفة ٠‏ فالحطایا اذن لا لقایز 


1 ۳ ن بارش ذلك ان الحطيثة هي قول“ او فمل او اشتبلا منافر اشریمة 
]الله ٠‏ والاقوال والافعال والاشتهاات لتابز نت بجسب اختلاف موضوتاتا 
۱ | لان الافعال تا بالوضوعات کا مر في مب ۱۸ ف ه یف ١‏ مب ۷۷ 


ف ۳ ۰ ناذا کذاك الخطايا ایز نت بحسب موضوعاتا 


والجواب ان يقال ان حقيقة الخطيئة 7 لقتقي امرين کا مر 7 في البحث الانف 
ف ٦‏ وها الفمل الارادي وخروجه عر:_ حد الترتیب الذي يحمل يمالفة 
ا شريعة اللہ ولاحدها نسبة ذائیة الى الخا» الذي يقصد احداث فمل ارادي 
أ معين في مادة معینة وللاخر وهو خروج الفعل عن حد الترتيب لسبة عرضية 
| الى قصد ا حاطى+ اذ ليس يفعل احد" بقصد اش رکا قال دیونسیوس في 
| الاسماء الالحية ب ٠‏ ومعلوم” انكل شيء تحصل لەحقیقتہ النوعية ما بالذات 
| لا ما بالعرض لان ما بالعرض خارج" E‏ النوع ٠‏ ولذلك ذالخطايا 
نابز بلوع من جهة الافعال الارادية لا من جهة ما في الخطيئة من عدم 
الترتیب والافعال الارادية ثتايزبالنوع بحسب الوضوعات کا مر يانه في 
اب ۱۸ ف فیازم اذن ان الخطايا تقايز حقيقة بالتوع باعتبار موضوعاتها 

اذا احبب على الاول بان الفاية شعن اصالة حقيقة الخير كان لها الى 
فعل الارادة الذي هوالاول في كل خطيئة نسبة الوضوع وعلى هذا فتغاير 
| الخطايا بب ااوضوعات او يحسب الفایات برجم الى واحدر 

ول الثاني بان ا طیئة ليست عدم صرفا بل شي فل خال عن الريب 
الراجب وهذا فالخطايا تایز نو بحسب موضوعات الافعال لا بحسب ما 
يقابلها - على انه لوقيل ایضا بتأبزها بحسب الفضائل المقابلة لما ككان ذلك 


من قبي لاب بالوضومات لان النضائل ام تین بحسب موضوعاتما کا 


مر ني ب٦فٴ‏ 


| قال الثایح+وکل خطبئة تمل بحسب اللمسد فانها تصدر عن المقل بای 
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وعلى اثالث بانه ليس يتنع ان يكون في الاشياء ا ختلنة المتغامرة بالنوع او 
بالجنس حفيقة واحدة صورية للوضوع مها ند الخطيئة نوعيتها وعلى هذا 
الغو ینس الكبرياء الترفم فی اشياء تفة وتس البخل الزيادة في ما بصلح 
مننعة الانسان ۱ 

فص الثاني 
في انه حل بج ابیز بين خطايا روحية وخطایا جسدية 

می الى الثاني بان يقال : یظہزانہ لا بجح ا يجمل تبه بین خطایا 
روحية وخطایا جسدية فقد قال الرسول في غلا ٥‏ « واعال ا مسد واضعةوهي 
نی والجاسة والمیر وعبادة الاوثان والسعر» الاية وهذا یرنه ان جم 
اجناس الخطاباهي اعال ا سد ٠‏ والراد بالخطابا ا سدیة اعال المد فاذا 
لیس ينبني ان یمز بون خطایا جسدية وخطايا روحية 

۱۳:۸ وایضاً کل من مخطاً يساك بحسب الجسدكقوله في رو‎ ٢ 
» ان عشتم بحسب ال جد قوتون واما ال امتم بالروح اعال ا سد فتحيون‎ « 
والييشة او الساوك بحسب ا سد ترجم في ما یظہرا لی حقيقة الخطيئةالجسدية‎ 
فلا ينبني من مه القييزيين خطایا جدية وخطایا‎ ٠ ناذا یم الخطايا جسدیة‎ 
روحیه‎ 

۳ وايضاً ان جزء النفس الأعلى وهو الذهن 'والعقل يقال له رو كقوله 
في افسس ۲۲:۱" تجددون برح ذه * حیث اطلق الروح لی المق لکا 


لان الرضي بفعل ا حطیئة الى امقل الاعلى کا سيا تي في مب ۷٢‏ ف ۰۷ فا 


الخطايا الجسدية والروحية واحدة فلا ينب ان تجعل متایزة 


۳:۳ 


٤‏ وایضا لركانت بعض ا حطایا جسدية على الخصوص لوجب في ما بط 
ان يحمل ذلك بالاخص على تلك الخطايا التي معلا بها الانسان ای جسدم* 
وقد قال الرسول في ١‏ كور + : ۱۸ «كل خطیئة یلها الانسان في في خارج 
الجد اما الزاني فالہ جرم الى جسده» فیلزم کون الزنى وحده خطيئة جسدية 
مع ان اسول دکر الیخل ایض نجل الخطايا الجسدية؟! في افسس ۳:۵ 

لکن يعارض ذلك قول غریفوریوس في ادیانه ك ۳۱ ب ۵+ « من امپات 
الرذائل السبع مس روحة واثتان جسديتان» 

وا لجاب ان يقال ان ا حطایا تستفید نوعيتها من الوضومات کا قدم سیف 
الفصل الانف وکل خطبنة نمی قائة اش خر مرف اش عن 
حدالتریب ومکنا می أدرك پلتذ به صاحبه دون ترتِبر ٠‏ واللذة لٹا ن کا 
بتع ما مر مب ۳۱ ف ۳ احداها حیوایة ول اني تقفي في جرد تصور 

شي يحصل على حسب الیتی وهذه يجوز ان يقال ما ایا روحانية کا اذا 
1 ملع بدح الاس له او نحوذلك واثائیة جحائیة او طبيعية ولي التي لتم 

في اللس ا مسمانی وهذه جوز ان بقال ها ايشا جسدية ٠‏ فال خطاياالتي لتم في 
اللذة الروحانية يقال ما خطایا روحبة اي نم تر سیف اللذة ا دیة يقال لها 
خطایا جسدیة کالشره ه الذي یتم سل وافجور الذي يتم في لذة 
نکم وعليه قول الرسول في ۲ كور ۷ ٠‏ « فانطہر انفسنا ‏ سے کل دنس 
ا ید والروح » 

اذا اجيب على الاول بان تلك الرڈائل يقال لها اعال الجسد ھ ليس لانہا 
تم في اذة ا سد بل اراد بالجسد هناك الانسان الذي متى عاش بحسب نفسه 
يقال انه عائش بحسب ابسد » کا قال الشارح هناك وکا قال اوغ 
ایضا في مديئة الله ك٤‏ پ ۲و۳ ٠‏ والوجه نی ذلك ان کل نقص في العقل 
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أ لاندني اش ی انی مبدئه على نحو اعن ا مس ابلسدي 
۱ وبذلك ايق يتقح الجواب على الثاني 
۲ | وعل النالثبان في الخطايا الجسدية ایض فلا روح وهو فعل العقل الا ان 
غاية هذه الخطایاالنی منباتأخذ تسعیا في لنۃ الجسد 
| وعل الابع بانالنفس تخدم ا مسد في خطيئة ان على وج عخصوص ميث 

لا بسرغ للانسان في تناك الدقيقة ان يتفكر فيشي اخ رکا قال الشارح هناك 
واما اذ الشره فوا ن كانت جسدية تکنها لا تستفرق المقل الى هذا امد 
| او يقال ان في هذه الخطيئة ایض اهانۃً مسد لنداسه بها تداس خارجا عن حد 
|| الترتيب ولذا يقال با حصوص ارت الانسان يحرم ببذه الخطيئة وحدها الى 
|| جسدم٠‏ واما البخل الذکور في جلة ا حطایا ا یسدیة فااراد به الفسق وهو 
غصب الغیر امراته ظا - اويقال ان ما یذ به البخيل ار جسماني وبهذا 
الاعلہار مجمل في جا الخطايا الجسدية واما اللذة نفسها فايست الى الجسد بل 
الى الوح وفذاکانت خطيئة روحية عند غریفور يوس 

الفصل” الات 
7 في ان الحطايا هل لتايز بالدوع بحسب عللیا 

يطل الى الثالث بان يقال : یظہر ان الحطایا نیز بالتوع بحسب عللیا 
|| لان اشي» يستفيد نوعيته ما يستفيد منه وجوده ٠‏ والخطايا تستفيد وجودھا 
من عللها نها اذن تسعفید نوعيتيا ايضا ٠‏ “في اذن تفا ر بالوع ۳ ر للا 

۲ وايضاً يظهرارن الملة المادية اقل ۳۳ بالنوعیة من الملل الاخر ۰ 
| والوضوع في نباکنت امیا نی بان 
بحسب موضوعاتها كان قاءڑھا انوي بحسب علليا الأخر اولى في ما يظور 
۳ وايضاً ان اوغسطينوس 


كتب على قوله نی مز ۷۹ ۷ « قد احترقت 
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| انار وانقابت٭ ما نصه کل خطيئة فعي اما عن خوف مذل عل خلاف 
ما يبني واما عن حب مغ على خلاف ما نبتي» وقیل ي١‏ یو ۱۱:۲ دکل ما 
نی العالم هو شهوة الجسد او شہوۃ المین او نفر اليا » وافا يقال لشية انه في 
العالم بسبب ا حطیئة من حيث انه يراد بالعالم مخبو المالم کیا قال اوغسطينوس 
في تفسير يرحنا مقا ۲ وقد فصل غر غود بوس اضا في ادياته ك ۲۱پ ه٤‏ 
چیم الخطايا سب اعبات الرذائل اسب ٠‏ وجع هذه التفصيلات بنظر فيا 
الى علل الخطايا ٠‏ فبظبراذن ان الخطايا لتغایر نوعا بتغاير العلل 

لکن يعارض ذلك ان هذا يلزم عن هکون جيم الخطايا واحدة بالنوع لان 
لاله واحدة فقد قبل فی سی ٠١ : ٠١‏ «الكبرياء اول كل خطيئة » وفي ١‏ 
یو ٠٠:٦‏ دان حب الال اصل کل شرہ ولا نی ان الفطاا اناما مخالفة ٠‏ 

نمي اذن لا یز بالنوع بحسب اختلاف عللها 
"أ والجواب ان يقال لما كانت اجناس العلل اربعة كان يخللف وجه الاسناد| 
|١‏ اليا باختلاف السندات فان الملة الصورية والملة المادية اقات حتیقة 
بجوهر ايء ومذاکانت الجواهر لتايز نوا وجنسا باعتبار الصورة وللادة ٠‏ 
والملة الفاعلۃ والملة الغائیة تلعلقان مباشرة بالحركة والفعل ولهذاكانت الحرکات 
والافعال نابز نو بحسب هاتين العلتين لکن على انحاء مختلفة لان البادیٔ 
النملية الطبيعية محدودة ال افعالٍ منة ولذا کان اختلاف الانواع في 
الافعال الطبيعية يعتبرلا بحسب الموضوعات الى هي الدايات او ا يات فقط 
پل سب الاد ى» الفعلية إيضاكتابز لخین والتبريد بالنوع بحسب اطار 
والبارد۰ واما البادی* الفعلبة في الافعال الارادية کافعال الخطايا فلیست 
معدودۃ بالضرورة الى واحدر فجوز ان بصدر عن مدا فبل واحدر او نمحرلا 
واحلر انواع مختلفة من الخطايا کا يجوز ان یصدرعن ا لوف الذل على خلاف] 


۳۹۹ 

أما يني ارتكاب الانسان السرقة اوالقثل وخذلائه القطيع الوكول اليه وهذه 
الامور بعينها يجوز صدورھا عن امب وبذلك يضح ارت الخطابا لا فایر 
بالنوع بخسب اختلاف الملل المؤثرة او الحركة بل بحسب اختلاف الم 
الغائية فقط ٠‏ والغاية ي موضوع الارادة فقد اوضحنا فی مب ۱ ف ٣‏ اب 
الافعال الانسانية تستفيد حقیقتہا الدوعیة من الفاية 

اذا اجيب على الاول بان البادئ الفعلية نی الافمال الارادية إبستحدودة | 
الى واحد فلا تکئی لاصدار الافعال الانسانة مالم ترج الارادة الى واحي 
بقصد الغاية ما بتع ما فاله الفيلسوف نی الالميات ك ۹ ولذلك كان وجود 
الخطيثة ونوعينها یستکلان بالغاية 

وعلى الثاني بان الموضوعات اذا اعتبرت بالقياس الى الافعال مارج ةك 
4 اعلبار الادة التي یقم عليها الفعل واما اذا اعلبرت بالقیاس الى فعل الارادة 
الداخل فلها اعلبار الغايات و بهذا الاعلبار تفيد الفعل حقيقته النوعية وا نکن 
ما ایا باعبار صكرنها مادة بقع علیہا الفمل اعلبار النتييات الني بها توء 
ا مرکا ت کا فيالطبيعيات لك ٥‏ ونی الحلقیات لك ۰۱۰ عل ان منتیات ا رکه 
ایضا انا تفيد الحركات الحقيقة النوعية باعثبار تضمنها حقیقة الفایة 

وعل الثالث بان تفصیل الخطايا على تلاك الاوجه لا يقصد به التغرقة بین : 
في النوع بل بيان عللها الطلفة 

آمل اب 

في ان ن فع الخطيئة الى خطيئة الى الله وائی تاس ہی صححة 

خط الى رابع بان يقال : یظہران قسمة الخطيئة الى خطيئة الى اللہ وانى 
فاعلھا وی الريب قسمة فاسدة لان ماکان مشئرکا نكل خطيئة لا ينی 
۱ ان جل فسا من اقسام ات ٠والخطايا‏ كلها مشتر د 


فقن 
قبل في حد الخطيثة انا منافية لشریمة لله کا د" في ابیت الانف ف ٦‏ فلا أ 
ا ينبني اذن جمل ا طبئة الى لله ان اقسام الخطايا 
۲ وايضا کل قصمة فب ان تعمل بالتقابلات ٠‏ وهذه الاجنلس الا 
للفطایا بت متقابلة لا ن كل من مخطأ الى القريب يمخطأ ايض الى شه وال" 
لله فا ليت قسمة الخطيئة الى هذه الاقسام اللاثة صصبحة 
۳ وایضا ان الامور الخارجية لا تفيد اللوعية ٠‏ وله والقريب خارجانعنا. | 
فالخطايا اذن لا لتايز نوعا بہذہ الثلاثة ٠‏ فقسمة الحطبئة اذن الى هذه الثلاثة ا 
أفاسدة 
لکن يعارض ذلك قول ايسيدوروس نی کتاب ا یر الاعظم عند تفصیله ۱ 
| الخطايا د يقال ان الانسان يخطأ الى قسه رای الله والى القريب » ۱ 
والجواب ان يقال ان الخطيئة فمل غير مرت کا مر في الیعث الالف ف ١‏ 
والترتيب يجب ان يكون في الانسان على ثلائة انواع الاول بالقاس الى قم 
الل من حيث يجب ان تکون جميم افعالنا واتمالاتنا مقدرة بنظام العفل ٠‏ 
واثاني بالقياس الى نظام الشریمة الالمية الني يحب على الانسان ان يسلك 7 
بمسبها فيكل ار فلوكان الانسان حيواًا مازلا بالطبع ككناه عذان ادوتان | 
من القرتیب الا اله لا کان بوا سباسيا ومدناً اطع کا في السياسة ك ١‏ 
| وجب ان یکون مه ترتيبٌ ثالث يتعلق با يجب على الانسان لغيره من الناس | 
الذین يجب ان يعيش معہم - والاول من هذه الترتيبات يتضمن الثاني وزيادة 
۱ لان كل ما يندرج نحت ترتيب العقل ندر تحت ترتيب الله لکن من الاشباء 
آمایندرج تحت تر تيب الله وهو فوق المقل الانسانیکالامور التي ترجع الى 
| الايان والئی تیب لله وحده فن مخطأ في في هذه الاءور يقال انه خط ال الله 
| كالمبتدع ومنتبك الاقداس والبدف ٠ ٠‏ وكذلك ت القرتب الثاني ينضمن انالك 


]| وزيادة لان کل ما یچب علینا للقريب يجب ان لساك فيه على حسب نظام 
المتل ومن الامور ما تبع فيه العقل بالنسبة الى الفسنا فقط لا النبة الى 
القريب فن يخطأ في هذه یقال.انہ يخطأ ال نفسه کا يظبر في الشره والفاجر 
| والمذر- وی خط الانسان في ما يجب عليه لنقریب يقال انه يخطأ الى 
|| لقریبکا يظبر في السار والقاتل - والامور التي تجب على الانسان لله 
أ وللقريب ولنفسه عخللفة ٠‏ ومن کان تفصیل الخطايا هذا بحسب الوضوعات 
| التي بها ابر انواع الخطايا کون سیے الحقيقة باعتبار انواعها للخالفة لان 
|| الفضائل الي تقابلها الخطايا ايضا ثم يزنوعاً بهذا الفرق اذ لا خن ان الفضائل 
اللاهوتبة اتعلق بالله والمذة والشبجاعة لتعلقان بصاحبهماوالمدالة لتعلق بالقريب 
| اذا اجيب على الاول بان الخطأ الى الله شترا فيكل خطيئة باعتبار ان 

الترتيب التعلق باللہ یتضمر کل ترتيب انساني واما باعتبار ان تريب الله 
ينوق الترتبيين الآخرین فالخطيثة الى الله جنس مخصوص" من الحطيئة 

وعلى الثاني بانه متى كانت الاشياء التي يضمن احدها الاخر متاءنة وجب 
ان يكون الفايز حاصلا لا باعتبار تضمن احدها الا خر بل باعتبار مجاوزۃ ادها 
للخ رکا هوظاهر" في قسمة الاعداد والاشکال فان المخلث الزوايا لا مجمل | 
فسا ریم الزوايا من حیث يندرج فيه بل من حيث نفص عنه وكذا ال 
في النلائی والرباعي 

ول اثالث بان الله والقريب وان كانا خارجين عن الخاط؛ ليسا مم 
مع ذلك اجنديين عن فعل المطيئة بل نسبته له أسبة موضوعين خاصين 4 | 


الهو يها 


۳۹ 


۱ النصل” قاس 
نی ان قسمة ا حطایا من جهة الذنب هل تحدرث نغايرً! في الدوع 

خی الى الخامس بان یقال: يظبر ان قسمة الخطايا مرس جهة الذنب 
ا سا لا لی عرضیة وعیتة یٹ ترا في افوع لان الائیا: الي 
پیا فرقب غير متناه لا بچوز ان تکون واعدة الع ولا واحدة با ینس 
ا اف ٠‏ وبين الخطيئة العرضية وا حطیئة المیتة فرق”غير متناء لان المرضية 
آستوجب ناا 5 وامتة آستوجب عتا ابد ومتدار العقاب ص 
حسب مقدار الذنب کقوله في تٹ ۲۵ ا قدر ذبه یکون مقدار 
جاراته» فاذًا لبس بون الخطيئة العرضية والخطيئة الميتة وحدة جلسر فضبلاً 
عن وحدة انوع 

٢‏ وایضاً ان بعض الخطايا ميتة مرن جنبا كالقتل والفسق وبعضہا 
عرضية من جنس کاكلة البطالۃ والضعك الفضولی ٠‏ فا الخطيئة المرضیة 
والخطيئة المیتة متغايرتان بالاوع 

٠ وايضا ان سبة الخطبئة الى المقاب كنسبة الفعل الصا الى الثواب‎ ٣ 
والخطايا نتايز‎ ٠ والثواب هو غايةالفعل الصا فالمقاب اذن غایة الحطیئة‎ 
االوع من جهة الايا ت کا مر في ف ۳ فعي اذن نايز اف بالنوع من جهة‎ 
استیتاق الستاب‎ 

لکن يبارض ذلك ان الاشياء المقومة للنوع متقدمة کالفصول النوعية ٠‏ 
والمقاب ما و عن الذنب ككونه ولا له ٠‏ فالخطايا اذن لا تمایز بالنوع من 
| من جهة الذنب 
والمواب ان يقال ان الاشیاه التغایرۃ بالنوع بوجد فيبا فصلان احدها 
|مومٌتغايرانوع وهذا لا يرجد اسلا لا ني الانواع الفة کالناطق والمير | 
الا یٹ شش ل ےکسا 


Fo. 


الناطق 77 والقير نتف والثاني 7 ن اخخلاف انوع وهذا الفصل 1 
تون 8 بعض الاشياء لازنا عن اختلاف النوع الا الہ يجوزان یوجد في ' 


اغيرها في نوع واحدر بین کالایض والاسود فانعا لازمان عن اختلاف : 
النوع في الغراب والبجم الا انه يجوز وجودهذا الفصل في نوع الانسان الواحد. ۱ 
اذا لقرر ذلك وجب ان يقال ان فصل اخطيئة العرضية وا میتة او اي فصل | 
آخر يؤخذ من جب اقب لا موز ان یکون فصلاً مق لاخلاف ار ۱ 
لان ما بالعرض لا یلقوم بر نوع اصلا وما کان خارجاً عر ن قصد الفاعل فهو ۱ 
باهر ضکا فيالطبيعيات ك۲ ومعلوم” انالعقابخارج” عن‌قصد الحا فاسته | 
الى اللطلیثقعرضیة من جهة الخاطى: ٠‏ الا ان له ذبة الى الخطيثة من الخارج اي | 
من جهة عدالة القاضي الذي بقضي بعقوبات عقتاقة باختلاف احرال انیا 
ولذلك فالفصل الذي من جهة اتحقاق ااعقاب يجوز ان یلاع عن اختلاف : 
نوع الخطايا که لیس یلقوم به اختلاف النوع - وفصل الطیئة المرضية ٠‏ 
وا میتة لازم عن اختلاف عدم الترتيب الذي + نتم حقيقة الخطبئة فان عدم ١‏ 
ارتب على ضرین وت محصل بنقض مبدأ الترتیب والاني ما يا ممه 
بدا تیب ولکہ بقع نی ما بلي الد کا ان عدء ریب اازاج الماصل نی ' 
جسم ا لحیوان قد ور البداً اليوي نيحصل الوت وقد لا یکون | 
0 الحبوۃ بل في بعض الاخلاط فیحصل الرض ۰ ٠‏ ودا کل ترتيب في | 
الامور الخلقية هو الفاية القصوى الى في نی المليات بثابة البد البین نے 
في النظريات کا سيك الحلقيات لہ ۷ پ۸ ولذلك متی فسد رتس النفس , 
بالخطيئة الى حد ان اعرضت عن الفاية القصوى اي عن الله الذي تصل ہو أ 
باحبة فتلك ہی الخطيئة الميتة ومتى حصل فساد" في الترئب دون ان بل 
الى الاعراض عن الله فتلك ہی الخطيئة العرضية لانة کا ان فساد الوت في | 


Fol 


| الجسمانيات الذي محصل بنقض مبداً الميوة لا يكن دفعه بقوة الطیعة واما 
فساد المرض يكن دفمه بسبب سلامة مبدأ الحيرةكذلك الاسر في ما يخلص 
بالنفس لان الامور النظرية من بخطی+ فیہا في البادی» يتعذر افناعہ ومن 
خی في غير امبادىء يكن هدابته الى الصواب بالبادىء ٠‏ وکنا الا 
في التمليات فان من يعرض بالخطيئة عن الغاية القصوى فطبيعة هذه الخطيئة 
لقتضی ان لا لقال عثرته وطذا يقال انه يخطأ خطأ عبت ويستوجب عقا 
ابدیا ومن ما دون ان يعرض عن الله لخقيقة هذهالخطيثة لقتضی جواز دنع 
هذا الفساد لسلامة البدز ولذا يقال انه يخطأ خطأ عرض اسیه لانہ لا 
إستوجب بخطبئة هذه عتا ابد 

اذا اجب عل الاول بانبين الخطيثةالعرضية والخطيئة المبتة فرق غير متناو 
من جهة الاعراض لا من جهة الاقبال الذي بولتوجه الخطيثة الى الوضوع ومن 
ذلك تستفيد نوعيتها فلا یتم اذن ان يوجد فی نوع واحد بعينه خطيئة ميتة 
وخطيئة عرضیة کا ان المركة الاولى في جنس الفسق خطبئة عرغبة والكلة 
البطالة اي ہی فی الغا عرضية يجوز ان تکون ایضا ميتة 

ری تاي بان کون بعض الخطايا مميعة من جنسہاوعضہاعرفیة من 
جنسها بلزم عنه ان هذا الفصلمترتب على تغابر الخطايا النوعي لا سہب“ ل ٠‏ 
وهو يجوز رجوده ايضا في الاشياء التهدة بالنوع کا مر قرب 
| وعل اثالث بان الثواب مقصود" مرن مستهقه او ذي المل الصا واما 

العقاب فیس مقصودً! من الالء بل بالاحرى مضاد! لارادته فليس 


حکھا و احدًا 


رر 
اقا السادس” 
في ان خطيئة الفمل رخطيئة الترك هل هما متخایرتان بارع 

نل الى السادس بان يقال : یظہر ا خطيئة النمل وخطيئة الراك 
5 رن بانوع فان الله جلت قاط في اس ۲ ١٠‏ حیث قل 
۱ «ج نکم اد 3 نا بزلا ونط سس ا لزع بالات اي 
بترك ما زمر به وبالخطايا ليه بفعل ما ينض عنه » وهو صرع و بان الراد 
بالزلة خطيئة الترك و بالخطيئة خطيئة الفعل ف اذن متفایران بالدوع لام 
کل منها قسيم” لاخر على حد الدوعین الللقین 

٢‏ وایضا من انصفات الزاتية للفطيئة کونہا منافية لشریعة اللہ لان ذلك 
مأخوڈ في حدها کا ينضح ما رفي البعث لاف ف ٩‏ ۰ وشريمة الله 
مسقا على وصایا متغايرة میا ااي“ یضاده خظیئة الترك وبعضها سلي" 
يضاده خظبثة الفمل + فاد خطيئة الترك وخطيثة الفعل متغايرتان بالنوع 

۳ وايضا ان الترك والفعل يتفايران تمایر الايجاب وانسلب “يتنم کون 
الايجابوالسلبمن نوع_واحد فان السلب ليس هنوع" لان اللاموجود ليس 7 
الواع” ولا فصول کا قال الفيلسوف في الطبيعيات ك ؛ ٠‏ فينم اذن اتماد 
الترك والفعل بالنوع 

ككن يعارض ذلك ان الثرك والفعل يجتممان في نوع واحدر من .الخطيئة 
فان البخیل يلب ما للغير وهذه خطيئة الفعل ولا یعطی ما يجب عليه لغیرو 
وهذه خطيئة الترك ۰ فاد | لس الترك والفمل کار با وق 

والجواب ان يقال یوجد في الخطايا فصلان احدھا مادي والاخر صوريٌ 
فالادي يمتبر بحسب ما لافعال الخطيئة من النوعية اللبيعية والصوري بتر 
1 من حيث النسبة إلى الفایة الواحدة المخصوصة التي ی الوضوع الخاص ۰ 


Tor 


| وبا ع ذلك يوجد افعال” متتایرۃ بالوع من جیة الادة ولكنها مر 

السورة متحدة فی نوع الخطيئة لوحدة غایتھاکیا ان القتل با حنق واج وا والطہ 
۱ ج الى نوع القتل الواحد ران تغابرت هذه الافعال نوعا من جیة نوعية 
طبیعتہا ٠‏ وعل هذا فاذا کان كلامنا على نوع خطیئة الترك والفعل ٠ن‏ الجیة ' 


المادية كانا متغايرين بالنوع على ان یکون النوع مأخوذاً بالفساحة من حيث 
يجعل للسلب والعدم نوع . واذا كان كلامنا على نوع خطيئة الترك والفعل 
من الجهة الصوریة لم يكونا متغایرین بالنوع لان لهما غایۃً واحدة ومحركاً واحداً 
أفالبخیل يسلب ولا يؤدي للغير حقه لغاية جمع الال ومثله الشره فإنه يأكل 
|أفوق الحاجة ويترك الاصوام المفروضة لیملاً شهوة بطنه وقس على ذلك 
نان السلب في الاشياء ینتی دائماً ا على ايجاب يكون على نحو ما عل له ولهذا كان 
تسخین النار وعدم تبریدها في الاشیاء الطبيية في حکم واحدٍ 
اذا اجيب على الاول بان تلك القسنمة الى فعل وترك ليست بحسب 
]ااختلاف النوع من جهة الصورة بل من جهة المادة فقط كما تقدم 

وعلى الثاني بانه اها وجب ان سل فی شريمة لله وساب له في الاب 
والسلب لبا دى ناس الى الفضيلة تدرا ال باجتناب اشر الذي تتأدى ٠‏ 
الیم بالوصایا !اسا۔ یوم ثم بذعل الخير الذسيك تا دی اله بالوصايا الايجاية 2 
أ هذا فانوصایا الاجابية وا ايية لا ترجم الى فضائل ماثلفة بل از دی 

مخثافة من الفضيلة فلا یام مضادع| لخطايا مختلفة بالنوع - واوا #الخطيئة لي" 
|| تستفيد نوعيتها من جهة الإعراض لانها من هذه الجهة ساب اوعدم” بل من | 
جهة الاقبال باعبارکونه فعلا وعلى هذا فالخطايا لا تار بالنوعبتغابر وصايا " 
الشریعة 

وعل الثالث بان ذلك الاعتراض شى على تنایر انوع من الجهة : 


| الادية یع ذلك يجب ال ان السب وان یکن 4 7 الا انه يحمل 
: في نوع برده الى الامجاب تست له 
۱ ی السابم' 
في ان سید المطيئة الى لكربة وقولية وفعلیة هل هي حیحذ 

٠‏ خط الى السابع بان يقال : یظہر ان قسمة الخطيئة الى ككرية وقولية 
وفعلية ليست صعبنحة فان ایضطی:وں جعل للخطيئة في النالوث له ۱۲ 
ب ۱۲ ثلات درجات الاولى « متی ألق الس البدني في الروع اذه » » وی 
:]| خطيثة باکر والثانية «متى طاب الانسان ناس جرد لذة الك والنالشة «متى 
عزم بالرضی على الفمل » وهذه الثلاثة رج الى الحطيئة الفكرية ٠‏ فلا 
يني اذن جعل ا حطبئة الككرية جما برأسم خطيئة 

۲ وایضاً ان غریفور يوس جعل للفطيئة في ادبیاتہ ك + ب ۲۷ اربع 
درجات اولاها « الب لکامن في القلب » والثانية « متي ظبرالی امارج » 
واثاثة «مق قوي بالمادة» والرابعة «متی اتصل الانان الى الطمع في الرجة 
لامي ارال ل اليأس» ول سل نيذلاك فرق بین ای لملة 01 
وقد جمل درجتان اخريان للفطيئة ٠‏ فالقسمة الأولى اذن غير ححة 

۳ وايضا لا تحصل خطیئة بالقول او بالفعل قبل ان تحصل باکر ٠‏ فاذًا 
ليست هذه الخطايا متغايرة انوع فلايجب جم لکل منہا سي الأخرسه 

لکن يعارض ذلك قول ايرونهوس في تفسير حزقيا لك ۱۳ « الزلات العامة 
التي يضم ما الجنس البشري ثلاث لانا طا بالفکر او بالقول او بالفعل» 
1 يفال ان بعض الاشياء تتغاير بالتوع على نحوين الاول مر 

بث ان ككل نوت كاملا کالتغایرالنوعی بین الفرس وار والنانی من حيث 
١‏ ا الانواع پاختلاف الدرجات في کوئر او حركة 4 کان البناء 


Too 


اتکی كامل” للييت ووضع الاساس واقامة الجدار نرعان نافصان کا بتضح 
اس ن قول الفيلسوف في ا حلقیات 5 ب ۽ وشل مثل ذلك يمكن ان يقال في تکون 
الحيوانات - اذا تمد ذلك فالخطيئة شم الى هذه الثلاث اي الى قولية 
| وقكرية وفدلية لا على انا اناع" ختلفة كاملة لان الخطيئة 3 بالفمل فكان 
' للفطيثة الفملية حقيقة النوع الكاملة ككما تبندئ ارلاً بان جس في اکر م 
إ تحصل لما الدرجة اثانية في ام الذي به تسر للانسان ان يكف عا 
| ياب قلبه من التصورات والدرجة الثالثة في انقضاہ الفعل وعلى هذا تکون 
هذه الثلاثة متذايرة بتغاير درجات الخطيئة لا انه من الواضم انها ترجم الى 
نوع واحدر كال من الخطيئة لصدورها عن مرك واحد فان النضياف 
| لاشتهائه الاثقام اا اولاً في فکرہ ثم يخرج الى الاغلاظ نی الکلام نم 
]ا يتخطي الى الفەل المعين وکذا الشأن في النجور وسائر الخطابا 
اذا اجيب على الاول بأنجميع الخطايا الذكرية متفقة في حتبقة الخفاء 
)ا ويهذا الاعتبار تجمل نی درجة واحدة ولکباضم بعد ذلك الى ثلاث درجات 
| وهي التصور ولالتذاذ والرضى 
| وعل الثاني بان الحطیۂة القولية والفملية متفقئان ني حقيقة الظہور ولذلك 
| جملها غريغوريوس تحت درج واحدتر واما ايرونئوس فقد فرق ينها 
| ایس نی الخطيئة القولیة ال الاہانة والانساح نقط وهو القصود بات واما 
| الخطيئة التعلية فنیہا اثناذ التصور الفكري ي الباطن وهو القصود بااذات ولاست 
| الابانة فيا الا بطريق اللزدم ٠‏ واما المادة والس فائها درجتان تاہعتان 
ا لكال نوعبة الخطيئةكاتباع المراهقة والشبيبة لكال تکزن الانسان 
| وط اثالث بان الخطيئة القكرية والفوية لا نغایران الخطيئة الفعلية متى 
وجدن مما بل متی كان ككل مب وجود مسقل نف هکم ان جزء المركةايضا 


۰۹ 


لا یغایرالمرک كلها می کات المركة متصلة بل متی وقعت في ارط انقط 
الفصل الاب" 
| في أن الافراط والغریط هل يحدثان نثايرً! لي نوع ایا 
۱ بُخطی الى الثامن بان يقال : يظر انالافراط والتفریط لا يحدثان تقابرافی | 
| عا الخطايا لانما بتغايران بحسب الا کثر والاقل ٠‏ والاکثر والاقل لا بمدثان ' 
تفار برا نے الوع ٠‏ فاد الافراط والنئر مر بط لا تحدثان تما راف نوع الخطايا | 
0 وايضاً كما ان الخطيئة في تحصل بالانحياز عن استفامة العقل | 
5 ك الكذب في النظريات يحصل بالانحيازعن حقيقة ا خارج وليس يحصل ' 
في نوع کات تغاير بقول القائل اكثر أو اقل ما في الخارج . ناذا كذلك ل 
يحصل تغاير في نوع الخطيئة بانحيازها عن استقامة العقل انحیازاً اكثر او اقل أ 
أ. ٣‏ وايضا یس يتقوم نوع واحد عن نوعین کا قال فرفور يوس في الباب 
الاخير من الاياغوجي ٠‏ والافراط والتفريط يجتمعان في عة واحدة ' 
فقد تم في بعض ناس البخل والتبذير والبخل خطيئة بار يط والبذير! 
خطیئة بالافراط ٠‏ فادًا الافراط والتفریط لا مد تان تنا E‏ یه نوع الخطايا 
لکن يعارض ذلك ان التضادات متغاءرۃ بالنوع لان الضادة قصل من قبيل : 
ااصورة کا ني الافیات 3 ۰٠م‏ و والرذائل الي تخلاف بالائراط ٍ 
واللفریط متضادة كضادة البخل للتبذیی فعي اذن متغايرة بالوع ۱ 
والجواب ان يقال لمأ كان في الخطيئة امران القەل وفساد ترتییه من حيث 
يرج به عن ام المتل والشریعة الافیة كانت نوعية امین لا تعتبر من ! 
جية فساد الترتيب الذي لا يفص من الخاطى کا مر في ف ۱ یل بالاحرى ' 
| من حهة نفس الفمل اعبار اناه الى الموضوع الذي يتوجه الیم قصد الحا * 
نات فیا اخللف الحرك الذي ميل بالقصد لیام اخللف نوع الخطيثة | 


Foy 


وف 57 شرك ك الى 2 في الطایا الواقمة بالافراط ليس ل لبس فقس ۳ ك 7 
الخطأ في الخطايا الواقعة ۔اتذریط پل ها ع ركان متض سی مرك في أ 
خطيئة اور هو حب المذات البذلیة والحرك في خطئة ال د ہکات 
افلا تکون من مه هذه اخُطایا متفايرة بالنوع فقط بل ا 
1 اذا اجیب على الاول بان الاکٹر والاقل 2 50-0 
ا فقد يكونان لازءين عن تعاير الانواع من حيث عدن عن صورعنانةکا لو | ۱ 
قيل ان ال راخف من هواء ومن تمہ قال الفیلسوف في الخلقيات ك 7ت 
ان الذین قانوا بمدم اختلاف انواع الصدافات تکونبا لقال سب الاکٹر ؛ 
والاقل لم يتندوا 0 دی لكافي ٠‏ وعلى هذا فا روجعن نظام القلبالافراط 
ا وبالتغريط برجع الى خطايا مختافة بالنوع من حيث تلزم عن ممركات مخللفة 
وعلی الثاني ان الخال لا یقصد الانحیاز عن المتل فل يكن حم خطيئة 
الافراط واثذریط واحد' لخروجها عن اسثقامة المقل الواحدة ۰ الا انه ریا 
قصد قائل الکذب اخفاء ا حفیقة فلا يكون اذ ذلك فرق بين ان یقول اکٹر 
او اقل واما اذاکان العدول عن ا لحقرتقة غير مقصود فواضم حِذ ان الانسانز 
تراك الى ان يقول اکٹر 'و اقل من علل مخللذة وبهذا الاعبار تخللف حقيقة | 
ألكذب؟ يظابر في ا ماخر الذي تحملهالمباهاة على الاخراط في الکذب وللفادع 


الذي يقول 'قل من ن اراقع تفلا من باه ما چپ علیہ ومن ہنا کت بعض | 
1 


الاراء متضادة 

وعلى الثالث باه جوز ان يكون واحد يبلا وبذر! باعلبارین اي انيكون 
یلا في اخذ مالا ينغي ومبذرا في اعطاء مالا ينغي ٠‏ ولیس هتنم اجتماع 
الاضداد ني واحدر با لبارات عللفة 


سویوسے 


ألنصل' الاسم ۱ 
في ان اخُطایا هل ون بتغاير الظروف 

خط الى التاسع پان يقال : يظهر ان الرذائل والخطايا لتغاير نوما پتغایر 
الظروف لان ااشر مل عن النقوص الموئية کا قال ديوؤسيوس في الامی۶ 
الالمية ب ؛ ٠‏ والتقوص الوثیة هي فسا د كل من الظروف ٠‏ فاد کل ظرفب 
فاسر يسارم نوع من الخطايا 

٢‏ وايضا ارب الخطايا افعال انسانة ٠‏ والافعال الانسانیة تسعد ايا 
المفيقة اللوعبة من الظروف کا مر في مب ۱۸ ف ٠١‏ ۰ فالخطايا ادن لأغاير 
نوعا باد ااظاروف الالفة 

۳ وايف] اع لشره اللؤللفة قد عبر le‏ منم بالفاظ نبا شر 
دی « فرط العجلة والتأنق وزيادة القدر وشدة الزغبة وكثرة الاقبال » وهذه 
ارجم الى روفي عاثلفة لات سی فرط ام قبل ما يني ودمنى زيادة 
درآ کار ماب نی وه جر فاا انواع الخطايا لتغاير بتغاہر القاروف 
لکن يعارض ذلك قول الئیلسوف في الخلقيات ك ٣‏ ب + وك ؛ ب ` 
ان کل رڈیلقر تخطأ بنا لها کار ما ینو في ومتى لا بابي وحصت ذا الى سائر 
ا روف ٠‏ .فلا لا تغایر باعلبار ذلك انواع الخطايا 
والجواب ان يقال حبنا اختلفت حرکات الطيئة اختلات اواعها کا مرت 
في الفصل الال لان البرك الى اطا ھوالنایة والوضوع وقد عرض ان 
لیکو امرك واحدًا في فاد التاروف التتلفة کا ان البخيل ترك من واحد 
بعينه الى ان يأخذ می لا ينبني وحيث لا ينبني واکثر ما ينبني ومكذا الى 

سار اروف فانه اما يفعل ذلك إسبب حرص الغرط ع على جم الال ۰ وفساد 
| الظروف الختلفة في هذه الامور لا بمدٹ ث ارآ في انواع المطايا ہل رج مکل 
ا تسس شا 


۹ 


الى نوع و حار بعينه من الخطيئة ۰ وقد يعرض ایفباً ان یکون فاد الظروف 
اه اشنا عن اہاہر مختلفة کا ان فرط عبلة الانسان في الەکل جوز ان 
7 7 ن عدم احیله تأجل الطمام ہہب ممپواة فناء الرطوبة واشتافه القدر 
۸۹ الطعام يجوز ان يحدث عن قوة طبيعية عا پل احالة الطعام الست سیر 
تاه لاطعمة اللذيذة حدث عن شوقه الى ہت من اللذة 7 

جح اغتلنة نی هذه الامور :..دث ايرا في انراع الخطايا 

اذا اجيب على الاول بان اشرمرن_ حیث هوشر موعدم فیتغایر نوعه 
بتغاير ما يستند الیەعلی ال الات رتا ا لےطائة فلا آستفید اللوعية 
من جهة اعدم او الاعرا کا مر في ف ١‏ بل من الاقبال على موضوعالفعل 

وعلى اي بان اظرف لامحدث لھا في نوع الف الا می اختاف السب 

وعل الث بان لانو ع الشرہ الختلفة ابابا مخلفة 5 مر قريب 


“EO RSS 


الع انال والسبعون 
في سبة الط یا بعضہا الى پیش -- وفيه عشرة فصول 


تم بابي غرفي شبة احطابا ہمضہا الى بعشو وجث سیف ذلك بدور على عشر 

مسائل- ١‏ هل جيم الح ۽ واللذائل متلازية س۲ ہل جيعها مت اوي ٣‏ في ان 
ال الطاب هل يعتبر بحسب الموشومات س 4 هل بنبر جب شرف الخال الي 
ثقابلها اف یا س ه في ان الحطابا الجسدية حل هي اثقل من اغطایا ازوسیة = في | 
ان قل اخعطایا ہل پتبر يحب علل الطاب = ۷ حل یعتبر بحب ظروفها سم هل 
تير بحنب مقدار شررعا-- ۹ هل يعتير بجحب حال من ملأ اليد ٠١‏ في 
ان رفعة مت م لقاطی؛ دل وجب قل للفطيثة 


۳۹۰ 
النصل' لول" 

١ 0‏ ل جيم اجطایا ملازمة ۱ 
يتخطى الى الا ول بان 7 : یظہران جم جم الط متلازمة فني يم ۱۰:۲ 
« من حفظ الناموس كله وعثرفاسر واحدر فقد صار عجرم فياككل » والاجرام 
في چم اوامراتاموس حو نمس اقتراف جيم الخطايا لان «الخطئة في تعدي 
الشربمة الالمیة وعصران الاوامر العلوية» کا قال امبروسيوس في کتاب 
الفردوس ب ۰۸ فاذًا من اقترف خطبئةً واحدة ازمته جميع الخطايا 

۲ وايضاً کل خطيئة فانہا تتني الفضيلة المقابلة لا ٠‏ ومن خلا عن , 
فضياز ققد خلا عن جع الفضائ کا بر مام في ب ٩٩‏ ف ١‏ 02 

من اقترف خطيئة ارم فقد تی عن جم جيم الفضائل ' ومن تی عن 
تفیل فهو حاص لعل الرذيلة المقالة لها ۰ 0 من اقترف خطيئة واحدة ۱ 
نقد أقترف یع الخطايا 

۳ وايضا ان جميع الفضائل التفقة في مبدإواحدر متلازمة کاس مب ٥‏ 
ف ۱ و۲ ۰ وکا ان الفضائل لفق في بد وام كذلك الخطايا ايف لاه 
کیا ان حبة الله الي قي مدينة لله » ۷ 7 بع الفضائل كذلك , 
« بمبة الذات التي لق مدينة بابل» اصل جيم | اج يظور ماقله. 
اوغضسطینوس في مدينة الله ك 15 ب ۲۸ ۰ فا جیع الخطايا والرذائل انا ۱ 
متلازمة بحیث ان م كانت فبه واحدة 2 من کان ت كبا فيه 

لکن يعارض ذلك اٹ بعض الرذائل متضادة بنا کا يتضم ما قاله , 
الفياسوف في المثقيات ك ۲ به ويسقول اجناع التضادات سیف واحد ' 
ہمینہ٠‏ فیستیل اذن کون جیم الخطايا ولرذائل متلازمة ۱ 


والجواب ان يقال ان قصد الفاعل بحسب الفضيلة في اتباع المقل یں 


21 
لی في "2 العقل لا کل من يمل بحسب الفضہاۃ فاله یقصد ٴ 
اتباع نظام اس تصده في جميع الفضائل ترجه الى واح 


نه وطذا 


کات میم افضائل متلازمة في دستور المولات دید لي 
کی فی مب 10 ف وت ای فليس يقصد اروج جن «تذی‌المقل ۱ 
ہل انا بقصد التوجدالى خير «شتهى عفد منه‌فعده هذا اة ا توعة» وهذه 
الجيرات ابي يتوجه ال قصد الال الخارج عن متّتضی المقل مختلفة وغير 
متلازمة في شي ؛ پل ربا کات «تضادة ايض وعليه لا کانت الرذائل ل والخطايا. 
تستفيد نوعيتها ما لتوجه اليوكان من الوا ان ا حطایا لست متلازمة اصلاً 
من جهة ما سكل بو حقيقع! الدوعیة لان الخطيئة لا رف بالاقبال من 
الکثرة الى الوحدة بل ؛ امدول عن الوحدة الى الكثرة | 

اذا اجيب على الاول بان کلام قوب على الاطيئة ليس من جمة الاقبال . 
الذي باعتبارہ ايز الخطايكما 7 الث الانفف! بل من جه ة الإعراض | 
]اي من حيث ان الانان ب يعرض بالحطیئة عن امر الشريعة ' و جيع اوامر ‏ 
الشريعة ما عن واحدر بین کا قال هناك في ع ۱۱ كن ام : 
بعینه يهان في كل خطبئة وبہذا الاعتبار فال « من عثر في ام واحد فقد صار | 
جرم في الكل » اي لانه باقترافه خی 0 برجي اللقابنن توت 
هین اللہ الذي عن احاعه يشا جرم جیع ا لطایا 

وعلى الثاني بانه قد مرا في مب ۷۱ ف 4 ان الفخيلة المقابلة لا ننتز في بکل | 
فعل من افعال الخطبئة اذ ۳ العرضية لا تني الفضيلة وان الخطيئة المینة | 
تی الفضيلة الناضةمن حیث لمي عن الله غير ان الفعل الواحد من افمال 
الخطيئة ولركانت ميتة لا لا مضه الکشبة. وما اذا تكثرت الافعال ۱ 
الى ان بحصل عنها ملک" مضادة فی ملكة النغيلة الكتسبة وباتغاتها تتفي 


Ir 


النطنة لان الانان , د فعل على خلاف فشيلة کا کات فازہ شر | 
خلاف النطنة ٠ ٠‏ ویتنم حصول فضیلۃ خلقیة بدون REE akil‏ 
ف ۽ رپ 26 ف ١‏ فيلزم سن ذلك اتفاء یم افضائل الحاقية باعتبار ' 
وجود اه کال والصوري الذي بمصل للفضائل الخلقية با اشاراکیا' 
في النطنة ١‏ لكنه يى امال الى افعال الفضائل لبس ها حقیقة الغضيلة ١‏ الا انه ' 
لیس یام ان الانان ینم بسبب بذاك فی جميع ارذائل او اخمایا اما أولا ‏ 
فلان النضيلة الواحدة ؛ يلها رذائل كثيرة ٹیحوز انعدامها بواحدة منہا وان 1( 
تكن الاخری موجودة ٠‏ واما ب فلان الخطيئة لقابل الیل 'عالة من جهة 
ميل الفضيلة الى الفعل كا مر في مب ۷۱ ف ۱ اذا يني سیف الانسان بعض 
ميال صا ة فلا عجوزان يقال ان فيه ما يقابلها من الرذائل او اخُطایا 

7 الشالك بان عة الله ملف لانها كدي بعاطفة الانسان من كثير الى 
واحد وال كانت الفضائل الحاصلة عن محبة الله متلازمة ٠‏ واما محبة الزات 
فتفرق عاطئة الانان الى كثير اي من حيث ان الانسان يحب ذاتہ باشتہالہ 
لنفسه الخيرات الزمنية لني ني کٹ ة ومختلفة ولذا لم تكن الرذ مل والحطایا 
الماصاة عن محبة الذات متلازية 

فصل الثاني 

7ت هل جيع الخطايا متساوية 

. يتخطى الى الثاني بان يقال : یظہرانجمیع الخطايا متساو ية لان فملالخطركة 
انما هو فمل ما لا يحل «وفمل مالا يحل مذموم" في ري مل نو واحلر نوا 
ففعل الحطیئة اذن »ذموم على و واحدر بعینه 4 فاذا لیس بين ا خی مایا لفوت | 
في الثفل ۱ 


| وايضا كل خطبئة في قائمة بتعدي الانسان نظام الەقل الذي سه اي به‎ ٢ 


۳ 


إلى الافمال الانسائية حكنبة القاعدة اه نابات ٠‏ فالخ اذن | 
کا روج عن الخو ل والخروج عن الخعاوط ین مساو وعل ضر واحد أ 
وا وکان ا حارجابعد عنما او اقرب الیہا لان الأعدام لا قبل الاکثر والافل۰ | 
۱ فاذًا جميع الخطايا منساوية 
٣‏ وایضا ان الخطايا مقابلة للفضائل ٠‏ وجیم الفضائل متساوية کا کا قال : 
تولیوس في مناقضاتہ ۳ ۰ فاذًا جم الخطايا منساوية ۱ 
لکن بعارش ذلك قول الب لبيلاطرى سیف یو ۱۱:۱۹ * اي اسلي 
اليك له خطيئة ےت ت له خطيكة : ۰ فیعض 
الخطايا اذن اعم من بعضِ 
والجواب ان يقال ان مذهب ارواقین الذي تا عليه تولیوس في الوضم | 
اللقدم من مناقضاته كان ان جيم الخطايا متساویة وعلیو شرع ضلال بعض , 


المبتدعة الذيلة وم بتساو: ویجیع الخطايايقولون ايه بتاو ويجميع عقوبات جم 
وی۔تفاد م نكلام تولیوس ان الذي مل الرواوين على هذا القول نارم الى 
الخطيئة من جية ما فيها من العدم فقط اص لسرا و 
ال ولذلك فلاعثبارم مطل ان العدم لا قبل الأكثر والاقل جرا جميع . 
ا طایاءتاویة :الا ان من امعن نظر الاعلبار وجد "ن للاعدام جاسین 0 
ما هوعد مطاقٌ وصرفت ويقوم بانقضاہ الاد وقامه کا ان اوت موعدم 
الحياة رت الاور وهذه الاعدام لا قبل الاکٹر والاقل لدم بناء . 

من الک اقاب ما فن مضی على موتو بوم او ثلاثة او اربعة ایام فایس | 
1 موا من مضی على موت سنة وصار رمیا 3 اذا حي ی ود اماج عن | 
الييث يجب كثيرة E‏ ار حجب النور عنه يجاب واحدر ! 


ينمه بألكلية ٠‏ .وم ما وعدم" غيرمطلق بل ببق معا شی دمن للك اب 
سے سے سس سرت 


۳٦ 


له ومذا المدم قائم” بحال الفساد. لا بانقضائه کار ض الذي ,زول به ما يأبني | 

من اعتدال الاخلاط لکن یت ہق ٹیء منه والا فقد ا رن ان وقس أ 
على ارش تج النظر وب شا کل ٠‏ وهذه الاعدام لقبل الاکثر والاقل من 
أجم ةمايق من الاک الضادۃ فان نی المرض وت الاظر فر اک برا بین ان > 
رح فيه خروجا أكثراو اقل عا يني من اعتدال الاخلاط او الاعضاء. 
وكذا الحال ايض في الرذائل والخطايا فان ما ينبني من اعتدال اامقل يتعدم با 
| بحيث لا يذهب نظام المقل بالرة والا انقض ار نفسه لوكان کا کا 
ا حاقیات ك ۽ ب ٥‏ لاستهالة ان پتی جوهر فعل الفاعل او عاطنته مال یق“ ۱ 
شي من نظام العقل ولمذا فالخروج الاکٹراو الاقل عن اسلقاة المقل يوار | 
كنيرًا سیف جاب ثقل الخطيئة وعليه ينغي القول بان اللطایا لیس ت كلها أ 
متساویة ۱ 

اذا اجيب على الاول بانه انا لا يحل اقتراف الخطايا ‏ فيها من نساد اتیب 
ولڈلك فا كان منها اکثر فساداکان ا حر م کان اشد جسامة 

وعلى الثاني بان ذلك الاعتراض ينمض على الحطیئة لوکانت عدم مق 

وعل الثالث بان الفضائل «فساوية سیے واحدر بعينه ہم اعتبار الناسبة فا 
! غیرانه قد بفضل بضها بمضا نی أوعه وقد یفضل بعض الاس بعضاً نی النوع 
اواحد من النضيلة کا مر في مب ٦٦‏ ف١و٢-‏ ومع هذا لوکات‌الفضائل 
متساوية لا یا یازم من ذلك نساوي ارذائل لان الفضائل متلازية يلاف 
الرذائل او الأطايا 


ألنصل اثالث 
في أن ثقل ای مل يلف باختلاف المرضومات 
خی ال الث بان يقال هرن شقل الحطايا. لیس اف پاختلاف 


٣۰٣ 


المؤضوعات لان ثقل 0 برجم ال وجه ال اوكيفيتها: والوضوع هو 
مأذة الخطيئة ٠‏ فاا لپس تلف ثقل الخطايا باختلاف الوضوعات 

گی وايضا ان ثقل الحطیئة جوشدة شر يتا ٠‏ والخطيئة لست شرا من 
جه الاقبال على موضونہا الذي هو خير مشت" بل من جهة الاعراض ١‏ | 
فاا ليس مخلف فمل ال باختلاف الوضرعات ۱ 
۳ وایضاً أن الخطيعة ا تلفة الوضوعات مخلفة الاجناس . والاشیاء 
اختلفة في ا جس ليست متقايسة ينها كما اه الفيلسوف في لطیمیات لك مأ 
م. ٣‏ وما يليه. قاذاً ليس بعض ال حطایا اقل من بعض, يحسب اختلاف ' 
لوضوعات 0 
ن يعارض ذلك أن ا حطایا تستفید نوعیتها من الوضوعات كما مر في ' 
الميحث الآنف ف ۱ . وبعض الخطايا اثقل من بعضها في نوعه كما ان 
القتل ھوائقل من السرقة ۰ فثقل الخطايا اذن خدافی لاف اارشرحات:| 

. والجواب ان يقال ان الخطايا تغاوت فی الثقل على حد ثفاوت الامراض 

فک ایظہر ما نقدم بيذ الفصل لاف فک ان خير الصعة نام بتعاد 1 
الاخلاط على وجه يلاثم ية لیوا ن كذلك خیرالفضیلة 5 بتعادل الفعل 
الانسانی على وجه يلاثم نظام اقل ٠‏ وا انه کل خرحت الاخلاط عا 
ينغي من التعادل بالقیاس ال میدز اعلى کان لا ارض اثقل کا ان الرض 
الذي محصل في بدن الانسان عن القاب الذي هو بدا اليا اوعن شي | 
قريب من القلب هو اشد خطرا قاذًا کلا مد النظام في مبد| اعلى سیف 
ترتيب العقل وجب ان تكون الحطيثة .اثقل ۰ والعقل يرتبكل شوه في 
|| الذمولات باءتبار الداية کم كانت الناية لني تحصل في الافمال الانسانية 
من جہتہا اعلى كانت المطيثة اقل 3 وموضرعات الافعال هي غاياتها کا 


3 


یظہر ما مرف ا بحث الالف ف ۲ كان ثقل المطايا ناف باختلاف | 
الوضوعات ۰ کا یظہر ان الانسان غایةٴ للاشیاء الخارجة عن جوهرم وال 
ایض غاب للانسان فاا الخطيثة التي تحصل في حق جوهر الانسان كالقتل هي 
| اشفل من التي تحص لني حق الاشياء الخارجةكالسرقة واثقل متها ایض الخطيثة 
التي لفترف سيف حق الله مباشرة کالکفر والتهديف ونحوما وفي کل رتبة من 
| هذه الخطايا ايضا يحصل اناوت في النقل باعتبار تماق ا اطبئة بشية ثم 
او اقل اة ٠‏ ولا كانت ا حطایا تستفيد نوعیتہا من الوضوعات کان اخثلاف 
التقل الذي يمر بحسب الوضوعات هو الأول لترتبه على ا حقیقة الاوعية 

اذا اجيب على الاول بان الموضوع وان كارن هو الادة التي ينقضي عندها 
الفمل الا انه من حقیقة الفایة من حیث یتوجہ اليه قصد اقا لک د في 
الوضع المتقدم ٠‏ وصورة ة الفمل الخلقي وقف عل الفاية کیا یظپر ما مر" في مب 
۱۸ ف + والعث الانف ف ٦‏ 

وعلی الثاني بان الاقبال على خير متغیرعلی الوجه الذي لا يذغي يستلزم 

الاعراضعن ا حیرالمیر تفر الذي به لتم حقيقة اشر فاذا اخللاف ما برجم 
الى الاقبال بلزم عه اخئلاف ثقل الشرية نی ا حطایا 5 

وعل الثالث بان ككل من موضوعات الافعال الانسانية اسبة الى الاخر 
| كات جیع الافمال الانسانية مشترکة على نمو .| نی جاس واحد من حيث 
توجه الى الناية القصوسے فلا يجتنم اون ان تکون جيم الخطايا متقايسة بينها 

آلنسل الام 
في ان ثقل الخطايا هل يختلف ياخئلاف شرف الفضائل التي قابايا 

یخم الى الراہم بان يقال : یظہران ثقل الخطايا ليس للف باختلاف 

| شرف ما ثقابلہ من الفضائل اي انه متى كانت الفضيلة اعظم كانت الحطبئة 


TY 


لت اثقل ننی ام ۱۵ ده دفي الرالازاید فضیا: عظلى» »ور ید بنع 

من‌الاضب کا قال الرب في متى ٢‏ ۲۰۰ وما يليو والغضب خطيئة اخف من 
ألفتل الذي ينم منه البر اليسير ٠‏ فاا اعظم الفضائل یقاله اخف الخطايا 

٢‏ وايضا ني الخلقيات ك ۲ ب ۳ ان القغيلة تعلق بالعءب وا یرہ 
| ومن ذلك یظہر ان الفضيلة التي ي اعظم لتعاق بالاصعب٠‏ وخطاً الانسانفی 
الاصب اخف منه ية الاقل صعوبة ٠‏ فا الفضيلة الى عي اعظم يقابلها 
خطیئة اخف 

۳ واي ان لشیة فقيلة اعظم من الابان والرجاء کا في اكور ۱۳ : ۱۳ 
والبنض القابل الع حبة خطيئة اخف من الکنر وا س القابلین للایان والرجاء 
فاذ! الفضياة التي حي اعظميقابلها خطیئة اخف 

كن بارش ذلك قول لوف في ابات ك ۸ ب ۰ اٹ لاتم 
|| مضا للافضل ٠‏ والافضل في الاخلاق ہوالذضہاۃ ای والاج هو الخطيئة 
| امتناهية نی التقل ٠‏ - فادًا الحطيئة الظمی يقابلها اتقل للخطايا 
| والجواب ان يقال ان الفضيلة يقابلها خطيئة اولا بااذات والاصالة وذلك 
مت ىكانت الخطيئة متعلقة بنفس موضوع الفضیلة لان الاضداد تعلق بواحدر 
| بعیله ھی E‏ یقاہلہا خطيئة اثقل لانه 
كا انع عظم 3 ثقل‌الحطیئة یتبرمن‌جهةالوضوع وکذاك بر من جمتاعظم شرف 
| الفضيلة ایضا ) اكليا جيه ا مب ۱۰ 5 | 
| واليمث الاف ف ٠ ١‏ فا اعظم الفضائل یب ان بضادہ بافات اعظم 
۱ | الخطايا ككونه في غاية البعد عله في جنس وأحدر بعينه 4 وثنياً جوز اعتبارمقابلة 
| الفضياة النطبئة بحسب امتداد الفضيلة للامة مرت الخطيئة لان هكل كانت 


۱ 
| الفضیلة ات اعظم إبعادا للانسان عن الخطيئة المضادة لها بجیٹ انہالا 


۳۹۸ 
قنع من الط فط بل ما يوادي الها ايضا ومکنا يتضم ا كلا كنت اللضہاۂ 
اعظم منعث ایض من ن خطایا خن که ان الصحمة ایکا كانت 'عظم كانت 
مان ايض مرن انحرافات انل ٠‏ وعلی هذا الحویقابل الئضیلة التي 09 
|| خطيئة اخف من جهة لول 
اذا اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض انا يرد على القابلة التي تعتبرمن 
ا حفٰة ة منم الخطيئة لان الال ا الوافرة تع ایض فأ من الم ایا اي في اخف 
أ وعلى الثاتي بان الفضيلة التي هي اعظم المتعلقة بخير اصعب يضادها بالاصالة | 


الحطيعة امتعلقة بشر اصعب لان فی كلا الامرين فضلاً من حيث تظهر الارادة 
اميل الى الخير أو الى الشر بعدم تغلب الصعوبة عليها 
۱ فيل الثالث بان اة لا تعالق ع كل حب بل على حب: ال فلا يقابلما 
| بالاصلةكل بغض بل نغض الله الذي هو اثقل اماب 
1 7 4 
الفصل ا اس 
في ان الخطايأ ا جسدية ہل في اقل جرم من انا الروحية 
الى الخامس بان يقال : يظبر ان الخطارا الجسدية لست اقل جرب 
من اللخطايا الروحية فان الزفى بزوجة الغير خطبئة اقل من السرقة فني ام :٦‏ 
اس <اذا سرق السارق فلس اه عطي واما الزانی باه واءة قریبوفانەفاقد 1 
الاب يولك نفسة» والسرقة ترجم الى البخل الذي هو خطیئة روحية والزنی 
بزوجة الف يرجم الى النجور الذي هو خطيئة جسدية فالحطایا ا سدیة اذن 
اعظم جرہ] 
کپ گا ۰ 
۽ ۲ ویضا قال اوتمسطینوس في تفسير سفر الاحبار ان الشیطان بغرح جدا 
أ مخظبئة الشجور والحنيفية وهو اشد فرح بالجرم الاعظم ۰ والفجور خطیئة 
. جسدیة 4 فبظور اذنان جرم الخطايا المسدية في غایة ا 


۹ 


۰ ۳ وایضا قد ات الفیلسوف في للفلقيات ك ۷ب ٦‏ ارت «من لا 
یضبط شهوته اقبح من لا يضبط غيظه» والفبظ خطيئة روحية على قول | 
غريغوريوس في ادیانہ ك ۳۱ ب ۵+ والشهوة ترج الى االخطايا الجسدية |٠‏ 
فالخطيئة ا سدیة اذن اثقل من الخطيئة الروحية ١‏ 

لکن يعارض ذلك قول غریغوریوس في ادیانو له ۳۳ ب ۳۲ ان لطایا! 
الجسدية اقل جرم واعظم عرا 

والجواب ان يقال ان الخطايا الروحية اعظم جرماً من الخطايا الجسدية ولس ' 
اراد بذلك ا نكل خطيئة روحية هي اعظم جرم من كل خطيئٌ جسدية 
پل انه اذا تساوت الخطايا الروحية وا سدیة في كل شيد وا یتبر بینها الا 
فرق السفة الروحية وا سدیة كانت الخطايا اروحية اثقل من ا سدیة 
ویکن تحقیق ذلك من ثلاثة اوج = اما الا فن جهة امحل لان الخطايا 
الروحية تنص الروح الذي من شأنه الاقبال على الله والاعراض عنه والخطايا 
|| الجسدية تتقضي فی لذة الشهوة الجسدية التي من شأنها يا صوص الاقبال على 
الخير الجسماني وإذلك كانت الخطيئة الجسدية من حيث ہی هي أكثر اقلا 
كانت ایض اشد اللصاقا وكات الخطيئة الروحية اکثر اعراضاً والاعراض/ 
هومنشأ حقیقة ا مرم ولذلككانت الخطيئة الروحية من حيث هي کنات 
اعظم جر - واما ن فن جهة مر بط في حقه فان الخطيئة المسدية 
من حيث هي كذلك لقع في حق جسد فاءلها الدي باعتبار رتبة المبة يستمق 
من ا حبة اقل ما يستهةه اللہ والقريب الذي يخطأ في حقہما بالخطايا الروحية 
ولذلك الخطايا اروحية مرت حيث ہی كذلك في اعقلم جرما - واما فا 
ن جهة السبب لاه کل كان البامث على الخط أأثق ل كانت خطیئة الانسان 


اخ کا سياتي بیانہ في الفصل التالي والباعث على الخطايا الجسدية اقوسنه 


۳۷۰ 


وهوشبرة البدن المركة فینا واذلك فالخطايا الروحية من حيث في کنات 
يي اعظم جر 

اذا اجيب على الاول بان الزن بزوجة الغير لیس م من قبیل خطيئة النجور 
قنط بل من قبيل خطیئة ا مور ايض وبہذا الاعتبار يكن رده الى البخل کیا 
| قال الشارح في لفسير وم في اس © : 2٥٥‏ کز ل زا او چس او بل > على | 
|| هذا فکلاکنت امرأة ارجل احب اليم من لت ی كات الزفی بها اثقل 


امن الرقة 
وعلى الاي بانه انا يقال ان الشيطان يفرح اعظم الفرح يخطيئة الور أكينه 
ا اشد اتصاتّا ويسر تخاص الاسان منه لان سج رم 
کا قال الفيلسوف في ا حلقیات ك ۳ ب ۱۲ 
|| وعلى الثالث بان الفيلسوف انما قال ان من لا يضبط شہوتہ اقبح من لا 
]| يضبط غيظه لانه اقل اشتر ا٤‏ نی المقل وہہذا الى ایض قال في ا لقیات 
لك + ب ٠١‏ ان الخطايا الضادة للعفة مستتیحة جد آکونبا 'تعلق بتاك الإذات 
لشترکة یا وین الاثم فبصير بها الانان عل نحو ماب ولذ ا كانت 
| اعظم عارا کا قال غر یغور یوس 
النصل الادس” 
في ان تقل الخطايا حل یبر بحب علة الخطيئة 
جح الى السادس بان يقال : يظبران ثقل الخطايا لا يتر بحسب عات 
لا الخطيئة لان کا كنت علة الحطيئة اعظم كنت أبعث على الخطيئة فحكانت 
ا مقاو وهنا أعسر ٠‏ والخطيئة تعف بتعسر متاومتها لان تمس مقاومة الخاطى* 
| النطئة ناث ى عن ضعفه ۰ والخطيئة الحاصلة عر الضعف تعر اخف * 
الخطية أذن لا ثثقل من جهة علتها 


TY 

۲ وای ان الشهوة عل عامة للفطعة وعلیه قول الشارح بيغ كلامه على 
| قول الرسول في رو ۷ ۷۰ لاني لم اڪن اعرف الشہوۃ الاية دااشریعة الني 
بنہا اٹہرۃ قن مكل شر صالحة» وکا علب الانسان بشہوق اعظم كانت | 
| الخطيئة اخن ٠‏ فثقل الخطيئة اذن يقل بعظم لا 
۳ ایض کا ان استقامة العقل عار د فمل الصا كذلك یظہر ات | 
أ نقصان ال علد النطبئة ۰ وکا زاد نقصان المقل خنت الخطيئة حتی ان 

من خلا عن تال العقل | سب علي خطيئة اصلا ومن خط عن جلي 
كانت خطيئئه اخف ٠‏ فق الحطيئة اذن لیس زد اد پمظم العلة 
: لکن یعارض ذلك انه متى وفرت الملة وفر الملول ٠‏ فاذًا اذاءکانت علا 
| الخطيئة اعظم كانت الخطيئة اثقل | 
| والجواب ان يقال ان العلة جوز اعتبارها في جنس الخطيئة وفي كل جنس | 
||| اخرايضا على ضریین فنها ما ملتخاصة وبالنات للخطيئة رهي ارادة الخلا | 
۱ فان نسيها الى فمل الخطيئة کنبة ام جرۃ الى الثرة كا مر في تفسير]ية مت | 
| ۱۸:۷ هلا ثقدر امرخ الصا حة ان قرئارًا رديئة » وهذه اکا کات 
اعظ م کات الخطيئة اثقل لانه کا قويت ارادة الانان على الحأ كانت | 
۱ خطیشه اعظم جرب - وسنہا ما ہی عل ؛ خارجة وبعيدة وقي التي تيل لارا 
:الى اط وهذه العلل لا بد من تفصیلہا نها ما تجر الارادة ال ال سیف 
| طیمتها كالناية التي قي مرضیع الارادة الخاص وہہذہ العلة تزداد الخطيئة | 
لان من حتت ارادته الى الط عن , قصد غاية ر اق کات خطئئه أثقل 
ومنهاما غيل بالارادة الى الخطأ خارجا عن طیعتا ونظامبا لان من شأنبا! 
رات حرك اختيارا من تلقاء سما بحسب حك المقل وعلى هذا فالملل التي | 
سخ الق لكالجهل او تضعف اختيار الارادة کالرض او القسر او | 


1 
1 
۱ 
۱ 
۱ 


۲۷٢ 


الخوف او #وذاك تخفف الخطيعة کا تفعف الارادي ايا حتى انه اذا 
كان الفعل غير اراد ي بالكلية لم ينتير خمليعة 
اذا اجيب على الاول بان ذلك الاعتراض انا يرد على العلة 2 
الخرجة تي تضف الا رادي فازدیاد هذه الملة يقلل من جرم الخطيئة کا : 
مقر یا 00 
وعل الثاني بأنة اذا ارید بالشہوۃ ما لثمل حركة الارادة فی ث کات ' 
الشهوة اعظم كانت الخطيئة اشڪر اما اذا اريد با الانفعال الذي هر 
حركة القوة الشهوانية فعظم الشهوة رة ال عك انقل وسركة الارادة يخفف 
الخطيئة لان من يندة غم الى الخطأً بشهوة اعظم بقط عن تجربة ۳ 
1 
سا ا ماد بهذا المنی لاحقة حقة لكر المقل وحركة 
الارادة فک فیکون عظم الخطيعة بقدرعظم الشهوة ققد ينغا احیاذ عظم حر 2 
الشهوة عن اندفاع الارادة الى موضوعها اندفاعا خارجا عن حد الاعتدال | 
وعلى اثااث بان ذلك الاعتراض وارد عل العلة التى تجمل الفعل غير | 
ارادي وهذه تخفف جرم الخطيئة کا مر في جرہ القصل . 
أانمل* اساب ۰ 
7 في ان ظرن اغطيئة عل يثتل جرمبا ۱ 
پتخطی الى الساہم بان يقال : يظبران ظرف الخطيئة لاب يشقن جرمہا فان : 
الخطيئة لثقل من جهة نوعها ٠‏ وظرف الخطيئة لا يفيدها الحقيقة النوعية لاله , 
من اعراضہا: فا ليس يعبر ثقل الخطيئة من جهة ظرفہا 
٢‏ وايضا لا يعدوظرف الخطيئة ان یکون قبيحا او غير 5 یج فان کان 
قبیحا كن علة بالقات لنوع من الشر وان لم يكن قبیسا لم یزد به 2 
فظرف الخطيئة ليس یثقاہا بر 


۳۲۳ 
۳ وايضاً انقبح الخطيئة يحصل من‌جهة الإعراض * وظروف الخطئة تا 
من جهة الاوقبال ٠‏ قعي ادن لا تزید الخطيئة قبح 
لکن بعارض ذلك ان جهل الظرف بخفف جرم الخطيئة لان مرت بخطا ' 
لجهله ظرف المخطيئة لے تح الففرة کا نی الخلقيات ك ۲ ب؛ ٠‏ ولو يكن 
الظرف متلا للفطبئة لم يكن الا رکنات فالظرف اذن منقل“ للنطيعة 
والجواب إن يقال ان من شأن كل شي ان يزداد بمل ہکا قال النياسوف 
ف یکلام على ملك الفضيلة في الخلقيات ك ۲ ب ۲.ووا ان الخطيئةتحصل 
عن نقصان ظرفي من الظروف اذ انا يخالف الف نظام المقل من حيث لا 
يرعى في فعله ما تجب رعايته من الظروف ۰ فواضم اذن ان من شأن الخطيئة 
أن لتقل بظرفہا- غير ان هذا يقع على ثلاثة انحا ولا من حيث تصير الخطيثة 
| بالظرف الى جنس اخرمثال ذلك ان خطيئة از قائة بان يفشى الرجل غير 
|| زوجه فاذا انشم الا هذا الظرف وهوكونالتيينشاها زوجة رجل | خرصارت | 
الى جنس | خرمرن ا حطیئة وهو الجور لاغتصاب الانسان ما لغیرو وبهذا 
|الاعتباركان ال بزوجة الغیراثقل من مطلق الزنی - وا من حك تکار | 
بالظرف اوجہ الخطبئة وا كانت لا تخرج به الى جنس | خ کا اذا اعط | 
]| البذرحين لا ينبغى ومن لا بنش فانه يخطأ اكثر ما لو اعط من لا ينبنى فقط | 
5 بقاء جنس الخطيئة بعينه وببذا تصور الخطيئة افق كا ان الرض اله أ 
|| يمري الى اجزاء من البدن اکٹریکون اثقلومن مه قال تولیوس في مناقضاته 
۴م يتدي على حيوة اه مخطأ في امور كثيرة لانه يمتدى على من ولده | 
| ومن غذاه ومن ثقفہ ومن اجلسه‌عل الحكربي ووضعہ في الیت وف الميئة | 
|| الاجتاعیةہ-وۂ امن حيث بزداد بالظرف الفبح الناشی٠‏ عن ظرف | خر | 
کا ان اخذ ما للغير تحصل عله خطیئة السرقة فاذا اضیف اله ظرف الكارة 


۳۷ 


یکیة ال خوذ صارت الخطيئة انقل‌وان کان داخذ کت رال لا شین 


في نفسه حقيقة الخبر او الشر 


اذا اجيب علی الاول بان بعض الظروف تفید الفمل ا اتی لته اذرية 
كا مز في مب ۱۸ ف ٠١‏ - على ان الظرف لذي لا ينيد للتيقة الؤغية 
قد یونم لبت لا ھ کا ان حسن انی لا من ج جیة نومه فتطیل 
من جهة بعض ام راضہ ایض كذلك نچ الفمل لا سير من جهة نوعه فقط بل 
من جهة ظروفه ایض 

وع الثاني پان انظرف قد يشل الخطيعة بکلا ہے سا تا 
فلس يجب دا ان ینقوم به نوع الخطيعة-جواز ان يزداد بو وجه القبح مع 


||| عدم تیراو ع کا مر في جرم القصل وان ل يكن ینا جاذان لتقل به 
1 الخطيئة بالنبة الى قبيج ظرفو آخر 


ول الثالث بان العقل لیس يجب ان يرتب الفعل باعتبار موضوعه فقطبل 
اجار جع روف ا ومْذاکان الاعراض عن ترتيب المقل یتہر مت 
فا دک كل ظرف رک 1 ' وفعل فاعل حین لا ينغي وحيث لا ينبني والاعراض 


اعلی هذا الحويكني حقیقة الثيرء على ان هذا الاعراض عن ترتیب العقل يثرتب 


عليه الاعراض عن اله الذي يب على الانسان ان تصل به بالعقل المستقم 
الفصل* الام 
في ان ثقل الخطيثة هل بزداد بازدیاد الضرر 
خط الى امن بان يقال : يظبر ان ثقل الخطيئة ليس يزداد بازدیاد 
الضرر فان الضرر حدث تابع افمل الخطيئة ٠‏ والحدث التاہم لا يزيد في حسن 
الفعل اوت هكا مر فی مب ٠١‏ ف ۵ ۰ فا حطیئة اذك لا لتقل بحسب 


عظم الضرر 


۲ واضا ان الضرر يحصل بالاخص في ابا التي شرف في ح القريب 


۱ ایس اعد يشاه الاضرار بنفسه وا لا يستطيع احد الاضرار 0 
ایوپ ۱:۳۵ و۸ « ان أكثرت من المعامي فاذا تلق ہو ٠.‏ 
| يغسرائسانا شلك » فلوکان ثقل الخطيئة بزداد بازدیاد و ۱ 
آ التي يحرم ا الاسان الى قریه اثقل من الخطئة الي جرم بها الى اللہ او 
أ ته 
۳ وايضاً ان الغرر الذي ينقد الانسلن حیوۃ العمة اعظم من ااضرر 
الذي ینقده حيوة الطبيعة لان حيوة النعمة افضل من حيوة الطبيعة حتی أنه 
يجب على الانسان ان يحلقر حيوة الطبيعة عخافة ان يفقد حيوة النعمة ٠‏ والذي 
يحمر امرأة على !لزنی فانه فيتق 4 يفقدها حيوة النعمة جرم اه الى المطيئة 
امیتة فا رکان نقل الخطيثة على قدر الم ككانالزاني البسيط اثقل خطأً من 
انقاتل وهو بین البطلان - فا حطیئة اذن لا یزداد ثقلیا بازدیاد الضرر 
کک ن يعارض ذلك قول اوغسطينوس في الاخنیار المطلق له ۳ ب ٠١‏ دلا 
۱ 


| کت الرؤيلة مضادة الطبیةکانت زيادة شر الرذائل بقدر قصارن سلامة! 


لطبائع » وتقصارن سلامة الطبيعة سر ٠‏ فا كما كن الت لضور اعظلم كانت 
الخطيئة اثقل 

والجواب ان يقال ارد نسبة الضرر الى اخطيئة يجوز ان تکون على ثلاثة 
| ال یا الناشىء عن الخطيئة ملحوظ قبل وقوعه ومقصود الما 
و فعل فاعل شب بقصد الاضرار بالغي ر كالقاتل والسارق فان مقدار الضرر 


حار 7 زید بالذات ني ثقل الخطيئة لان الضرر اذ ذاك هوموضوع الخطيئة | 


القصود بالات - وقد یکین اف ملحوظً ولككه لیس مقصودا کن پر بحقلر 
وغو ذاه لزني قصد السرعة فانہ یضر بزرع اقل عن عل ,لکن لا بقصد 


۳۷۳۹ 


الاضرار ومقدار الضرر حیئنر يزيد ايضا في ثقل المطيثة لکن بالتعیة من 


حیثان شدة يل الارادة الى اما تجعل صاحبہا ان لا یتجافیعن الاضرار ! 
بتفسه أو بغيره في سیل تلك الغاية الي أولاها ما اراد ذلك س وقد يحكون ! 


الضرر لا محوظاً ولا مقصودًا وت اذاکان له فد عرضية إلى الخطيثة 
فلا يزيد في ثقلہا پالذات لکه باعال الانسان الالتنات الى : ما قد ينشأ من 


الأشرار تجب عليه تِعة ما يحدث مرن 3 بغر قصدم اذا ای اا 
1 
محظورًا ٠‏ واما اذا و مق الضرربالذات فعل الخمبئة عه فانة يزيد بالذات ني ثقل | 


۱ الخطيئة وان | يكن ن رظ ولا مقصودا الا نکر ما جح الحطئة بالنات ' 


| يرجم عبر ما ای .نوعية الخطيئة کا لو زنی زان على مراک مرن الاس | 


فشا عن ذلك عثر ثرة الکثبرین فان ذلك وان لم | يقصدهة ول بلمظه ایتا فانه أ 


متقل بالنات للفطيئة ٠‏ يخلاف الضرر اله:ايي ۳ القصاص الذي يصادفة : 


اي في ما وڈ يهر فان هذا الشرر اذا ی بالعرض فعل الخطيئة و یکن 

متا ولامقصودا لا يزيد في ثقل !± لخطبئة ولا يتبع زيادة قبا كلق سمأ 

يمع لتر ل فتصد م رجله فصتا جرح و واا اذا لحق بالذات فعل الخطيئة وان ' 

۳ محوظا ولا مقصودا فلا تکون زيادته موجبة لزیادۃ ثقا زا بل 
بعكى ذلك تكون ز زيادة ثقل الجعايئة موجبة از یادته کیا ان أغير الوم 

الذي ل يحم نر عن عقوبات جهنم سيكون عقابہ في جين على 0 


اد من عابو ص خطيئة السرقة لانه لعدم لظو ولا قصدہ دا ك لا يزداد , 


به ثقل الخطيئة يخلاف المؤمن الذي يظبر أنه یزداد جرم خطركته من حيث 
بزدري الەقوبات الشديدة ة ليشبع ارادة الخطيئة پل ان ثقل هذا ۳ نا 
ا ينشا عن ثقل الخطيئة 

. اذا اجب ع الاول بان الحدث التايم اذا کر ن وط ومقصودا زاد في | 


1 


۱ 
| 


۳۷۷۲ 


حسن الفعل اوقبح ہکا اسلثتا سیے مب ۰ ف ٥‏ عند الکلام على حسن 
الافعال الخارجة وقبحها 

وعلى الثاني بان الضرر وان زاد فی ثقل الحطیئة فان لبا لا يزداد به وحده 
]| پل ان الخطيئة انا يزداد ثقلبا باانات لا فما من فساد الترتیب کا مر فی 
|| ف٢‏ و" وعليه فالضرر ایض نا يزي في ثقل الخطبعة من حيث بيعل الفمل 
أكثر خروجا عن الترتيب فلا يلرم ذن من کون محل الضرر بالاخص في 
|| الخطايا اي تقترف نی حق ق القری کین تلك الخطايا في غاية “الثقل لان 
فساد الترتيب اعظ جلي شاف في حق الله وني كثير من 
التي تقترف في حق فاعلا - ومع دنك يجوز ان يقال انه وان لم إ يستطم احد” 
ان بيلحو ق فا باه في جوهرم لحك ول الاضرارفي ما يخص اللہ بنقضه 
الایان به و تال ما وان باك اقداسه ما ترا تقیل جد ٠‏ وقد یلحق 

الاتسان ایض ضرا بنفسے عن عل ر واختيار کا هو ظاهرٌفي ا تحرین وان 
|| جملا غایہم في ذلك خبرا ظاه ري كلتخلص من شد 

وعل الثالث بان ذلك الاعتراض غير ناعضِ ات اول لان القاتل 
يقصد بالذات ضرر القریب ولزاني ادي ينري ار ة ليس یقصد الشرد بل 

ذة وديا لان القائل علد" ذاتبة وکافیة الوت ا مسدي ولس یکن لاحدر 
|| ان یکین عل ذاتَة وکفیة لوت ایح نی الغيراذ بس يوت لحد موث روا 
الا باقترانم الحطبكة باراد ته 

انم" الاس 
3 ان الخطيئة حل تزداد شع باعبار اشخص الذي ماه 

۳( نیال ام بان يقال :یظہر ان اب لا تزداد ثقلا باعتبار حال 

تخس الذي یرم اه ولا لازداد ثقلپاجدامتی اققیفت في حق رجل 


۱ 27 7 ل اتپا لا زداد ثقلا بذلاك لان E‏ النضيلة دای 
سل الاماة المنرة به تفس مطرئنة اقل مور بالاهانة من غيره الذین 
ينفعلون جد! من الاهانة فیفیزون غ و في داخہم اغا ادا حالة الشخص 
لذي يم اليهلا عريد الحطبئة ثقلا 
| ۲ وا نت حالۃ الشخصس تزيد الخطيئة فلا تقلت جد بالقرابة 
|| لان قل البد یرف فيه خطیئة واحدة واما الاعتداء على حيوة الأب | 
||فيتترف نه خطايا كثيرة کا قال توليرش في مناقضاته ٣‏ ۰ وقرابة الشخ | 
|| الذي بم الیم لاحريد الحطيعة فلز يماي ر لان کل انان في خاية أ 
|| القرب الى نفسو ومع ذلك فان من يلحق ضرا تسه اقل خطأ منه لوالحق | 
]ضرا بغير وکا ان قتل الانسان فرسه اقل جرما من قتلو فرس غير على ما . 
یظہر ما قاله الفیلسوف في الخلقيات آ2 و پ ۱۱ ۰ اذا قرابة الشخسں تزيد | 
الخطيئة قاد 
٣‏ وايضاان حا الشخص ال حاطی مزید الخطيئة ثقلاً بالخصوص باعتبار 
شرفه او عه کقوله نی حك ۷:5 «الاقویا* بو یعذبون » وقوله في لو۱۲: ۱ 
تہ 2 آرادۃ سيده ولم یفعل يحب ارادته یشرب كثيرًا »' 


حجة اذ نكن يجب ان يز يد ا حطیئة نقلا شرف اللخ اانسیه 

یبرم اليه اوه ٠‏ والحال ان من يبون تشخ اغنی اواقوى فليس في ما | 

1 اقل خطاً مه اوامان خم فقيرًا « لا لیس عند الله ماب للوجوه» 

كا ني رو ۱۱:۲ وثقل الخطايا یرصب حي اللہ ٠‏ فاد | حالة یفص 

الذي رم اليه لا تزید الخطيئة ثقلا أ 
لکن يعارض ذلك ان الكتاب المقدس يذم بالغصوص الخطیئة التي لقترف 

في حق خدام الله ڪقوله فی ۳ ملوك 6 «قوضوا مذايحك وقتلوا | 


TYA 

تست .ء2102 سا ا 
نی باسیف» والقطيئة الي نقارف في حن ذوي القربى ڪقوله ° 
سنا ٦:۷‏ « الابن یستپین باییه والابنة نوم على امہاء والنطيثة ابی قرف 
في حر ت ذوي القامات الشرينة حكقوله في ايوب ۶ «القائل للاك ! 
یا ترد وللرؤّساء یامنافقوت » فاد حالة ا الثمف الذي یرم اليه 4 تزید الفطيئة , 
0 
والجواب ان يقال ان اشخص الذي یرم اليه مو بل نحو ما موضوع 7 
وقد اسلنتا نی ف ۳ ان ثقل الخطيئة ينر مرس جیة للوضوع فكلا كان دالوضوع | 
أغاية اص لكان قل الخطبعة اط ٠‏ والغایات الاصياة لادفعاز ل لاناية ي 
الله والانسان الفاعل وانقریب لا نک کل ما تفعلہ فاا تفعله لاجل واحار رمن | 
؛ هذه الثلاثة وان كان بعضها دون بعض فتقل الخطيئة 'ذن يجوز ان ن يبر من أ 
و ل كس ےچ سر 

- اما من جهة الله فک ا كان الانسان اعظم فضیۃ او اتقطاعا الى خدمة | 
۳۹ ن اعظم اتصالاً به وإذلك فا مق مثل هذا اشخص من الاهانة فا 
لمق الله بای و یکول نی زکریا ۲ :م من س عو فالخطيئة . 
آذن تعبير افقل متی وقعت في دق تخس ر أكثراتصالاً بالل اما عو 
وباعتبار وظيغنه - واما منجبة الاننات ن الفاعل فواض انه كلا كانت خط 
الانان وا وائمة نی حق شر أكثر اتصالاً به بعلة طبيعية او استفواو او 
نحو الخركنت اثقل اذ يظبر انها واقعة بالاول في حق قسه وفنا كانت | 
اق ل کتوه في سي ٠١‏ : « «من اسأة الى نفسه فالى من بسن » = وامامن . 
اج القرب کا کات الخطيئة اعم كانت اثقل ومرن نه فالخطيثة التي ' 
کن ارم اس ا الا ام مقام ا لماع كلها اثقل من | 
الخطيئة الي لقتر ف فيح ق شف واسرخمرس وات درد بربه اخصوص | 


۸۰ 


|| فی خر ۲۸:۲۲ « رئيس شبك لا تنه » وكذيك الاهانة التي مق اص 


بيه یظہ انا اثقل با يترتب عليها من عثرة الكنيرين واضعواييم ˆ 
£ 
۰ اذا اجب عل الاول بان الذي ين صاحب الفضيلة من شأ نه ان یکدرہ 


داخلاً وخارجا وام عدم تکدر صاحب الفضيلة في داخلو فافا رض مرن 
۱ صلاحه الذي لا مخفف من جرم البین ۱ 


وعلى الثاني بان الضررالذي ينزه الانسان بنغه في ما هو خاضع لسلطان 


|| ارادته كالاشياء التي ہی ملکہ الخاص اخف جرب من الضرر الذي باه في 
]|| الغيراذ اما يفمل ذلك بارادته واما ما ليس خاضعا لسلطان ارادنهکالحہرات 


الطيمية والروسية فإضرار الانسان بنضه فيه خطيئة اثقل لان خطيئة من 


|| نتم اثقل من خطيئة من بقلل غيره ولا كانت الاشياء الخلصة باقاربنا غير 
خاضعة لسلطان ارأدتا كان الاعتراض بكون الخطيئة الحاصلة عن انزال 


الضرر فیا اخ غير ناهض الا اذا ارادو! ذلاك او اجازوه 

وعلی الثالث يانه لا محاباة !اوجوہ في انزال الله بن بیرم الى اشخاص اعلى 
عقابا اشد اذ الوجه في ذلك ان خطیثله هذه يترتب علیہا ضرر الکثبرین 

الفصل اما 
في ان عظم الشخص اخشاطی» حل يزيد اظحطیئة قلا 

شخ الى الماشر بان يقال : یظہر ار عقلم ااشخص ا.خاطی" لا يزيد 
الحطیئة ثقلا لان اخص ما يمل لانسان عظها اتصاله باه کقوله في می || 
۴۵ «ما اعظم من وجد الکة والمم لكه لیس افضل من بجی الله » 


۱ وکا زاد الامسان اتصالاً بالله قل تئیہ فنی ۲ اخبار الایام Agit’‏ 


« الب الصا يقار ككل الذين بوجیون قلهم لالتاس الپ ال1 بائهم ولو 


| کان اقل دیسا لانفسهم » فالحطبئة اذن لا تزداد ثقلاً بعظم الشخصس 


FA! 


الحاطیء 
| ۲ وايضا « لیس عند الله محاباة وجوه کا في رو ؟ ١١‏ فو ادت لا 
|| یاقب واحدا اکثرمن الآخر عل خطیئة واحدة بعيئها» فالخطيئة اذن لا تزداد 
|| ثقلاً بعظم الشخص ا حامطی٠‏ 
]| ۳ وایضا لیس يجبان ينال احدا ضر من الب وارکان ما يفملهالانسان 
الم يزداد به جرم اله من الخير ضر فالخطيئة اذن لا تزداد ثقلاً بعظم 
الشخص الحماطی٭ 

لکن يعارض ذلك قول ايسيدوروس سيف الخير الاعظم لد ۲ «کاکان 
ا لحاطی اعظم اعبرت الخطئة اعظم » 

والجواب ان يقال ان الفطيعة خطیثتان -- احداها تحصل عن غفا يسبب 
ضعف الطبيعة الانسانية وهذه تبعتها اقل صل لالقدم مغ الفضيلة لانه اقل 
فافلا عن كم هذه الخطايا التي لا يتبا مع ذلك الضعف الاناني اجلناہہا 
باارة سرت یا الائات اعظمكانت 
5 ویکن تعلیلذلك من‌اريمة اوج اما ال فلان الما کالزین | 
ینشاون سوام في الم والنغيلة يسبل عليهم اکثر مقاومة الحطبئة وعلیه قوله 
0 7 «البد ای ارادة سيدو ول ینعل يضر بكترا ». 
واما ایا فلكغران النعمة لان كل خير یعظم به الانسان ھوصنیمة الله فاذا | 
خط الانسان صا ركغورا بنعمتهتعالى وبهذا الاعلباركلمزية حتی فیا خیرات 
الزمنية تزيد الخطيئة ثقلاً وعليه قوله في حك ۷۰۹ « الاقوياء بقوة يعذبون» , 
۱ واما لا فلنافاة فمل الخطيئة على وجه الخصوص أمظ م اشخص کا أو جار أ 
الامير الذي وُسد اليه رعاية العدل وکا لو زنی آلکاهن الذي نذر المفاف٠‏ واما : 
رابا قلا يترتي على الخطيئة من امل والمثرة لانه مت كان نمی محر 


FAY 


]|| سب حرمة ة تام هکان ذنبه ادعی الى الاقداء به» کا قال غریفوریوس في 

رسالته الرعائية ق١ب١١‏ وايضا فان خطای العظ|* ل عند الكثيرينويحصل 

|| م اشد استيا منها 

| اذا اجيب على الاول بان الكلام في ذلك اثص على الخطايا الي لقع عر 

[إغفلة سيب الضعف الانساني 

أ وعلى الثاني بان الله لايجابي الرجوه بزيادة معاقبته للافاضل لان قضلهم 
يزيد في ثقل الخطيئة کیا تقد 

|| وط الثالث بان الانسان العظي لا يناله ضر من الخير الماصل له بل من 


سوہ استماله 


ا ی 


لے ار رابع و وانیعون 
في حل افیا وفيو عشرة فصول 


تم يجب النظرفي مم ے الرؤائل او ااا و ! 


أن الارادة هل يجوز ان تكون عملا لأفطيئة 


٣ -‏ في ان الشبوة اغسية هل يجوز أن تكن عدا ا ا 0 
حلا للخطيئة الميتة س ه في ان المقل هل يجوز عم وٹ في ات | 
وقلة ہل توجد في العقل الادفی على انه مايا ۷ في ن خظیئة | 
|| ارفی بالشعل حل توجد في العقل الاعلى على انه تحبا س ۸ في ان المتل الاد هل أ 
|| يجوز ان يون علا لخطيئة لميتة ‏ + في ان ال الام مل ور کا 
بحلا للخطيثة العرضية ‏ ۱۰ في ان العقل الاعلى هل جر ان توجد فيه خطيثة عرضية | 
باعتبار موضوعه الخاص 


اللذة مشوقغة او غير 


فصل ألاول 
۱ ۱ قي ان الارادة هل ہي تمل اخطیئة 
شخ الى الأول بان يقال : يظبر ان الارادة لا يجوز ان تکورت مس 
النمائۃ فقد قال دیون سیوس فی الاسماء الالية ب ٤‏ «اا2 شر يقع خارجا عن 
ن أ کون في 


الارادة والقصد» والإطارعة تین حتيقة الشرء فلا يجوز اذ 
| الارادة 


دن ن 


یہ ليست في الارادۃ بوجو 


۱ مہو شوہ ب ۱۰ واا لی ائن لاست 
محل الخطبئة 

2 وس في 

اما ہہا لقترف الخطيئة وتتم السيرة » 

والجواب ان يقال ان الخطيئة فمل کا مر في مب ۲۱ ف ١‏ ومب ۷۱ف 


هذا الفعل وله ما تعدی الب حكقول الفيلسوففيالطبيعيات ك ۳م ۱۸ 
« المركة في فعل التمرك صادرًا و ارك » ومها ما لس يتعدى ال 
موضوع خارجر بل يستقر في نفس الفاعلكلاشتهاء والادراك والافعال التي 


۲ وابضا ان الارادة تعلق بالخير ابا یر انه خير فارادتا الخير لس | 
فيها خطيئة وارادتها هاما يظبر أنه حيرا ر وھولیں في القیقة يرا رج فی 
ما یظہرالی نقص في اثقوة الادراكية لا الى تنص في الارادة ٠‏ قالخطيئة اذن ' 


۳ وايضا لیس يجوزان يكون واحد" بعينه محلل للفطيئة وع فا ها 


ا لان الم 0 والعلة الماذية لا تجحممان في واحدر بینه كاني الطبيعيات له | 
٠‏ والارادة عله فا للفطيعة لان الملة الأولى للخملا عي الارادۃ' 


١و٦‏ والافمال منها ما یتعدی الى موضوع خارج رکلاحرا اق والقطع وموضوع . 


لکن يعارض ذلك قول اوضعلینوس یکتاب الرجوع أب «الارادة | 


FA 


من ہذاانمبیل خلقية كلها سوا کانت من الفضائل اومن الخطايا وقضية 
ذلك ان حل فمل الخطيئة هوالقوة التي هي مبدأ الفعل ولأكان من شأات 
الافعال ا حلقیة ا حاص ان تكرن ارادية کا مر في مب ١‏ ف١‏ ومب ۱۸ ف 
٦وہ‏ لم ان تکون الارادة في مدأ الخطايا من حيث ي مبدأ الافمال 
الارادية لح تة او القيحة التى هي الخطايا فیازم اذن ان الارادة هي محل 
الخطيئة ۱ 

اذا اجیب على الاول بانه يقال ان اك اشر يقع خارجاً عر الارادة لان 
| الارادة لا ٹیل اليه باعتبار کونه شرا الا انه اکان بعض الشر خيرًا ظاهریا 
كانت الارادة تشتض احیانا بعض الشر كانت بهذا الاغتبار محلا للفطيئة 

وعل الثاني بان 7 يكن نقص القوة الادراكية خاضعا للارادة بوجم ما 
کان عل ا حطیئة لا الارادة ولا القوة الادراكية کا یظپر من اصعاب الجيل 
یر الندع فقي اذن ان نقص القوةالادراكة الخاضع للارادة یعتبر ایشا 
خطيئة 

ول اثالث بان ذلك الاعتراض یرد على العلل الفاءاة التي تسدی افعاها 
الى موضوع خارج والتي لا تمرك اننبا بل غيرها - والارادہ ہنکس ذلك» 


فالاعتراض غير وارد علیہا 
ألنصل” الثاني 
في أن الارادة حل هي وحدعا عار“ للخطيئة 
وخم الى الثاني بانیقال : يظبر ان الارادة وحدهائي حل الخطيئة فقد قال | 
اوغسطيتوس في کتاب النفسين ب ٠١‏ «لا مخطأ الا بالارادة » والقوة الي 
|أيغطأ يهاي عمل للفطبئة ٠‏ فالارادة اذن وسدهااي عل الحطيئة | 
٢ |‏ وايضاان الخطيئة شرمناف المقل ٠‏ والخير اوالشر الختص بالمقل 


TAs 


هو موضوع الارادة وحدها ٠‏ فالازادة أذن وحدها محل الخطيئة 

۳ وابق کل خطيئقٍ فم فعل” اراد لان للخطيثة ارادية الى حد انا 
اذالم تكن ارادية لم تكن خطيئة کا قال اوغسطينوس في کتاب الاختيار ٣‏ 
ب ۸۱ ۰ وافعال سائرالقوی ليست ارادية الامن حيث تتمرك تلك القوی | 

من الارادة ولیس يكي ذلك لان تكون عل للنطيئة والا ککانت الجوارح 
اي تمرك من الارادة ایض عا للخطيئة وعذا بین البطلان فالارادة اون | 
وحدها ع الخطرئة 

لکن يعارض فلات أن الخطئة ضد الفضیلۃ والاضداد تعلق بواحد بينه. 
ا وما عدا الارادة من ری الاخر یل للفضائل کا مر في مب ٣٦‏ ف٣‏ 
و4 ٠‏ فاد لت الارادة وحدھا ملا للفطيئة 

والجواب ان یقا لکل ماکان حبدأ القعل الارادي فهو محل" للفطيئة کا 
یظہر ما مر" في العمل الاتف٠‏ والافعال الارادية لا يراد بها الافعال الصادرة 
عن الارادة فقط بل الافعال الأ موریها من الارادة ایض کا اسلفنا في مب ٦‏ 
ف ؛ عندكلامنا على الارادي وع هذا فلیست الارادة وحدها يجوز ان 
تکون لا لغطيئة بل جي تلك القوى يكن ان تخرکب الارادة الى افعالما 
او تصدها عنہا وهذه القوی ایصا ہی حل لللکات الخلقية الحسنة او القبيحة | 
لان القعل والملكة يدان الى واحار به 

اذا اجب على الاول بانه لا يخأ الا بالارادة على انها جر ك الاول واما 
القوى الاخری فیط بہا على انها متمركة من الارادة 

وعل الثاني بان الخير والشر بختصان بالارادة على انها موضوعان ذاتيان ما 
واما القوى الاخرى فلها خير وث مخصوص یکن اٹ يوجد فیا باعتباره 
الفضياة والرذيلة والخطيئة من حیث ث تشترك تلك القوی في الارادة والعقل 


۸ 


وعلى الاك بان جوارح البدن ليست مبادی للافعال بل الات لها ققط 
فنسبتا الى اللضی الحرّكة نسبة المبد الذي یل ولا يفمل واما القوسه 
الشوقية الباطنة فنتجتها الى المقل نسبة ا لحر لانہا تفعل على نحوما وتفع ل کیا 
يظبر من قول الفيلسوف في السياسة لك ۱ ب افعال الموارح 
]| ملعدية الى موضوع خارج کا هوظاهر في الضرب نی خطیئة القتل فليس 
۱ حکها واحنا 


اافصل' الفا 
في ان الشپوة الحية هل يجوز ان يكون فیہا خطيئة 

خط لی اثالث بان يقال : یظہران الشہوۃ المسية لا يجوز ان يحكون 
فيها خطیئة فان الخطيئة خاصة بالانسان الذي یتح اويذم بافعاله ٠‏ والشهوة 
المسنة مشاركية ینا وین اللہائم ۰ فلا جوز اذن ان یکون فيها خطیئة 

۲ وایضاً لس يخطأ أ امد في ما يتعذر عليه اجنابہ کا قال ا وغسطيئوس 
فيالاخدارك ٣ب‏ ۱۸ ١والانان‏ يتعذّرعليه اجتتاب فاد الترتيب في نعل 
الشہوۃ الحسية لان فساد الشبوة الحسية دام ما دمنا ہے هذه الحيوة الفانية 
ولذلك یمر عنما با حیة کا قال اوغسطينوس في التالوث ك ۱۲ ب ۱۲ و ۰۱۳ 
ففساد اتیب اذن في حركة الشبرة ا سیة لیس خطيئة 

۳ ای ما لس یفعلہ الانسان لا بحسب عليه خطيئة وافا تفعل نحن ما 
نفعلہ بروية فقط فی ما يظبرعلى ما قال الفيلسوففي ا لقیات آشوبه ۰ فاذًا 
حرکاۃانشہوۃ ا حسیة التي تحصل بغیر روية لا تحسب لخطيئة على الانسان 
|| كن يعارض ذلك قوله في رو ۱۰:۷ هلاني لا ال ما ار يده من ا یر بل 
| 00 رای اعمل » وقد فسر أوغسطيتوس الشر هنا بشر الشهرة 
تي لا مرا فی انها حركة لاشبوة المسية فادًا یوجد في الشهوة السبة خطيئة 


FAY 


۱ ا وا جواب ان يقال ان الخطبعة یک ن وجودھاعلی ما تدم في الفصل الانف 
ا یکل قوق جوز ان یکون فملبا اراد وفاسد الترتيب اذ پذلاك 7 
| الخطبثة ٠‏ وداضح“ ان فمل الشبوة ا سیة يجوز ان يكون اراديا من حیث ١‏ 
| من شأنالشهوة ة الحسية ان تمرك من الارادة e‏ 
وجود ا لحطیئة في الشبوة الحسية 
اذا اجيب على الاول بنه وان كانت بعش قوی ال مزه المي مشار 
يتا بین المیوانات الهم الا انا فنا ال لصاحبتا اقل کا ان انا نی ار 
المي من دون الحيوانات الأخرالقوة ال ة والذاكرة على ماع" في ف ١‏ 
پ ۷۸ذ ف ٠ ٤‏ وى هذا ایض کان الڈوقے السي فيا اعلى منه 
في الحيوانات لاخ اي لان من شأنه ان بقاد فيا للعقل وبهذا الاعبار 
مولن يكن ميدأ النمل الارادي وعكذا يجوز ان يكون عمال" نة 
1 وط الثاني بان اراد بنساد الشبوة الحسية الدائم فساد الاصل اننسیه لا 
ا جلاشی ؛ بألکلیة في هذه الحيوة فان الخطيئة الاصلية زول باعبار الذنب لا 
باعبار ال الا انفساد هذا الاصل لا من كون الانسان يستطيع بأرادته 
ا النطتية ان بردع كلاً من حرکات الشهوة ا سیة الفاسدة ایب اذا تبه 
لها قبل وتر 0000 الى امور اخری لکنا الانسان ينها يصرف 
که ال شم وآ خریکن ان ینشأً نو ذلك الشيء افا حركة” ا 
مرف کی یم این الى النظر ر يغ العم قصد اجتناب حركة بركة الشبوة 
فنشاً فيم اذ ذاك حركة جدر باطل لم يبق الاتباء الب هذا لا يمتطيع 
الاسان بب الفساد اللقدم ان نب میم هذه ء ا مرکات معا لكه يکي کی 
المقيقة الخطيئة الارادية قدرنه على اجلناب کل منها على حالو 
ول اثالث بان ما یه الانسان بفيرروية ليس فملاً كاملا لان اليد 


۳۸۸ 
الأول في الانسان لیس ينمل هناك ي فليس ذلك فلا افاي كاملا 
وھکذا لا موز ان يكرن فمل فضیاۃ او خطيئةكأملة بل انما عوشیل ناقص 
في جنس الفضائل والخطايا ٠‏ وميه كانت هذه المركة السابقة روية القل | 
من الشهوة المسیة خطيعة عرضية والخطيثة المرضیة شي ناقصٌ سي جني 
82.17 
ألقصل' الام 
في ان الشتهوة الحية هل مجوزان يكون فیہا خطیئة مينة 

تخل ال الایم بان يقال : یظہرانہ يجوزان یعکون في الشہوۃ المسية 
۱ خطيئة مینة فان الع د من موضوعه ٠‏ وەوضوعات الشهوة 0 
| رض ان بقع فيها الا أ امي ت کا نی ملاذ البدن ٠‏ فا فمل الشہو: ۰ 
مجوزان یکین خطیئة مبتة ومكذا یوجد في الشهرة الحسية خلت میڈ 

۲ وایضا ان الخطيئة اميتة مضادة للفضياة ۰ و موز وجود الفضيلة في | 
الشهوة الحسية لان المفة والسعاعة فضيلتان خاصتان بالاجزاء النطقية کا قال 
الفیلسوف في الحلقيات ت ك ۲ ب ۱۰ ۰ موز اذن ان یکون في الشهوة ا سیة | 
خط ميتة لان من شأن العضادات ان تحصل في واحدر بعتو 

| وایضا ان الخطيئة المرضیة استعداد للخطيئة اميتة» والاست‌داد والملكد‎ ٣ 
فاذًا لأ كانت الخطيئة المرضیة توجد في|اشبوة الحسية‎ ٠ يوجدان في واحد بعينه‎ 
کا ثقدم في الفصل لاف جازان يوجد فيه الخطيثة الميعة ايض‎ 

لكن يعارض ذلك قول اوغسطينوس فی کتاب الرجوع ١‏ ب ۲۳ وني 
لفسير قول الرسول في رو ۷ :۱۶ « ان حركة الشهوة الفاسدة الترتیب ( وهي | 
خطيئة الشهوة المسية ) يجوز حدوما ایض نی الین في حال العمة » وهؤلاء 
لا توجد فیہم -خطيئة مميتة ٠‏ فاا حركة الشهوة الحسية الخئلة الترتيب ليست | 


۳2۸ 


والجواب ان یقالکا ان عدم الترتيب الذييفد بدأ الحيوة الجسدية رث 
أ الوت ا سد يكذلك عدم التريب الذي فد مبد أ الميرة الروحية الذي هو 
| الغاية القصوى يدث اموت الروحي بالخطيئة اية کا مر في مي ۷۲ف ٥‏ 
أوترتب شی* وتوجيبه الي الغاية لبس الى الشهوة الحسية بل الى البقل فقط | 
أ وصرف شی عن الاية إا خص ما خصہ النوجیہ الى الفاية ٠‏ فالجطيئة الميية 
أاذت لا زان کین في الشهوة المسية بل في ادقل فقط 
اذا اجیب مإ لی الاول بان فمل الشہوۃ الحسية يجوز ان يساعد علي المطيئة 
1 اميت لا ان فل ام لين ب خطيئة نة من حيث جو فمل بر 
أالحية بل من حيث هو فمل العقل الذي بخصه ان يوجه إلى الغاية ولذلك لا 
ل ا خطيئة الميتة في الشهوة الحسية بل في المقل 
۱ وعلی اني بان فل الفضياة يقالا یتک با فبه منجیة ارت ية 
ثقط بل بالاحری با فيه من جهة العقل والارادة .التي صما ان تتخب لان 
۳۹ ل اننخاة الخلقية لا یکون دون اتخاپ ومن مه كان فمل النشياة ا لفیة 
الك نلقرة الشوقیة“صحو!ً دا بغمل الفطتة الكل للقوة النطفية ومثل ذلك 
يقال ایض في الخطيئة اميتة على ما نقدم قري 
7 وعلی اثالث بان الاستمداد والتأهبٍ یکون على ثلاثة انحاة بالنسبة الى ما 
يوهي له ققد يكون ننس ما يهب لہ وني نف هک يقال ان الم المبدوه به 
۱ استعدأة اھ امل ألكامل .وقد يكون في نفس ما يوب له لكنه لب نفس هک ان 
اخرارة استعداد لصورة انار وقد لا یکوت نفس ما يهب له ولا فی نفسه 
کالاشیاء المتناسبة ينها ميث یم باحدها الى الاخ رکا ان حسن التصور 
استعداة نم الذي محا المقل ٠‏ ول هذا الهو يجوز ان تكون الخطيئة المرضیة 


۳۹۰ 


التى محلها الشبوة الحسية استعدادا للفطيئة ا میتة التي محلها ا!مقل 
۱ صل تفاس 
في ان اتلطبئة هل يجوز ان کون في المقل 
یخی الى الخامس بان يقال : يظبران الخطرئٌة لا مچوزان تکون فی المقل 
۳4 
لان خط کل كود نقصان في ۰ونقصان الستل لیس خطيعة بل بالحري :يعر 
| ضاحبه في الطبئة بسبب الجبس ٠‏ فاد لا بجوزان یکون في مقل خطيئة 
۲ وايضا أن عل الخطبئة الاول هو الارادةكا مر في ف ١‏ ۰ والمقل 
ملقدم على الارادة ككونه مدبرا ما ٠‏ قا ئة ت له جوز جه ودها في المقل 
۳ وایضا لا حصل الخطيئة الا في ما هو دور ناء و ل المقل ونقصانة 
ليسا من الامور القدورۃ لنا فان مش انس 05 أو اذكياء المقل سا 
فا لیس في امقل خطيعة 
گک ی يعارض ذلك قوا ل اویضعلینوس في اك لوث ك ۲ب ١‏ ان الخطئة 
توجد في العقل الادفن وب 
والجواب ان یقال ان خط 


۱ 
"و ۲و ۳ وللمقل فعلان فا اسه پال س الى موضوہہ ودو اد دراك حن 


قوق قامة بأملها ج بطر ما نقدم في ف ۱ 


۹ والنانی من حیث هو مدب لش وک يها يعرض حصول الخطيئةفي | 
العتل اما او ج م حيث يخطىء في ادراك اجق ومذا افا یب عليه خطيئة 
می تعلق جھلہ او خطأه ماعله مقدوث 4 وراجب عليه ٠‏ واما ثانا فتى امر 
١‏ بالمركات الخئلة ا رتيب في القوى السافلة او لم :تما بعد الروية 


اذا اجيب على الاول بان ذلك الاتراض برد على تقسان المقل في فمله 
التعاق بوضوعه وذلك متى لم کے ادراكه فیشنر لا یکن هذا 
| النوع من نقصان العقل خطيئة بل يعذر ني اخطيئة كا بظہر سیف ما یقترفة 


۹ئ 


المستشيطون غضباً واما اذا کان نقصان اقل ف ماله مقدور للانان وواجب 
| ليه یی در اح في فلت پاک ماو خی وم النقص | 
| الذي يقم في في تدبیرہ سائر القوى فعس دا عليه خطيعة لامکان کر 
| دقوعه يفعله ال حاصس ا 
ٍ وبل الاني ان الارادة تمرك ال وتسبقه من وج ال يمرك الارادة | 


۱ 8 و 7 
! ويا مرن وجه © مر 5 عب ۱۷ ف ۱ عند الكلام على افعال الارادة | 


والعقل ومن تمہ يجوز ان يقال رکه الارادة عقلیة وانعل المقل ارادي وعل | 
هذا تجد الليئة و في المقل اما من حيے أن شمه ارادي او من حیث ان ؛ 
فمل المقل ميدأ لمل الارادة 
ال اوش 
في ان خطیئة اللذة شرقفة هل علیا المتل | 
خی الى السادس بان يقال : يظبر ان خطیئة اللذة اادرقنة یس لا 
|| المقل لان اللذة تدل على وو شوق ة کا مر في مب۳۱ ف١‏ والقوة , 
الشوقية ممايزة للعقل الذي هو قوة | اکِة -فادًا لیس العقل حل اللذةالمتوقفة 
٠‏ و ی بختص ہا الفعل اذ پا رید 
القوة الى الوضوع ٠‏ وقد یکون احباناً موضوع اللذة التوقفة اخيرات الحسومة ) 
لا اخيرات المعقولة ٠‏ فاذا سخطبئة اللذة اسوقنة لس علیا العقل 
٣ 1‏ وايضا يقالاشيءمتوقفُ اطول مدته وطولاللدۃ ليس وج لاخاصاص ' 
فمل بقوةر ٠‏ فاللذة التوقفة اذن ليست مختصة بقل 
1 کی ان يعارض ذلك قول اوغسطينوس فيالالوث ك ۱۷ ب ۱۲ دان الرضى ۾ 
| باللذة الحرمة اذا ا عنى بلذة الک فاني اعاہرہ کا لوككلت الرأة وحدها طا | 
محرا » واراد بامرأة العقل الادنی كا فقسو هناك ٠‏ فالمقل اذن محل خطيئة | 


۳۹۲ 


| اللذة التوقنة 
والجواب ان يقال قد تحدث الخطيئة احیاتا سیے المقل من حيث تدييره 
الافمال الانسائیةکا مر في الفصل الانف وواض” ات القل لیس مدبرا 
الافعال الظاهرة فقط بل الافعالات الباطنة ايضا فتى اخل' ية تديير 
| الااتفعالات الاطة قيل ان المطيعة حملت فی کا لو اخل" في تديير الافعال 
| الظاهرة ایق وله في تديير الا تفعالات الباطنة یفع على نحوين الاول 5 
حصلت الانفعالات اللحرّمة بامر وکا اذا هاج الانسان سیف نفسه عن رذن 
]| حركة الفضب او الشهوة ريس ی که الاقل الحرّمة کا لو وچد 
| الانسان بعد التروي حركة الانفمال الناشئة فيه غير مريّة توقف مع ذلك 
عندها و يدفمها وباعتبارهذا التمويقال أنالمقل هو حل خطيئة اللذة امتوقفة 
اذا اجيب على الاول بان اللذة توجد سيف القوة الشوقية على انها مها 
00 توجد في المقل على انه الحرك الاول نات على ما مر في ف ١‏ 
من‌ان الافعالالتي لا لتعدی الىموضوع_ خارج توجدفی بادثہا وجودهاني محلها 
وعلی الثاني بان فعل العقل الحرّم يتعلق وصوعہ الاس واما تدييره فيتعاق 
| جميع موضوعات القوی السافلة الي محكن تدبيرها بلمقل وہہذا الاعثبار 
ا تکون اللذة المتعلقة بالوضوعات احسوسة ایض راجمة الى المقل 
وعلى الثالث بان اللذة يقال لها متوقنة لا من طول مدتہا پل من ان العقل 
ل وھ نت بطیب نفسفي 
| ما يجب ان ينبذه حالما يخامر قلبه ».كا قال اوغسطينوس قی ''ثالوث ۱۲ ب ۱۲ 
النصل الم 
غي ان خطيئة الرفى بالفمل هل توجد في العقل الاعی 
ايخطّالى انساہم بان يقال : بظبران خطيئة الرفى بالفمل لیست فيالعقل 


۳۹۳ 
الا فان الرضی فمل القوة الشرقيةكا مر فی مب ٠١‏ فب ١‏ ۰ والعقل قر 
ادراکیة٠‏ فاءًا خطبثة ارشبی بالفعل ليست في العقل الاعل 
۲ . وايضا ان العقل الاعلى يشتغل بالنظر في الحقائق الازلية وبراجمتاکا 
قال اوغسطينوس في النالوث ك ۱۲ ب ۷ ۰ وقد يحصل الرضي بالفمل احا 
دون مراجمة الحقائق الازلية لانالانان لیس ینتکر دام فيالامور الالمية متى 
رضي بفعل ۰ فا خطيئة الرشى بالفمل ليست دام في العقل الاعل 
۳ _وایضاً کا ان الانسان يستطيع ا برتب بالحقائق الازاية الافمال 
الظاهرة كذلك يستطيع ات يرتب بها أيضا ما بطن من اللذات او سائر 
|| الانفعالات ٠‏ والرضی باللذۃ دون العزم على اقامه بالعبل هوالى المقل الادفي 
کا قال اوغسطینوس في آلکتاب المنقدم ب ٠١‏ ۰ فالرغی اذن بنمل الخطيئة 
يجب استادہ احيانا الى المقل الادنی 
+ وايضنا كا ان العقل الاعلی يفوق العقل الادنى كذلك المقل یفوق 
القوة الواهمة ٠‏ وقد دم الانان احيانًا على الفمل بادراك القوة الواهمة دون 
ادنى روية بااعقلك اذا حرك یه اورجله دون نظر سابق ٠‏ فادًاكذلك 
المقل الادنی قد يرضى احیاا بفمل الخطيثة دون المقل الاعلى 
ا لکن يعارض ذلك قول اوغسطينوس فی الوضع الاقدم «اذا کان الرضى | 
|| بسوء استمال الحسوسات یمم ممه یکل خطیئة بحيث اذا امكن أت بالشمل 
الظامر وجب ان لم ات الرأة قدمت ارجل طداما رما » واراد باارجل 
|| المقل الأعل ٠‏ فالرضبى اذن فمل الخطيئة يخخص بالمقل الأعلى 
وا مواب ان يقال ان الرشى بشيء شمن معنى حم فيه فکا ان اتل 
النظري يقفي ويك في المقولات کنلك الل امل يقفي وك سية 
المفعولات ولا بد من اعلیاران الک الاخیر في کل قضاه مخنس نکن 


۳۹4 


اليا کا نهد ني النظريات ان لم الاخیر في قضية. یصدر یلها الى ' 
]| البادی: : الأ لانه مادام ه ميدأ ای لا مزال محل لام قرض عليه 
لات ور فیہا بجسبه فلا يزال القضاه موقرقًا كفا الحم الاخبزاا| 
يصدر ۰ ومعلوم ”ان الافعال الانائية يجوزان تجر ہے على رتب اتل | 
الانساني تاد بالات اي پدرکا الانان بقوة فطرته وعی ترپ | ۱ 
الشریعة الالمية کم فی مب ۹ ف٤‏ وب ۷۱ ٠ ٩‏ ولا کان ترتیب ۱ 
الشريعة الامیة اعلى لزم ان یکون ا الاخير الذي به ينهي القضاء خاصا ٠‏ 
المقل الاعلى الذي يشتغل بالمقائق الاذليةومتى عرض رض اك ان يك في امد 
متكثر كا 3 المج الاخیرقع على ما عو ا + والاخر في الافعال الانسانية 
هر الفمل وال الي تودي اله مد > 4 علی هذا | ؤارفى بالفعل مخص 
| الل الأمل واكك القبيدي الذي بتعلق باللذة خص القل الادی انسیه ‏ 
لک ادن وان كان اس ام ی ان يك ايضا في اللذة لان کل ما 
مخضم لک الادنى يخضع لم الا ایشا ولا یمکی 

اذا اجيب على الاول بان الو رخی فعل القوة الشوقية لا مطلفا بل تما لفعل 
المقل الذي هوالروية ویک مک اسلفنا في مب۱5 ف ۳ اذ انا بتعي ارضی 
جيل الارادة ا ی ما وقم فيه حكم المقل فيجوز مرن ه اسناد الرفى الى 
الارادة وا ی المقل : 

وعلى الثاني بت اناد الرفى الى الق الاعلى من طريق انه لا يدير ! 
الافعال الانسائیة على وفق الشر يعة الالہیۃ ببنعه فعل الخطيئة سوالا اکر فیا 
الشريمة الازلیة ام لم يفتكر لانه اذا اکر حيكذ فی شريعة اللہ فانہ مش 
واذا م یفتکر فیہا فانه لا يبالي بها موی اياها جانب الترك والاعراض وعلی هذا | 
قاری بفعل الخطيئة یصدرفی کل حال عر ری المقل امل قد تال 


|اوخسطینوس في الثالوث ك ۱۲ ب ۱۲ دلا یکن شتل ان جزم : پاقتراف | 
| خطيئة مالم برض بالفعل انقبیح او يساعد عليه لان له الساطان الأعلى عل ' 
حر يك 7 رارح ا ا 

وعلى الثالث بان المقل الام کا يستطيع ان یدیز او نع افمل لاخ 
بلاسفاتهالشر یمةالاز لیة كذزليك یلم ای ان يدبراو يم بها الإذة الباطنة ۲ 
الا انه قبل التوصل الى حکم المقل الاعلى قد تحمل ملاحظة الحقائق المنية ‏ 
العقل الادنى على قبول هذه ال وحيئذ” يسد الرغى باللذة الى المقل ' 
لاد واا اذا بتي الانان بمد ملاخلة ا مقائق الازلية راغيا بذ اللذة' 
ایند هذا الرضى الى العقل الاعلی 0 : 
وع الام بان ادراك انقوۃ اواهمة عصل بالبداهة وبذون روي ة وإنلك , 
قد ا 5 فعال قبل ان يحصل العقل الاعلی لاد ایض زمن | 
للنظر والتروي الا ان حي المقل الا فى حصل .م دوية تفتفر الى زمان 
یکن د قه ي قل الام ای امال ار ولو نام دع یه 


الخطيئة حب عليه 


النصل ام" 


في ان ان الرفى باللذة حل ہو خطيئة میتة 


۱ یلیل الا ن بان تال را انی بالمذة لیس کت 2 


۱ ری‎ TT 
| بالاعراض عن الشریعة الالمية کا يظبر مرت تمريف اوغسطینوس الخطبئة‎ 


الميتة الذي اوردناء في مب ۷۱ ف٦۰‏ فاا لیس الرضى ۹ 


متة ۱ 


۳۹۹ 

| ۲ وايش ليس الرغى شوئ فیح مالم يكن الثية الرضي به قبسا « وبا | 
|| لاجله شی كذا ہو ال ان بكربكذلك > او هوعلي الاقل مسار هي ذاك 
| فا ما يرشى به لیس اقل قبا من الرني ٠‏ واللذة دون انقعل لیس خطيئةٌ 

مبعةيل عرضية نقط ٠‏ فاد كذلك رضي باللذة ليس خطيئة ميتة 
+ وايضاً ان اللذات تخٹلف في الحیسن والتبح باختلاف الافعال کا قال 
|| الفيلموف في لیات ك ۱۰ به واتصود الباطرت_ فمل ماب للفعل 
|| الظام كنمل الإنى ٠‏ فادًا الإذة التابية فعل التصور الباطن تختلب عن لزة 
نی في ان او البح بقدراختلاف التصور الباطن عن النمل الظاهر فبا 


اذن أن التق بها ای ختلف كذلك ٠‏ والتصور الباطن ن لیس خطيعة ممتة 
| وله الرضيباتصور ایض فيلزم اذن کون ارني باللزة ايض كذلك 

٤‏ وایضاً ان النعل الظامی من الزني البسیط او ال بزوجة الغير لیس 
خطیئة ميتة باعتیار اللذة والا فعي توجد ايض في فعل الزییة بل باعتبار ما | 
في ذلك الفمل من فساد الترتيب - ومن برضی باللذة فليس یلزم عن رضاه مها , 
رضاء بنساد الريب في الفعل ٠‏ فليس يظبر اذن اله يقترف خطيئة مميتة 

ه وايضا ان خطيئة القلل اثقل مر خطيئة الزنى السيط ٠‏ والرضى ' 
بالاذة اي لتبع تصور القتل لیس خطيئة ميتة ۰ فالرضى اذن باللذة الي تع 
تصور الزفى أولى ان لا تكون خطيئة مب 

٦‏ وايضاً ان الصلوۃ الربية تى کل يوم لاجل مغفرة 'لخطایا ار" بب کا 
قال اوضطبنو نی کناب الایان والاعال ب ۰٠٢‏ وقد عم اوغسطینوس بان | 
|| الرضی باللذة يجب موہ بالصلوۃ الریة فقد قال ني الثالوت ك ۱۲ ب ۱۱١‏ 
|| دان هذا خطيئة اخف جذا مما لوحصل العزم على آقامه بالعمل ومن ثه فان | 
هذه التصورات ايض يجب ان يلتسى اغتفارها ويقرّع الصدر لاجاپا ويقال | 


دا تج فرش اذ شلد رد ۱ 
| كن يعازض ذلك قول اوغسطینوس بعدکلاموالنقدم داذا ل ٹر نما 
الوسيط غطایا الانسان المكرية التي وان تبردت عر ارادة النعل ليست 
مخردة عن ارادة تلذیذ النغس با هلاک لا حالة > واس يبلك اعد الا لخطيئة 
| مميعة * فلرشي ادن باللذة خطيئة ميتة 

والجواب ان يقال ان هذه ال اختلف فہاعلی انحاء فليم من ذهب 
الى ان الى باللذة لیس + خطيئة مميتة بل عرضية فقط ومنہم مر مرن صارال 
أنه ا ميعة وهذا القول احم وامثل فلا بد من اعتبار انه .كانت کل لذ ۱ 
وت وت ٠‏ ب ۶ وکان ككل لذتر ايضنا موضوع كان | 
لكل ذم نبة الى امرين اي الفمل الذي تم والوضوع النسيك یلتذ بو 
صاحجہا ٠‏ والمل يعرض ان یکون موضوت للذ كغيره اذ يجوز اعتباره خی 
وغاية يكن عندها الملتذ ٠‏ وقد یکون اسيا الفمل الذي تمه اللذة موضو۴اً 
ما اي من حيث ان القوة الشوقية التي ہی حل اللذة ترجع على فعلما باءتبار 
کونه خيرا ماک اذا تصور متصور والنذ بنفس تصورہ من حيث راف له 
! وقد یکون موضوع الإذة التابمة فلا كالتصور ما | خر لا التصور به 
وهده اللذة حيكذ لا تحصل عن ميل الشوق الى التصور بل عن ميله الى 
الفعل التصوار ۳ هذا شن : يفتكر في اف يكن له الالتذاذ بامرین ۴ 
| اتصور وا ازنی التصوٗ ر فالذة بنفس التصور تیم ميل الشوق الى التصور ٠‏ 
وانصوز ی في نے خی ة بل قد یکین خطيعة حرفي کا انال يكن 
له فائدة وقد لا يكون خطبئة اصلاً ی کان به فائدة کا اذا ارید جعل 
| الزن‌موضوعا للوعظ اواناظرة ٠‏ ولذلك فا حصل بهذا الوجه عن قود 7 
من الشوق والاذة لیس من جنس الخطيئة الميتة بل قد يكون خطيئة عرضية 


۲۸ 

وقد لا يكن خعابثة اصلا ومن هه ذارضي بہذہ اللذة ایضا لیس خطیلۃً 
أ عة والقول الاول بهذا الاعتبار ح٠‏ واما التذاذ متصور الزنى بالنمل التصیٗر 
فان يحصل عن ميل شوقه الى هذا الفعل ومن مه فالرضي بہذہ الإذة اما هو 
ا ری پیل الشوق الى نی اذ ليس بائذ احد الا جا يوافق شوئه ٠‏ وموافتة 
الشوق عنقصدروروية ما هوني نفسه خطيثة ميتة هي خطيثة ميئة كان هذا 

الرضي بإذة الخطيثة المميتة خطيئة 2 ميتة که هي فضية القول الثاني 

اذا اجيب على الاول بان الرضى بالاذة یکی اسنادہ لا الى القل الادنی 
]| فتط بل الى المقل الیل ابق کا م في النصل اف على ان القل الادنى 
1 ایضا یکی اعراضه عن القائق الازلية لانه وان كان لا يشتغل ہا ليرتب بها 
١‏ غيره اذ ذاك خا بالمقل الاعلى فپویشتغل با یرب بها نفسه وعلى هذا 
الج اذا امرض عبا کی ان يقترف خطيئة میت لجواز ان ككون فد 
. القوى ال ان والجوارج الظاهرة این خطایا ميتة من حيث تخلو عن ترتیب 
المقل الاعلى الذي يتولى ترتیبا على وفق الحقائق الازلية 

وع الان ان ارنی ان الي في في جنسہا عرضية خطيئة” عرضیة 
نيجوز اذن ان يقال ان الرضى باللذة الحاصاة عن تصورالزی العاري عن الغائدة 
خطيئةٌ عرضية ال اي فمل الزینعی في جنا خطيئة ميتة 

: وکوتها قبل الرضی خطيئة عرضية فقط ای" ل بالمرض اسیے بسبب نقص 
الفمل وهذا التقص یزول بورود الرضى القرون بالروية عليه فبصير بذلك 
الى طبیعند التي هو بها خطیئة ميتة 

وع اثالث بان ذلك الاعتراض بتجه على اللذۃ التي موضوعها التصور 

ول ارام بان اللذة التي موضوعها فمل ظاهی لا تكون دون ۳ ال 
بس وی على اتمه لنعھی ناو أعلى عله 


۴ 


١‏ وبذلك يصير الفعل فاسد د الترتيب فیکون في فى ااذة ايض فاد رب 
وعلی ا حامس بان الرضی ایشا له الحاصاة عر الارتباح الى قعل القتل 

| المتصوّر خطيئة ميتة بخلاف الرضی باللذة الحاصلة عل الارتاح الى تصود‎ ١ 

ا اقتل 

| وعل الادس بان الصاوة الرية لا يجب تلاوتہا لاجل اغتنار الخطايا 

. العرضیة فقط بل لاجل اغتنار طایا الميتة ایض 

. 1 ۱ 

| سيف ان العقل الاعل مل يجوز ان یکون فيه خليشة عرضية بابار کون 

مدبرا للقوی السافلة 

ا سنل لی ا اسع بان يقل : يظبر انه تنم حصول خطيئة عرضية في العقل 

1 الا باعلبار کونه مدبرا للقوى اسان اي باعبر رضاء بل الخطبئة ققد 
قال-اوغطینوس في انوث ك ۱١‏ ب ۷ ان المقل الأعلى يقصر نظره على | 

1 اتکی الازلية ۰ واعتراف الخطيئة الميتة محصل بالاعراض عن ا حقائق 
الازلية ٠‏ فيظبر اذن ان "نمل الأعل لا کن ان یکون فيه خطيئة سوس 
الخطبئة اللمہة 

۲ رارقا ارت ن العتں الاعلى من ا لحيوة الروحیة اة المبداً 5 ب من 

2 2 الجسدية٠ ٠‏ وامراض القلب مميتة سا یا مةل الال اذن مء 

۱ ۳ وایضاً انالخطيئة العرضية تصيرميتة اذا حصلت نناحنقار واقتراف 

ْ الانسان خطیئةً ولوعرضية بعد اعال الروية یظہر انه لا مخلوعن الاحتقار: 

فا ما كان رضى المقل الاعلى لا یم دون الۃروي في الشریمة الالمية لم يكن 
١‏ في ما یظہردون خطئة 07 ن احنقار الشريعة الالمية 

۱ | لی بارش ذلك ان لفی لا خاص بالعقل الاع یکا مر في 


gis 


| ف ۰۷ والرشى بنمل الخلبثة العرضية خطيئة عرضية ٠‏ فيجحوز ادن ان يكون في 
المقل الاعل خطيئة عرضية 

وا جواب ان يقال ان العقل الاعلى یشتفل بالنظر ية الحقائق الازلية او 
براجعت اکا قال اوغسطينوس في النالوث ك ۱۲ ب ۷ اما نظره فيها فيه 
عن حقيقتها واا مرأجمته ایاھا کہ بها على غيرها وترتبهاياه وقضية ذلك أنه 
| متى تروف الحقائق الازلية يرضى بفعل او ينبذه * وقد يعرض انعذم الترتيب 
فيالمقل الذي یرضی به لا يكرنمنافياً لمقائق الازلية لعدم الاعراض فيه عن 
أ الغلية القصویکا ينافها نعل الخطيئة الميتة بل انما يكون خارجا عن قصدھا 
كفعل الخطيئة العرضية فلا یکوننی رضی المقل الاعلى بعل الخطيئةالعرضية 
أعراض عن ا لحقائق الازلية فلا تکون خطیشه ميتة بل عرضية 

وبذلك نتضم الجواب على الاول 

واجیب على الثاني بان سرض القلب على نوعين احدها ما كانفي جوهر القلب 
ويفير مزاجه الطیعی وهذا ميت دافا والثاني ما حصل عر خلل في نظام 
ح رکته او نظام ما حف به وهذا لیس ميت دا وكذلك العقل الاعلى فانه متى 
| اتقضت تبته ال‌موضوعه الذي هو التائ الازلية حصات فيه دا الحطيئة 
الميتة ومتى حصل خلل في نظام هذه النبة | يكن فيه خطيئة ميتة 
| بل عرضية 
| وعلى اثالث بان الرفى با خطيئة عن رویة لا يرجع دا الى احثقارالشریعة 
ا الالمیة بل مت یکانت الخطيثة منافية لشریمة الالمية قط 

انل العاشرُ 

في ان العقل الاعلى حل يجوز ان یکون فيه خطيئة عرضیة باعباره في نفسه 


يط ال الماشر بان يقال : یظہر ان المقل الاعلی لا يجوز ان بكرن فيه 


خطيعةء رضية باعلباره في ثفسه اي من ن حيث بنظر في القائق الازلية لان 
فمل القوة لا یقم فيه قص الا با با ختلل الترتيب في اسبته الى موضوعه فوع 
المقل الاء: بل ہوا لةائق الازلية التي لا محصل فيها فساد ترتيب دون د 
فالعة ل الاعلی اذن لا يجوز ان کون فيو خی فة بأعثياره فى فی قدأ 

۲ وایشا لا کان المقل توت متروية كان لاینعل الا عن روية وکل سرك أ 


ی 


مخثلة الآرتبب في ما مخلصس باللہ اذ ڈا صدرت عر روي ةكانت خطيئة ميعة ٠‏ : 
فالمقل الا اذ: ت لا یکین یہ اسلاًباعبارو ني + ه2ە+ء۰" ا 
۳ وایضا قد يعرض احا إن الخطيئة الخاصاة بالبداهة تکور عرضية ' 
والخطيئة ا ماس عن روية تكون خطیئة ميتة لان العقل التروي بلتفت الى ! 
خير اعظم تكون من الانسان لہ خطيئة الک ان لوتروى الانسان في أ 
فمل لذیذر فاسدر تلظ انه منافر اشریعة ال کان رضاء به خطیلةً اثقل مما! 
اذالم بلظ فيه الا منافانہ فضي الخقية ٠‏ والمقل الاعل لا تیم الااتغات أ 
الى شيء اع من موضوعه ۰ فادًا اذالم تكن المركة الحاصلة بالبداهة خی 
آامعة ة یازمانہا لاتصبر ایضا با بعقبہامِ ن‌الترو و عة نة وهذ: 2 إن البطلان ٠‏ 
فلا جوز اذن ان یکون في المقل الاعل باعبارہنی خطبئة عرفية ‏ أ 
گن يعلرض ذلك ان رکه اکن | الماصلة بالبداهة عن غبر روية خطيئة , 
عرضیة وهي تخلص بالعقل الاعل باع ارہ في نتسه ۰ فيجوز اذن ان بکنفي 


العقل الاعلى باعثباره في نةه خطيئة عرضية 
والجواب ان يقال ات العقل الاعل لا یتوجہ الى موضوع ہکا عب الى أ 
موضوعات القوی السافلة التي يتولى تدیبرها فبولا يتوجه ای‌موضوعات القرة 

|| السافلة الا من حیث یمرشہاعلی المقائق الازلية وهذا ترجه" بطريق 2 وی 


فقط ‏ والرضی عن روية بالاشياء الي می في جنسبا خطايا ميتة خطبئة ميتة , 


1 


۱ الله وقد يعرض لاءل بداةً شی من امور الات في صورقر یرتا 
۱ | عرض اویکن , عرضه على المتيتة الازلية اي شريعة الله كا لو تصور انان 


| زمان للقروي فيان :لك موحىالينا لنسقده بحسب الشريعة الالية فاذا اسرد 


2 


ا ومن ن شه فالمقل الاعلى يقترف دا خطیئة ميتة اذا کانت افعال اتری السافة | 
3 برضي يها خطايا ميتة -واما موضودہ ا حاص فلہ فيه فعلان النظر سیم أ 


| والئروی من حيث يعرض موضوعه ايضاعل المقائق الازلية ٠‏ فباعلبارالنظر البسيط | 


: يجوز ان سل عنده حركة كد لد الارتیب م ن جهة الامور الال میة کا لو حدئت ۴ 


| عند سرک کر بديهية 4 عا لى ان الکنر وان کات وج خیم کی 


أ حرکتہ البدييية خطيئة عرضية لان ا طیئة المیتة لا تكون الا منافية شريعة 


| بالبداهة أن حثم ر الوق “یل طبعا فیتکره رد ےسج 


| حك الک بعد هذا از یکات خلب می "ومن تہ فالعقل الاعل 5 
| كان الخطأ نی موضوعہ ا لحاس متا ذ في جنه قد قارف فيو خطيئة عرضية | 
ني ا حرکات اليديهية وقد يقترف عیتة ایضا بالغی الحاصل عن روية 2 ماما ما | 
! بختص بالةوى السافلة فبو يقترف فيه دا خطیئة ميتة في الامور الي م يفي 
| جنسہا خطايا ميت لا في الامور التي ني في جنها خطایا عرضية 

اذا اجیب على الاول بان الخطيئة المنافية للحقائق ق الازلية وا کات في | 
جنا خطيئة مينة فقد تکون خطيئة عرضیة لنقص الفعل الہدیم کشم" 
| في جرم الفصل 

وعلى الثاني بان لقل الذي بمخصه في مات إعال الروي بخصه نیا ايضا | 
انظر الإسيط في ما تصدر عنه ال کت القیاس وصوغ غ القضايا | 
في النظريات - جوز لذن ان یکون له حركة بد 

وعل الثالث بانه قد يكون لشي واحدر E‏ بعضها اع 


من نمض کوجود الله فانه يجوز اعنباره امامن حیث يدوك بالمقل الانسانی | 
او من حیث بستد بالوحي الالمي وهو اعبار اعلى ولذا فان موضوع المقل 
|| الاعلى وان كان في طبیعة الخارج عايا جنا الا انه يجوز اس ی ایض الى 


|| اعبار اعلى ويهذا الوجه مالم يكن تا رکه البديهية خطيئة ميتة يصير خطيكة ١‏ 


ميتة بالتروي الذي پردہ الى اعنبار الیکا نقدم بیان في جرم انفصل 


- نع ج2021 + 


یٹ الخامس والسبعون 
قي علل الطابا بالاجال - وفه اربعة فصول 
م ينبغي النظر في علل اغلطایا واولا بالاچال وان العفصیل ٠‏ ومدار اليمث في الاول 
على اربع مائل ١‏ في ان الخطيئة هر مل بل --۲ هل تعلل بعل داخلة ٣‏ هل 
تال بعلة خارجة ‏ 4 هس تعال مخليئة 1 
۶۳٣٢‏ ڈیو 
کی الال 
ان الخطیئة هل تعلل بعل 
| خط لى الى الأول بان 2 : يظبر ان الخطيثة لا تال بعاۃ لاا تین | 
]| حقيقة الا رکا مر في مب ۷۱ف ٦‏ والش لا يملل بعلةكا قال دیونیسیوس 
في الاسماء الالمية ب + ٠‏ فالخطيثة اذن لا تمل بعلة 
۲ وایضا ان العلة ما ام عنها غيرها بالضرورة "وما محصل بالضرورة فلس 
خطيئة فی ما بظهرلان کل خطيئة ارادية ٠‏ فالخطيئة اذن لا تعلل بعلة 
٣‏ وايضاً لوکان للخطيئة علذ ككانت علتبا خيرا او شرا ٠‏ ولا يجوز ان 


تكن عاتا خيرًا لان الخير لا يفمل الا ار اذ لا لستطيع شيجرة صالحة ان 
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| ھر را دا کا فی س ۷ ۰ ولا ات تكون شرا را لان شر العقاب يتبع 
| الخطيمة وشرالذنب هو نفس الخطيئة ٠‏ فالخطيئة اذن لا تمل بعلة 

| لكن يعارض ذلك ان د ككل ما یل علة قي یوب ٦:٥٦‏ أن له س یل في 
الارض شی من غير عاق ٠‏ والخطيئة فمل لانبا قول او فل أو و تا متافر 
١‏ لشريمة الله. فی اذن تعلّل بسلة 
٢‏ والجواب ان يال ان الخطيئة فعل لل القریب من جیة الفمل يجوز ان 
بكرن لماعل پات كغيرها من الافعال واما من جهة خلل الترتيب فیجوز 
| ان تل کا ال اللب اوالمدم وسلب ثي يجوز تلیلہ بعلتين احداها 
نقص الملة اي سلیپا فانه علة الساب بالذات لان ارقاع اأملة یازم عنه ارتفاع 
١‏ الماول کا ار غاب الشمس علد للظذة والثانية علة الاثبات التي یلزم عنها 
السلب فانہا عل ایض لسلب اللازم عنہا کا ان الثار باصدارها الحرارة 
3 یازم عنها تما عدم البرودة والأولى تڪني لاسب الطلق الا ان خلل 
: القرتيب في الخطيئة وکل شر ايتا مالم يكن سلا مطلةً بل عدم شید عامن 
' شأنه ان یکون له وينبني ان کون له وجب ان ن بکون له علي فاعلية بالعرض 
لان ما من شأنه ان یکین في شيث ویذبغي ان يكون فبه لا يننني عنةُ اصلاً الا 
7 مانعة ص هذا جرت المادۃ ان يقال ان الشر رالقائم نوع من ال سابع 
٠‏ أا نلقصة او فاعلۃ بالعرض - وکل علة بالعرض تو الى الملة نات فادًا ماکان 
ا میسن جهة خلل الترتيب علة فاعلة بالذات ومن جهة الفمل عل فاعلة 
| بالعرض لزم کون فاد الترتیب في الحطرئة لازم عن علة الفمل ۰ وعلى هذا 
ا لارادۃ متی خلت عن تدبير نظام المقل والشريعة الالحية وجنخحت الى خير 
کات مل اع بات رغال تیب ال بالعرض ويفير قح 
الان عد عدم التریب و نی الفعل محدت عن عدم الترتیب في الارادة ۱ 


اا اجيب على الاول بان الخطيئة لا تدل على ساب الخير الذي هوعدم 
ایب فقط بل على فعل يقارنه هذا السلب الذي يتشمن سے حقيقة الشر وقد 
القدم قرپا بیان نكيفية تعليله 

|| وعل الثاني بانه اذا کان ذاك التعريف لل لتوسدق صدقا ك وجب تقصیصہ 
ام الناعلية لب المنوعة فقد يكون شي* علة فاعلية لاخر وليس یزم المعلول 
مذلاك بالشرورة لا بط را نض الوانم واا مد ث كلشية بالضرورۃ کا في 
| الالميات ك ۰٦‏ فاا وان عت الخطيئة بعلة لا از کون علتہا ضرورية لجواز 
| امتتاع الملول 

: وعل الثالث بان الارادة عا لفطيئة متی لم تجر على سان المقل والشر 

الامیة وعدم جریا على ذاك لا يتمعن ن في و حقيقة : رقاب ارب 
| قبل وقوع الفمل ا القترن به دعل هذا فالخطيئة الأولى لا ال بش ب ل یر 
| یقارنه عدم خر ا 


ألفصل” اثاني 
في ان الحطيئة عل تعلل بماثر داخلة 
بان ان بان يقال : يظبر ان الخطيئة الخطيئة لا تل بعاتر داخلة لان ما 
كان داحلا شی فبو یعناحبہ ان فاوکان للقطرئة عل داخلة لخطلى»الافسان 
دزم وجود العلول حب عن وجود العلة ١‏ 
|| ؟ وا يض ان ی لا يكن عة لنفسه ٠‏ وحرکات الانسان الداخاة خطيعة 
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1 ۲ ماکان دا الانسان فہواءا طبيي او رادي فالطبيعي بش 


| أن يكون عل للفطيئة لان الخطيئة منافية للطبيعة کا قاز ل الدمشتي في الايان 


| السلقم ك ٣ب٠‏ و۳۰ وك ٤‏ ب ٠١‏ والارادي ان عدم الترتيب فهو خطيئة 
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فیتنم اذن أن یکون شی لا داخل ”ع للنطابئة الاول ۱ 
لكن یمارش ذلك قول اوغطینوس في الاخلیار ك ۲ ب ۱۷ « الارادة | 
أعلة الخطيثة » 
والجواب ان يقال ان عا الخطيثة بالذات يجب اعلبارها من جهة الفم ل 5 | 
| تدم في الفصل لیف وعلة النمل الاق اني الداخلة يكن ان تکون بعيدة وان 
١‏ تکورت قریة فملته القرببة مي المقل والارادة التي بها يكون الانسان ار 
| وعلنه البعيدة ادراك ا زہ اي والشوق الحسي ایض لانەکا ان الارادة أ 
از تمرك بم ال الى شيء موافق للمقل کذاٹ اذ اشوق اي ميل بادراك أ 
زاس الى شيء وهذا الیل دونب لاد بلكل نيا اق يام 
ا مب لالاف١‏ فاذًا يجوز تمليل الخطيئة بعلتین بملتین داخاتین احداها قربة من جهة ' 
امتل والارادة والنانية بعيدة من جهة ة ارم اوالشوق الحسي . ۹ انه ا کا: 
| قد اسنا في افصل الآنف ان علة امية خير اهدري رل مع عدم احرك | 
ی وهو نظام المقل او الث ات فاغغرك الذي عو احبر الظاهري , 
کت الى ادراك ا یس والی الشوق وعدم النغظام الواجب برجم 7 
2 من شا نه ملاحظة E‏ ل فمل الخليةة الارادي فیرجم ! 

7 الارادة فیکون فمل الارادة هو نقسه خطيئة اذاکا نکا لقدم 
| اا اجيب على الاول بان ماکان ا ال على اله و طبيعية لا یفارق ! 
| صاحەاصلا واما .۱ كان داخليًا على انه فمل داخل” للةوة الشوقبة او الادراكية 

| فقد يفارق صاحبه٠وقوة‏ الارادة هي علة الخطيئة بالقوة كنا رم 
۱ ]با یبتها م ن حرکات الجن ا ي اولاً وحركات العقل تبعا لانه من طريق 

ان شب بر مشتهى باس وهيل اليه الشوق الحسي ينقطم المتل احاتا عن 
ا ١‏ ملاحظلة النظام اواجب وهكذا ت تصدر الارادة فمل الخطيئة ۰ ولا لم تكن 
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ا مرکات السابقة موجودة باقع لم تكن الخطيئة موجودة داق باعل ] 


وعل الثاني بانه ليست جیع المركات الداخلة من جوہر الخطيئة ناسا 
بنعل الارادة بل بعضها يسبق الخطيئة و بعغما قيا : 

وت ماکان عل لطبئة عل انه قوة مصدرۃ اذمل يي وق 
تكوت ایض حركة الجنء ا لمسی اني تلزم عنها الخطيئة طبیعیة اسان کا اذا , 
خط خاطی۷ بشپوة الطعام لکن الخطيئة تصير منافية لاطيمة مد ا 
انظام الطیي الذي يحب على الا نان ان بلاحظه عم 

اانصل الثالت 
في أنالخطيئة هل تعلل بعلة خارجة 

خی الى اثالث بان یقاں : يظبران الخطبئة لا تا بل وخ 
غل اراد والاراد یات تعلق با فینا فلس 4ا عل خارجة ٠‏ فا حطیئة اذن لا 
تمل ملق خارجة 

aly ٢‏ ان الطيمة برل داخ " کذاك الارادة ایض - ٠‏ اللي ني 
الاشياء الطبیعبة لا تحدث الا عن عار دا كا ات الوالید اي تأتي ۳ 
| خلاف مقلضی الطبيعة تحصل عن فساد مد داخز ل ٠‏ فاذا كذلك لا یکن | 
حدوث خطيئة في الاشیاء اخلقية الا عن عل داخلة ٠‏ ٭ فا الخطيئة اذن لا تملل 1 
بعلة خارجة ١‏ 

۳ وايضامتى تكثرت العلل تكثرت العاولات ٠‏ وکا کات دواعي الخطأ ' 
الحارجية كغيرة وعظية كان جرم الخطيئة اخف على من ینعل بغير ترتیب* 
ناذا لیس * شوه خارج علد للفطيئة 

لکن يعارض ذلك قوله في عدد 11:1 «الم تکن هؤلاء هن اللاي ا 
خدعن بني اسرائیل ولک على ان ھردوا على ارب في خطيئة ففور» وز 
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اذن ان یکون شولا خارج معا باعثة على الخطئة 
واللواب ان يقال ان الملة الداخلة للنطيكة هي الارادة باعلبار تکیلھا سر 
الخطيثة والمقل باعلبار عدم النظام الواجب والشوق الحدي ا می لکا لقدم في ' 


ایکون عل 0 کیا سيأ تي بیانہ في مب ۷۹ ف١‏ فے تی اذن ان شك , 
خارجا لا يكن ان یکون عاد لفطیئة الا اما من حیث مرك العق لکالانسان 


الحسوسات الخارجة الا اه لا الاغراه غیج بالانمال عرك الەقل بالضرورة 


حركة الى الخطاء لکن لا باعنة على الخطيئة بالكفاية فان الملة انکاۃ الخطيئة 
بالكناية حي الارادة وحدها 


بالکفایةوائضرورۃ وستلزم بقاہ قدرتا على الخطأ وعدم 
ليس علة لمخطيئة الا بتوسط الملة الداخل کا ثقدم نی جرم الفصل 


الخطيئة لان هذه العلل می لكغير ين ومرا ات كغيرة الى افعال ا حطیئة الا . 
اه يخ يبا اعلبار الوم لام بکون شی وء ارادیا ومقدورًا لنا 


النصل الانف فلوکان ثي« خارج علد لخطيئة ا كان ذلات الإ على ثلاثة | 
احاه‌اي اما اتحریکہ الارادةمباشرة او لتحريكه القل او لغريكه الشوق ال سي٠‏ ' 
وقد مر ينك ٩‏ ف + ان الارادة لا رك داخلا الا من الله الذي ESE‏ 


ا والشيطان الفري با حطبئة اومن حيث يحرك الشوق الحسي 5 ركه بعض ` 
ولا الاشراء الخارجة التي بتلقاما ا مس ترك الشوق الحسي بااضرورة الا ان 


یفرض له ان يكون مستمدًا انلك على نحو ما ٠‏ عل ان الشوق 11 سي ایضا لا 
يحرك بالضرورۃ لا انعقل ولا الارادة : فاذًا يجوزان يكون شی خارج علة 


اذا اجيب على الاول بان کون ا رکات الخارجة الى الط لا تبعث عليه ' 


وعلى الثاني بان اثبات عاقرداخاۃفطیئة لايننيااءلة الخارجةلانالشي* الخارج 


وعلى اثالث بانه اذا تكثرت العلل المارجة الباة الى الخطأ تكثرت انمال " 


£4 
آلفسل ال 
في أن الحطيثة حل تعلل بخطیشة 

| بخص الى لبم بان يقال : يظورات الخطيئة لا تعلل بخطبئة فان لامال 
! اجناسا اربعة لا یصدق احدھا عل الخطيئة فتکون عل لنطبئة فان الغاية 
۳ حقيقة ا حیر وهذا لا يصدق على ا حطیئة لان من حقیقتہا ان تکون 
شرا ويجامع البجة ايأ لا جوز ان تکرت ا حطبئة علة فاطية لان الشر لیس 
i‏ فاعلة بل هو ضعيف وعاجز کا قال دیونیسیوس في الاسماء الالمية ب ۽ 
اوا المادية والصوریة یظہران لا عل نما الا في الاجسام الطبيعية ال کمن 

ا ماد تم وصورة لخم آنن ان وكين سس مادية وصورية 
| ۲ وايضا ان اصدار النل خاص” بالشيء الکام ل کا في الاثارالجوية كع 
اب٢‏ - والخطيئة من حقيقتها ان تکون ناق ٠ ٠‏ فينم اذ کون الخطيثة علا 
الخطيئة 
ا ۳ وايضا او عللت هذه الخطيئة مخطيعة اخرسے لمأت تلك الطب 
الأخرى بعلةاخرىايضا جام الحجة وهكذا الى غير نهاية وهذا باطلٌ٠‏ فالخطيئة 
اذن لا تعلل مخطيئة 

| كن يعارض ذلك قول غریفوریوس فی خط ۱۱ على حزقيا «الخطرئة التي 
انی عاجلا بالتوبة بي خطیئة وع“ للحطيئة » 
|. وب ان يقال با كانت الخطيئة تل من جهة الفمل جازان ككون 
احدی ا طایا عل لاخر یکا جاز ایکون احد الافمال الانسانية علة للآخر 
فاا قد تکون احدی ا تطایا عل الخری باعلبار اجناس الملل الاربمةساما 
| باعتبار جنس الملة الناعلية او المرکۃ کون خطيئة علد لأخرى بالقات 
١‏ و بالعرض اما بالعرض فعلی حد ها يقال لمزيل الانم حرك بالعرض لانه متى فقد 
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۱ الانسان بفعل خطشةالنعمة او الحبة او الحياء او غر ذلك ما بصرف عن الخطيئة 
ينه ذلك على السقوط في خطیئة اخرسے فتکون الخطيئة الاو علة للثانية 
| بالعرض ٠‏ واما نات فا اذا یا الانسات بنعل خطيئة لاقتراف خطيئة 
| الخرى مثلها على وجه اسہل اذ من الافعال تحصل الاحوال والككات الباعثة 
اعل افمالر مثلها = واما باعتبار جنس الم اأدية فتکون خی عل لاخری 
میت کو :ما الادة کیا يهي ال مادة التزاع الذي ب قم غالبا على الاموال 
ا | المشودةواما باعپار جنس الملة الغائیة فتكون خطيئة علة لاخرى من حیث 
| ان الانسان يقترف لخطيئة لغاية خطیئة اخری كا اذا اقترف السیونا لاجل 
الرس او اقترف الإنى لاجل السرقة - ولا كانت الغاية تفيد الصورة سیے 
| الاشياء الهلقیة کا مر ني سب ١‏ ف ۳ ومب ۱۸ ف٦‏ لزم من ذلك ان 
ارد مت سوزية 7 لاخرى قان الزن متی ی لاجل السرقكان 
]|| منزلة المادة والسرقة بنزاۃ الصورة 
! اذا اجيب على الاول بان الخطيئة باعتبار ما فیا من عدم الترتیب تتضعن 
| حقيقة الشر واما من حيث ہي قعل” فایہا خير ولو ظاهريا وی هذا يجوز ان 
تكون عل نائية وفاعلية لخطيئة اخری من جية الفعل لا مر ن جهةعدمالتريب 
وا ایض مادة لا ہمی المادة التي يتكون منہا الشيء بل بعنى المادة التي یقم 
عليها النعل وصورتہا تحصل لها من الناية * ومن جوز ان تعلل خطبئة بخطیئة 
باعتبار اجناس العلل الاربمةيٌ لقدم قریا 

وعلی الثاني بان قصان الخطيئة خلت من جهة عدم الترتيب الا انا يجوز 
ان تکون کاملة في طبيعتها من جهة الفعل وبہذا الاعلبار يجوز ان تکون عل 

وعل الااث بانہ لبس کل عل للنطيئة خطيئة فلا یازمالتساسل بل تجوز 
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الافضاء الى خطیئة آول ليست علتها خطيئة أ خرى 
2و3و2 


لٹ السادس' والسبعون 
في علل الخطيئة بالتفصيل - وفييم اريمة فصول 
م يأيغي اانظرفي علن الحطيئة بالتقي. ن واولة في عللها الداخلۃ وان في عللها اغارجة 
ا وال ج في اطایا التي هي علد غخطایا أخری الاول ول باه على ما لقدم في اش الا نف 
| يقسم فيه امش الي ثلا ثة اقام پیٹ اول في يهل النسيك هوعلة للفطيئة من چهة | 
"| المقل وثانيا في الفعف اوالاقمال ! لذي نموعة لخطيئة من جهة الشوق تق السي وال 
فيسوء القصد الذي هو عا“ للفطيئة من جیڈ الارادة اما الاول فلت فيه يدود عل اربع : 
الل س ١‏ في ان الیل ہل هوعلة تيئ -- ہل هو خليئة = ٣‏ هل یری من 
الحطیثة بالكلية 4 س هل يخنف جرم الخطيئة 
لقملا الاو 
في ان الجهل هل يجوز ان یکون عل لخطيثة 

3 4 2 انیا 2 

يتخطى الى الاول بان يقال : یظہران الجهل لا تجوز ان یکون عار الما ة 
لان مأ كان مدوب فليس عل لثم حي ول ی همم زج شي؛ 
| فاذا لبس ا ھل عل لنطیئة ' 
۲ وایضا ان علل ا حُطایا یچب اعتبارها من جهة الاقبال کا یظہر ما مر 
اد 0 والجهل یظہر انه من جهة الاعراض فلاب ادن | 

م 
ان جمل عار للخطيعة 1 
۳ وایضا كل ية و نمی قَامة في فى الارادة کیا مر سیف مب ۷٢۶‏ ف ۱ 
والارادة لا قصد تقصد الا شب سلو لان موضوعا هو افر درك ات ی 
کون ال مهل عل الخطيئة 


1 
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| لک أن يعارض ذلك قول اوغسطينوس ية كناب الطيمة والنعمة ب77 ان | 
1 بعضا مخطا ون عن جهلر ۱ 
والجواب ان يقال ان الملة امرك علتان علة بآلذات وعلة بالعرض کا قال | 
القیلسوف في الطبیمیات كه ب؛ فلتي بالذات هي التي ترك بقرة شما کا | 
ا الولدعلة عرکه الاجسام الثقيلة وا حفیفة والتي ار ضکزیل الام او 
کررال ان والجول بجوزان يكون علة لمل الأطيئة من هذا لبیل لاه عدم ۱ 
الثم الكل المقل الذي ينع فمل ا حطیئة من حیث يدبر الافعال الانسانية ٠‏ 
ولا يد ن اعتبار ان المقل یدبرالافعال الانسانية يضريين من الم اي ام 
وم رم یھ ما یفعلہ استمل ضرا من القياس 
اي الانخاب او العمل والافعال انا تکون تي المزئيات ون ممه | 
e‏ اللي جرا ئية والغية المزية لاخ عرے_ فضي ةكلية الا 
بت قضية و جزثة کا ان الانان بتع عن قتل ابه بعله ان الاب لاني | 
بعله ان هذا اب“ فيجوزا ن ان يكون علة لقنل الأب الجهل بكلا الامرین ' 
بادا ! الكلي الذي هو نظام” عقيو بالظرف ابر ۰و بذلاٹ بظهر انلس | 
کل جيل في الالء علة لین بل ذلاك الجهل الذي يذهب با امن | 
من فعل الخطيئة ومن مہ اذا کانت ارادة انسان مستعدة بے ث لايتنم عن | 
قتل ایی ولو عرف انه ابوه م یکن جهل الاب عندہ مد للفطيئة ہل مصاحيا ما 
فهو من مه لافطأ عن الجهل بل مع ال ل کا قال انفیلسوف يه ا لقیات 
۳ب 
| اذا اجيب على الاول بان اللاموجود لایکن ان یکون علة لشية بالذات 
]لکن يكن ان يكون علة بالعرض کول المانع تک 
وغلى الثاني بان ةك ان الع الذي يذهب به الجهل ينظر الى الخطرئة من‌جهة 


التبا کذاك یل اتا عل مخطرئة مر جھة الاعراض من حیث 
: زيل ال 

5 5 بان الارادة لاتتوجه الى شي+ جیولر مطلقاً واما .)کان تا 
. من وجه وجھولاً من وجه فيكن توجه الارادة اليه وا جمبل 0 لمفطيعة من 
هذا اغييل كر یمر ان الذي يقعله انسان ولکہ ہل انه ابوه ایک كن یلم ان 
فملاً نز یز" وہل 0 ۱ 
سل الثاني 
في ان الیل هل هو خی" 
خی الى الثاني بان يقال :ظهران بل لیس خطيئة لان الحطيئة قول“ 
ٴ او فمل اواشتباة مناف اشریمة اللہ کا مر فی مب ۷۱ ف٦٠‏ والجهل لايد ل على 
, فمل باط ن ولا ظاهي “ فہواذن لاس خطیئة 
٠‏ ۲ وابضا ان الخطيثة اقرب متا لنعمة منہا لمم “وعدم السة لس 
ا خطيئة بل بالاحر: ى عتاب تبم ية :فاذا بل اس عوعدم ال | 
لس س خطيئةً 
٣ ٠‏ وابضا لركن ا ھل خطيئة ماکان ذلك الامن حيث هوارادي*» 
ول وکا الجهل خط من حبث دو اراد كانت الخطيئة نے ما ير قائة 
نمل الارادة لا با ہل ٠‏ فلا یکون ا ہل اذ ذاك خطيئة بل بلاحری شيا 
تاب اة 
ا وايشاكل خطیثة فانہا تزول بالتوبة «ویبی مر الخطايا ما بزول 
باد اعلبارا مرم وبق باعتبار الفمل الا الخطرئة الاصلية و هل لا .زو بالتوية 
بل ببق , بافعل بعد زوا لکل جرعر بالتوبة ٠‏ فالجيل اذن ليس خطيئة ما رل 
. أنه خطیئة اصلیة 


س ج : 


أ ٠‏ وايضالركن الجهل خطيئة كان الانسان با بالفعل ما دام الميل أ 
| مسترا فيه ٠والجهل‏ يسقر دائًا ني ا مامل فيازم خطاً ا مامل دا وهذا بين | 
؛ البطلان والاككان الجهل اثقل الخطايا ٠‏ فليس الجهل اذن خطبئة 
+ لکن يعارض ذلاك ان يس شي* يستوجب العقاب سوي القطيثة ٠‏ وبلمل 
يسترجب المقا بک 5 وله فی ١‏ كور ۶ ۳ ان جيل كن فيهيل » 
ولواب ان یا ل ان الجهل يفترق عن عدم اي ان عدم الم بدل 7 
ننی الم مط کل من خلا عن العم ببعض الاشياء يقال انه لايعلها و بهذا 
آئی جل و بو عدم ال في اکن مراتب السلطة السماوية أ 
أب« والجهل يدل عا لی عدم العم مأ من ن شأن صاحبه ان بعله وهذا منه ماچحتم 
سر سر ا به انحسن فعل ما جب فعله ومن تمہ 
کان واج" على ا یع ان ان لوا بالا مال ماکان من الایان واواعر الشرع ألكلية 
ول كل فر فر انيم ما یتعلق باه او مقامه ومنه ما لاتم على الانسان ان 
له ولوكان من شأنه ان يعلهكالسائل المندسية والحوادث الجرئية الا سيف 
وه ان من همل تحصیل او فعل ماب عليه سی او او فعله 
ينطأ خطيئة تراد وعا لی هذا ہل الانسان ما يجب عليه ان له خطيكة ہہب 
ال واما اذالم يمم الانسان ما يتعذر عليه عله یکن ذلك اهالاً مه ولذلك 
تالا للجهل به متمذر الاندفاع اي لاه لاکن دفعه بالاجتہاد ومن مهلم يكن 
١‏ هذا النوع من الجهل خطيئة لعدم کونەارادیاً ا: لبس دفعه مقدورًا لنا ومن 
أ ذلك يظبران لیس جھل" متمذر رالاندفاع خطيئة واما الجهل اکن الاندفاع 
فهو , فبو خطيئة اذ أكان معا با تحنم على صاحبه‌الما لم به لااد اکان ملاع لا 


ترعل صاحبہ العم به 


7 


اذا اجيبعلى الأول بان المراد بالقول والفعل والاشتاہ ما لثمل نفيهاايضا 


1 
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امت ی كان النرك متضعنا حقیقة الخطيثة على ما رٴفی مب ۷۱ف٦‏ نیکون 
0 الذي اعبار يكن یل خطيئة داضلا ي حد الما نم من 
يرك ما بجب ان ان يقال اوش ل او پشتمی حصیل الا راجب ا 
م بان عدم المة وان لم یک في فی ضه خطائة اكه اعا دامال ۱ 
الاهب لاسة قد شغي حقيقة ة الخطيئة مثل 7 الا ارت ینیما فر قا می | 
حيث ان الانسان يستطيع ان يحصل باقعا شيا مر : ت الم واما العمة فلا 
۱ تحصل؛ بافعالنا پل بفضل الله 
وعلى الثالث باه ا ان حطبئة نی تسدي الشريمة لانقوم بنمل الارادة فقط 
بل بالفمل المراد المامور به من الارادة ایشا كذلك ليست الحطیئة نے الترك | 
فل الأرادة قط بل الك ايضا من حيث عواراديي على نحو ما وال الم 
أوعدم البالاۃ خطیئة من هذا انقبیل 
ا وعلى الاي باون بتي ال ول من حييث هو عدم العلم مع وال الجرم با 
ككدلايق الاهال الذي باعتباره يقال ہل خطيئة 
وعلى ا سی بانەکا ان الانسان لا خط بال في سائر خطایا الہ اي 
از مان الي تلز 7 فيه الوصيةالايحاية کذاك الاسر ايضاً في خطیئة ال ہل 
لان ال ماهل لاطا بالغعل دابا پل متی حان ونث سے ادي يجب | 
عليه ميا 
ا ۳ افا 
في ان الجهل هل بيرئ من الططيثة بالكلية 
۱ یی الى الثالث بان يقال : يغ پر انا ېل ری“ من ع الخطيئة بالكلية لان 
کی شل رایت قال اوغسطيئوس في كتاب الدینالحق ب؟ +١‏ والجبل 
! علة للغير الارادي کا مر في مب > فم ۰ فبواذن بیریە من الخطيئة باككلية 


بة 


7: 


+٦ 
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۲ وايشا مر يقعل شب ہمیر قصدر فاما یفعلہ بالذرض× وانقصد تم 
قلقه بححول فاذاما ینعلہ الانسان عن ن جہل فبوحاصل* في الافمال الانسائية 
| بالعرض ٠‏ وما بالعرض لا يفيد المقيقة النوعية: فا يمل اذن عن جبل, لیب | 
ان بتبرفيالافسال الانسانية خطیئة 'وفمل فضیلة أ 

٣‏ وايضا ان الانسان هو عل الفضر2 والخطيئة من حيث هوءشارك ني 
المقل ٠‏ وہل خن الما اه وكا لالمقل فا جيل اذن ییری “من الخنيئةباككلية 

لکن بمارض ذلك قول اوغسطينوس في الاختيارك ٣ب‏ ۱۸«ان بعض ما | 
| مل بالجبل يصاب” ني نقیمه » واغا یصاب' في تتبرح ما هوخطيئة فقط ۰ 
فادًا بعض ما یل بالجبل خطيئة ٠‏ فا مهل اذن لاييرىء من اه بالکية 

والجواب ان يقال ان من حقیقة الجهل ان مجمل الفعل الصادر عنه غير 
ارادي وقد مي" في ف ١‏ انه يقال ان الجهل یکون عاد للفعل الذي کان ينعة 
ما یقاب من الم وعليه فلو وُجد | لكان هذا الفعل مضادًا للارادة وهذا 
هو المراد بغير الارادي واما لوكان العم الذي ينعدم بالجهل لا نم القعل بسبب 
ميل الارادة اليه فالجهل بهذا العم لا يجعل الانسان غير أرادي پل غيرمريدر 
کا سس فی ا حلقیات ك٣‏ ب١‏ وهذا الجهل الذي ليس ءلة للفطيئة کاعر في 
رف ١‏ لان لايجمل الفمل غير ارادي لا ير من الخطيئة وكذا م كل 
جهل ليس علة لفعل الخطيئة بل لاحت اومصاحبا ل واما الجهل الذي هوعلة 
للفعل 3 كونه يجعله غير ارادي من ن شأنه ان پیر من الخطيئة لان من حقیقة 
متا تكون ارادية - ولا عدم تبن بالكلية من الخطيئة اجان فبعرض 
امن وجھین ول من جمة اش ۽ الجهول اذ اما پبری" الیل من الخطيئة ص 
قد رما جهل ان شیا خط ٠‏ وقد يعرض واحلر ان یل ظرفاً من ظروف 
الخطيئة لوعلہ لمدل عن الخطئة سوا كان ذلك الظرفِ من حقيقة الخطيئة 


۱۷۲ 


ام یکن که لا یزال في تله شي يدرك به ان ذلك الفمل خطيئة رن 
يضرب انان وهوءالم” انه انان" فان هذا يكني قیقة الخطيئة ولکۂ بچھل 
کونہ اباه ما هو ظرف مقوم" انوع جدیدر من الخطيئة او يجهل انه بتقلب 
اليه بالضرب دقام عن نفسه مع انه لو عل ذلك ماضربه مالس يرجم الى 
حقيقة الخطيعةفانهذا وان خط عن جهل لا يتبرأً من الخطيعة باككية ٠‏ ونان 
| من جهة الجهل اي كونه ارادیا اما و کر ارام الامور 
لیام لزيادة المرية في الخطأ واما تيا کن يودي به مزاولة الاعال اوغیر 
ذلك من المشاظل الى اهال تع ما یصرفه عن الخطيئة قان هذا الع من الاهال 
ييل ال مهل ارادیا وخطيئة اذا کارت ملق با ال بهواجب على صاحبه 
ومقدور لهولذلك فهذا النرع من الجهل لا رئ من الخطيئة بالکلیقواما اذا 
كان الجهل غير ارادي مطلقا اما لتعذر اندفاعم واما لتعلقر ما لیس امن 
واجا على صاحه ذانه يبرئ' من الخطيئة بالكلية 

اذا اجيب على الاول بان لی سكل جهل يكرن علة غير الارادي فا 
| سكل جیل يرى» من الخطيئة بالكية - 

وعل الثاني بأنه انما ببق في الجاهل من قصد الخطيئة مقدار ماييق فيه من 
الارادي فلا یکون بهذا الاعتبار خطيئة بالمرض 

وعلی الثالث ان اذا كان ا مهل بحيث ينني بالكلية اسلمال العق لكان ميرت 
من اي باككلية كا يظي رفي الستشيطين غضم ولجانين - وککن الیل الذي 

هوعاة لخطيئة لس دام منهذا القبيل ولذلك لا بری» دا باككلية من الخطيئة 
آلفسل ارب 
۱ في ان الجهل هل يخفف جرم الحطیئة 
| یال الرايع بان يقال : يظبر ان ا بل لا خنف جرم الخطيئة لان ما 


ا كان شترا بین جیم یال نف جرم الخطيئة ٠‏ وا مهل مشترك ہین 
أجي تالا رن اختيات ات ك ۳ ب ۱ 2 کل شرير جاه » 
ا فالجهل اذن لا خفف جرم الط ة 

٢‏ وايضا ان الخطرئة الضافة الى امي بريد الخطيئة ثقلا ٠‏ وا ول 


ک7 في ف٢‏ *فہواذن لا نخنف جرم الخطيئة 

۳ وایضا ان شیا واحدا بینه لا بقل جرم الخطيئة ویخففہ ٠‏ والجهل 
يقل جرم الخليئة فق کلب ب امبروسیوس على قول الرسول في رو ٤:٭‏ لانك 
قبل ان للف لله لا يه ما نصه « اذأ جهلت فانك قارف خطیئة ثقيلة 
5 چدا ۰ فالجيا ل اذن لا فف جرم الخطيئة 
+ وايضا لوکان جهن خفف جره الخطيئة لصدق ذلك بالاخص في ما 
يظبرعل ا مل الذي يرقع باككلية استم تع الق لا رین 
۱ اة بل یزیدہ فقد قال الفیلسوف ني فى ا حلقبات كم ب٥‏ « الکرات 
یس لین » فالجهل اذن لا تفف جرم الخطيئة 
:2 لکن بعارض ذلك ان کل ماکان داع الى اغتذار الخطية: تخفف جرمها ٠‏ 
وابلیل من هذا القبیل کا يظبر من قول في ١‏ تيو ۱۳:۱ « فلت رحة لاني 


۱ قعات عن جهلر » قالجها ن اذن يخفف جرم الخطيئة 


والجواب ان يقال کات کل خطيئة ارادية کان للجهل ان خفف جرم 
' الخطيئة على قدر تخفيفه الارادي وا لم يخفف الارادي فلا يخنف جرم 
الخطيمة بوجوولا ينف ادا یل الذي بير من الخطيعة بالكلية من حیث يرفع 
الارادي باككاية لا يخفف جرم الخطيئة بل يرفعه بألكلية والجيل الذي لیس 
عل للخطيئة بل مصاحبًا ها لا يخنف الخطيئة ولا ينقلبا فادًا اما يخقف جرم 
:| الحطيئة یلیل الذي هوعاة الخطيئة ولكنة لا ری" منہا بالكلية وقد یروش 


۹4 


یکین هذا بل احيأً رادي بالاصاة وباذات کن یل شب بات 
| الما لزيادة الرية نی الخطأ ومذا الجهل يظبر انه يزيد الارادي والخطيئة 
الان شدة ميل الارادة انی الحأ تجعل صاحيبا ان تحمل طوعاً ضرر ال في 
أسبيل حرية الخطأ ٠‏ وقد لا یکون احيانًا الجهل الذي هو عل الخطيئة اراد 


قصدا بل نما او بالعرض كن لا يريد ان يميد نفسه بالمطالعة فیازم عن ذلك 


ا 
جاه ا وکن يريد أن یفرط في في شرب اجر فيلزم عن ذلك سکره وزوال له 


وهذا الضرب من الجول بخفف الارا 


۱ یخنف من م جرم الخطيئة لانه متی 
5 پل ار نت شيعا خطیشة لا يعم القول بان الارادة توجه الى الخطليثة تسد 
]أ وبانأت بل المرض فیکون الاحلقار یہ اقل وعكذا تکون اللإمايئة اخف 

۱ اذا اجيب على الاول بان ول الذي يتصف ب کل شرير ليس علة للفطيئة 
بل تب اعلتہا اي للانفمال او الک الباعتة على الخطيئة 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


وعلی ا نی بان الحطیئة الضافة الى خطيئة تكثر الخطيئة لکہا لا مزیدها 
' ر دا ثقلا جواز ز ان لا تقیا في غرض واحدر من اغراض الخطيثة بل في كار 
]من غوض واحد وقد بیرض اذا خففت الأول الثانية ان لا یکون تکام 
أمن انتقل مقدار ما یکون لاحداها وحدعا کیا ان القتل المفعول من الانسان 
الصاحي اثقل من القتل المفعول من السكران ول کان في هذا خطيئنان لان 
رک کر ينف من حقيقة ا حطبئۃ التابعة نه له اكثر ما هوثقيل في فسه 

وعل انا بان الراد بالجول نی کلاما-بروسیوس ماکان مقصودا بالاطلاق 
ار یراد به جنى خطبثة کنران النمة اى | درجة فيا ان لا يذڪر 
الانسان ااصلیعة ايضا او يراد به جيل الکٹی الذي ينقض اساس البنا“ اليوحي 

ول الرابع بان ال كران تین لا ش اك تین بسیب الخطيئيين الات 
یترفما وم السكر والخطيئة الاخری التابعة 4 ال ان السكر يتقف ہا يقارنة 


۰۲۰ 


من مهل جرم ا طبئة التابعة وربا كان تخذیفہ ل اکثر من ثقل السکر في 


1 
نش هکا لدم - او يقال ان ذلك النص ما خوذ عن دستور احد المشترعين: 


المسهى فخ الذي رم ان السکاری اذا ضربوا وجب التشدد فيقصاصهم 
ولا ينبني مراعاۃ الصفم الذي م احق به ہل مراعأة الفائدة العامة لا نالسكارى 
كر تعرضما لاهانة اناس من الصاحين کا یظہر من قول الفيلوف یذ 
السباسة ے ۲ب ۹ 


RRS‏ ع 


3 
لمث السايم والسبعون 
في علة الخطيئة من جهة الشوق الحسي = وفیه اة فصول 
ثم يجب النظر في علة امخطيئة من جهة الشوق السي اي هل الانتعال النفساني علو 
للفطيئة وايحث في ذاات يدور على ثماتی سائل س ١‏ في ان انتعال الشوق اي هل 
يستطيع ان یرد الارادة أو يلها - ۲ هل يستطيع التغلب على عل المقل -- ٣‏ في أن 
الخطيئة المادرة عن الانتعال هل هي صادرة عن مرض - ٤‏ في ان الانتعال الذي هو 
حب النفس هل هوعلة لكل خطیئف س ه نی تلاك الملل الثلاث الواردة في ١‏ یو١٦٦1‏ 
وهي« شهوة العين وشہوۃ الخد ونفر الحيوة ١‏ في أن الانفعال الذي هوعلة ألخطيئة 
| هل يخنف جرميا/ هل يبر منها بالكاية ‏ ۸ في ان الخطيئة الخاصلة عن الانفعال 
| هل يکن ان تکون ميتة 
اافمل الأول 
في ان الارادة هل تمرك من انتعال الشوق المسي 
2 7 3 
يتخطى الى الاول بان يقال : يظبر ان الارادة لا غرك من امال الشوق 
المي لان القوة الانفعالية لا لتحرك الا من موضوعها ٠‏ والارادة قرة انفعالية 
:ا وفعلية معا من حيث في صحرکة ومتركة کا قال القیل وف عن القوة الشوقية 


+٦٤ 

| الاجال نی كتاب النفس ۳م ۵۶ ۰ فاذا با ان موضوع الارادة لیس اقعال 
الشوق اي ال العقل یظہران افعال الشوق الحسي لا مرك 
الارادة 

۲ وايضا ان الحرك الاعلی لا تر من الادنى کا ان النفس لا لتمرك | 

من ا حسد؛ ولسبة الارادة الي هي شوق عفلي الى الشو ق المي ذبة المراك | 
الاعلى الى الحرك الادنى ققد قال الفيلسوف في النفس ك ۳م لاه « الشوق 
العقلي يحرك الشوق الي كا يحرك بض الافلاك بعضها فيالاجرام السماویقہ | 
فالارادة اذن لا يجوز ان ترك من انفعال الشوق الي 

۳ وايضا لیس شی معری عن ن المادة يرك من ئ ادي ٠‏ والارادة | 
قوة مما عن الادة لعدم اسخدامہا الأجمانة لرجودھای المقل کا يف | 
| تفس له ٣‏ م٢‏ والشوق ا سی قوة مادية لوف في از جمانية . اشر 
:الشوق الحسي اذن لا یت لیم ان يمرك الشوق العفلي 
لکن يعارض ذلك قوله في دانيال ۱۳ :۰ « فد ااوی فلك » 
۱ والجراب ان يقال لا يستطيع اتقمال الشوق ال سي أن يل الارادة او 
ا رکا قصدًا بل تب وهذا يحدث على نحوين - اولاً بشرب مرت الاشنال 
والذهول لانه اكان اصل الى النفسازة كلا قا في ماهية انس الواحدة | 
ازم مناشتداد فمل احداها ضعف فمل الاخری او امتناعه باككنية ای لا كل | 
قو می تفرقت في كثير ضعفت وبایکس متی اجقعت سیف واعدر قلت | 
پہو ا ھت 
!ترجه بقوق الى وأحد امتنع توجیه بقوق الى | خر وعلی هذا الحومتی اشتدات , 
حركة الشوق الحسي فاقعالِ اکن اشغلت الشوق الءقلي الذي هو الارادة ! 
عن حركته فلزم من ذلك ضعف هذه المركة او ابا باککیة وت 


۱ 


س ی ۳ 


شا 


EY 


موضيع الارادة الذي هو الخير المتصور بالمقل فا فان تصديق المقل وتصوره 
يتعطلان بشدة تصور الوامة وتصديق القوة الحاكة وتشوڈ 3 يار ف ف 
| این ولا مخني ان انفمال الشوق اسي يتبعة تصور الواهمة وتصديق الاک 
| تع حك اتوق حالة اللسان ولذلك نجد ان الاس مت كانوا في حال | 
:]| اشال 7 وشم عا ثم .نفسلون به و تاه علیذا کان ن حرالقل) 
۱ بم في الب انا ل الشوق الحسي وعکذا حركة الارادة ! أي من دشأ نہا ان 
۱ تع حم المقل : 

اذا اجیب علی الاول بان انفعال الشوق اي يحدث شيم من التفییز 
في فی الک على وضوع الارادة کا لقدم وان کان هذا الاتعال لین موضوعاً 
|| للارادة بالاصالة 

وعل انثانی بان الاعلى لا تمرك من الادنى فصدا لک جوز ان برك 
من تع نوما ن التخرك کا لقدم قر یا وبنل ذلك يجاب عن انثااث 
افص الثاني 
فی ان الانثعال حل يجوز تغلبه على عا العقل 

خط ال الى الثاني بان يقال : یظہران الانفعال منم تابه على عا م اامقل لان 
| الاضعف لا يتغلب على الاقوی وال الب بقینه ۾ اقوى ما فینا ٠‏ فينم ان 
| أن لب عليه الانقمال الذي دو ضیف وسریع الزوال 

۲ اشا ان الارادۃ لا تعلق الا بالخير اوا یظہر أنه ير ٠‏ والانفعال 
متی عطف الارادة الى ما هو خير حقيقة لا ميل بالمقل الى ما يناني عله ومتی 
]| عطنبا الى اراق ی سو و الى ما يظبر المقل 
| | وما یظفل حاصل فی له ۰ فالاتمعال اذن لا پیل بالمقل الى ما يناني عله 

۳ وی ان قبل ان لانمال پیل ات الذي ام شي علا كي الى ان 


کی 
7 جه التناقض 0 0 کے ۸2 ٠‏ والاتقادان معن 
بتفيعين متاقضتين متضادان کا فی کتاب المبارة۲ فا من « يل با اک 
اہ جرا جا يقابله يأزم ان جتمم فيه اعلقادانم متضادان وهنا" 
لق ایا من عم کیا عم ایض الم ی اتی يرف ال دک ان 
امن روم می عم انڈ بغلة کیا يظبر ما | 
أنيكتاب البرمان م ٢‏ دمن بل اما عذا کیا نحوانه لا جوز فل شيا 
من الزنی عا ان هذا المزثي نمو انهذا ال زنائی مندرج تحت الکلی 055 
أ اذن انا 1 لبم الجزثي ایا 
٥‏ وايضا ا الالفاظ دلائل ماني الغ سک يكاب توب ۱ 
والانسان النذع ل كيرا ما یعترف ان ما يختاره شر جز "ایض فہواذن بعل 
| بلعم الجزثي ایض - فيظبر اذن ان الانفعالات لا تبط يع ان یل بالعقل ال | 
اي عله الكلي لامتاع ان یکون لعل كلي دم بقابله حك جا | 
١‏ لكن بدرش ذلك قول الیسول في رو۷ :۲۳ اری اما خرفي اعضائي | 
ارب ناموس عقلی وا رن تحت ناموس الخطيئة» والناموس الذي يا 
الاعا ہوالشہوۃ التي تكلم علیہ قبل ذلك ٠‏ ولكون الشہوۃ اف یطبر ان | 
الاتفعال ييل المقل ایض الى ما ينافي ما له 
۱ والجواب ان يقال ان سقراط ذهب الى ان الل لا یک ان فأب ن 
الانفعا ل کا قال الفيلسوف فیا لقیات ك/اب* وکان بجع ل من ث' هکلالفضائل 
2 وكل الرذائل جهالات وهذا القول لا يخلومن وجه من الصواب لانه ما 
كانت الارادة ثتعلق بالخير او با بظیر اه خير لم تكن لتوجه الى الشر ما ۸ 


E 


| بظبر للعقل خیرا من وجار ما لیس في الحقيقة خير ولذلك لا وجه الارادة 
اصلاً الى الشر الا اذا کان العقل جاملاً اومالاً, وعله قوله” في ام AG‏ 
« الذ.ن یمین اش رانا م و نيال »الا كان یرانک 
ینعلون بخلاف ما '٣لون‏ ومذا ثبت ایض بنص الوحي الا می .كتوه رة 
A‏ × البد الذي عل ارادة سید ول لل شرب کنبرا » وقول 1 


یم ۱۷:۶ من عل مايجب عليه صنيعه من لير وم یصنمه فلیه خطيئة» 
یکی قوله صوابا ,لاطلا بل وجب التفصیل ف کا 8 
الحلقیات ۷ ب٣‏ لانه ماکان الانسان يهتدي الى صواب العمل بالل لين لكل 
وا زي کان عدم کل مهما کف لمنع استقامة العمل والارادة کا مر في اش 
الاش ف١‏ چم و 1 بشية نحو انه لا 
يجوز فمل ٹیٴ من الزن ولیس له مع ذلك ع جز بان هذا الفمل الذي هو 
زی لا وز فعار وهذا يكني في عدم اتباع الارادة عل المقل الكلي - وایش]ا 
| جب ان بانط لاب ان يل بالك ولا بلاط بالفعل فقد يعرض 
| اذن لانسان ان يعلمشيئا علا ستقیاً با! لمل الکلی والجزئی ايضا ولكه لا یلاحفلہ 
١‏ الفمل وهكذا لا يصب في ما یظہر ان یل الانسان بخلاف ما لا يلاحظة 
| بالفعل ۰ اماک کون الانسان لا يلاحظ بالعلم الجزثي ما لہ باللكة فقد یمرض 
من جرد عدم القصد کن يعرف م ا مندسة ولکه لا یقصد ملاحظة تانجو 
الي يقامي الام سرعة ملاحظتا في الال وقد يعرض لانم طاری" کشاغل 
اخارجر أو مرضي جساني ومن هذا القبيل حال النفمل فان لا بلاحظ پا 
ٛ ا جزئی ما عله 7 الكي من حیث ٿث ان الانقمال ينع هذه الملاحظة ۰ ومنعه 
| ھا جم لی لاثة انحا اول نیع رت الإخفال و والذهول کا مر بيانه في 
| الفصل الا نف وان بالضادة لان الا ناا ل یعث فی الغالب على ضد ما يقتضيه 


1 


الم الکلي وال بنوع رمن اجنین به مق ل‌عن خریة فعار ر عل مثال | 
اما يدث ايضا نما السکرمنتتیر في البدن یتم من استمال العقل ٠‏ 
وحدوت ث ذلك في الاقعالات يظبر من ان الانسان متی اشتدت عنده سورة 
|| الافعالات قد يفقد احيأنًا استمال العقل باككلية فان کثیرا من الاس یفضی 
به فرط الحب اوالئضبا ی الجدون و بهذا الغو بحسل الانفعال المثل على ان 
بام الجزثي با ینانی عله الڪلي 

اذا اجب على الاول بان الاولو ية في القعل ليت للع لكي الال تھی 


ین بل للم الجزئي لان الا فعال تعلق بالجزئيات فلا غرابة اذا كان الاننسال | 


رت سس ما 

وعلی الثاني بان ظہور شيۂ جز ئي للعقل انه خر وهو لیس بخير انا يحدث 
ع ن الاتقعال وهو مع ذلك حك جزئی' تاف ر لمل العقل ألكلي 

وعلى النالث بانه تنم ان يجلمع ني واحد الم او الاءتقاد الصادن بالكل 
للوجب والاعلقاد الكاذب با زی السالب او بالمکس وافا يجوز انف یکون 
لواح م مکی صادق با کي الوجب واعلقاد فطل كاذب" بالجزثي السالب 
لان القعل لیس يضاد قصدا اللکۃ بل لقمل 
وع لی ارام بان من ن قضية كلية ينعه الانفعال عن ن ان يني قباس می 
أذلك لكي و وتأدى الى اپ ويجعله ان يني قياسه على كلية لخرى یلقته 
ایاھا و ينتج منها ٠‏ ومن مه قال الفيلسوف في الخلقيات ك ۷ ب ٣‏ ان قياس 
١‏ الفاجر يتركب من اربع قضایا انتا ن كليتان احداما يصوغها العقل نحو أنه لا 
| يجوز ارتکاب شوۂ ۽ من نی والأخرى يصوغها الانقمال نحوان الاذة يحب 
|| اباعا نالاضال ينع المقل عن أن ببني قياسه عل لول وخ النتيجة منہا 
]وبا دام موجودا بيني على اثالیة ویخلص الليجة منہا 


۳۹ 


وعل ا اس بانة کا ان السکران قد ينطق بالفاظر تدل على اعکام | 
دقيقة ة وكا لا یعلم ان يع ا بعقلہ لامتناعه عن ذلك و 
تشز وان قال بغمه ان هذا لا يجوز فعلہ لکن يشعر في باطنه بوجوب فلو 
| كا في الوضم اللقدم من م الخلقات / 
٠‏ ألنمك الال 


في إن الخطيئة الصادرۃ عن الاتفعال هل يحي القول بانہا صادرة عن عرضر 
۱ یط الى الثالث بان يقال: يظبر ان ا-خطئة الصادرة عن الاقمل لا عيب | 
|| القول بانہا صادرة عن مرض لان الا فعال حركة شديدة للشوق اس کا مر | 
في ف١ ٠‏ وشدة الحركة ال على القوة نبا على امرض * ٠‏ فا الخطيثة الصادرة / 
عن الانقمال لا يجب القول بانها صادرة عن مرش ۱ 

۲ وایضاً ان مرض الانان يشير بحب الجزء الاضعف فيه ومذا هوأ 

ا سد وعليه قولہ فی مز ۳۹:۷۷ « ذكر انيم جد» فاذا فا چپ انيت أ 
الى امرض الخطيئة الصادرة عن نقص في ا ید لا الصادرة عن انفعال 
انی 1 دو 
۳ وایضاً ما يخضع لارادة الانسان فلا يظبر انه مريض بالنسبة اله * 
وفل ما یل اليه الاقعال اوعدم فعله حاضم” لارادة الانان کقوله نی تك | ٰ۱ 
۶ « اليك انقیاد شوقك وانت تسود د عليه » اذا الخطيثة الصادرة 7 
الاتفعال ليست صادرة عن مرض ۱ 
کن بعارض ذلك ان توليوس دع فيالمسائل التوسكولانية + ب٤‏ اوها | 
انفعالات النفس اسقاه وم والمرض مترادفان ٠‏ فا الخطيئة الصادرة عن | 
الاقعال يجب القول بانہا صادرةٌ عن مرض 
والجواب ان يقال ان العلة الخاصة لففطيئة هي من جهة ة النفى الوجودۃ فیہا , 


TY 


2 بالاصالة تفس ينس الها امرض تثبيم) برض" ا مسد ٠‏ وجسد ‏ 
اسان بوصف باارض متى ضعف او ات تنم عليه قله بسب شوش فی قواء 
: يحمل اخلاط الانسان واعضا”ه غير خافسة نقوة البدن المدبرة وال که ومن 
إل يقال لن ايأ یش ی" متي تعذر عليه اقام فعل العف لمضوالمعيح كا لو تذر | 
اع لی امین أن تر ری بجلا على ما قال الفيلسوف فی توار يخ الیوا ائات ۰۵ اب ۱ 
ی النفس ایض فانها توصف پالرض متی امتنع عليها فعلها بسیپ شوش 
| تاه ٠‏ وکا ان قوی البدن يقال ما متشوشة متی تجر على ترتیب الطیعة, 
كذلكقوىالنفس يقال ما متشوشة متی لم تخضم لترليب امقل فان المقل هو أ 
لوة لمدبرة لقوی‌الفس فا متی خرجت القوة الشهوانية اوالنضية نيا 
۳ عن تريب الل تم بذاك ما بني من فمل الانسان عل انھوالذي مرا 
فى ف ١‏ يفال ان الطيكة ادر ا ن عرض ومن مُه شبه الفيلسوف سیف 
۱ ا الفاجربالناج الذي مرك اعضاژء بمكن مایا مرها بو 
ْ اذا اجيب على الاول بانڈکیا ان کل کانت الحركة البدية الخارجة عن | 
:رتب الطبيعة اقوى کان الد ض اشد کذا کا كا كانت حرحكة م 
اخارجة عن تريب ال ان مر اتف اشد 
| وت الثاني بان الخطيئة فة اصالة بعل الارادة الذي لا يتم .نه مرض ‏ 
۱ ,ا سد لان المريض في جسده یستطیع بسسهولة أن . رید فمل شية ۶ وائما ع 
امه الاتفعال كا مر في ف ۱ ٠‏ فا متى قبل ان ا حطبئة صادرة عن مرض | 
کان اراد به مرض اللفس لا مرض ال سد - على انڈ قد يلق ایض مرض 
| الفى على عرش اد باعتبار أن الانفعالات النفساية تنم فینا عن حالة 
المد اذ الشوق الحسي قوةٌ ذات الج جمماد ية 
| ول الثالث بان في قدرة الارادة اٹ ترضى او لاترضى بابيل ا 


ہت ۸ 3 
اک بی سب یرت ج ئگ ا ي 
الا مال وہذا الاعتبار یقال ان قوتا الشوقية خاض ة کنا الا ان رضی الارادة 
اوعدم رضاہا تتتع بالانفعال على ما مر في ف١‏ 
الفسل" ارام 
في ان حب اللفس هل اتی کل خطیئة 

يتخ الی الرابع بان يقال : يظبران حب انف ليس مبدأ کل خطيئة 
لان ما کات في نفسه حست وواجبا لیس ل خاصة افطل و ب النفس 
في نفسه حسن وواجب ومن لہ مر الانسان دیب ريحت كرا 
۶۹ قیتع اذن ان یکون حب النفى عل خاصة الخطيئة 
٢‏ وايغا قال الرسول في رو ۸:۷« بالوصیةاتخذت الحطبئة سيلا 07 
كل شبرة» وکتب عليه الشایم ‏ اش ریعة التي ہنعہا الشهوة تن مکل شر 
||| صالحة » وافا قال ذلك لات الشہوۃ شي علة کل خطيئة ٠‏ والشبرة افعال | 
فی لح کا مر في مب ۲۳ ف٤‏ وب ۳۰ ف٢‏ فاا لس حب الذات | 
عل کل خطيئة 
٣ '‏ وايضا ان اوغسطينوس كتب على قوله في مز ۱۷:۷۹ « قد احترقت 
بالنار وانقلبت »ما نصه دکل خطیئة فجي اما عن حب مہیج على خلاف ما 
أيذبفي او عن خوف مذل على خلاف ما ينغي » فاذا لیس حب النفس وحده 
ءلة الخطية 1 

۶ وایضاکا ات الانسان خطا أ اج مه قە عل خلاف متتفى 
الترتيب کذاات يخطأ احيانًا بجبه قریەعلی خلاف مقتشی القرتیب ۰ فلیس 
حب الذات اذن علة ككل خطئة 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في مدينة الله 42 اپ۲۸ « ان حب 
النفس الى حد احتقار الله یفعل مدینة بابل » وکل خطيئة تجمل الانسان می 


2 


44 
| الى مدینة بابل خب النفس اذن علد كل خطيئة 
۱ وا واب ان يقال ان العلة ا حاصة والذاتية لاہطیئة يجب اعتبارها من جهة 
الاقبال على احور الفاني كا مر في مب۷۵ ف١‏ وکل ما يصدرمن هذه الجهة 
بس الطيئة فانه يصدرعن اشتہاء خير زهني على خلاف مقتضى الترتيب 
۱ 


واشتاء ۶ خير زمني ۳ بل خلاف مقتضی الترتب يشا عن حب صاحبه الفسه 


على خلاف مقتفی الترتیب لان حب انسان انا هو ارادة ابر له ومن ذلك ۽ 
ينض ان حب النفس عل خلاف مقتضی الترتيب عله ككل خطيكة 
ا نب على الاول بان حب التفى واچ وطبیعی متىكان على حسب 
مقتضی الترتيب اي متی اراد الانسان لنفسه خيرًا ملامًا واما حب النفس على 
أخلاف مقتضی اثترتیب الذي يردي الى احتقار الله فانہ يمل علا للخطیئة 
8 قال اوغ اينوس في الوضع المشار اليهني امعارضة 
وع الثاني بان الشبوة ة التي بها پشتجي الانسان تفه ر ترجع الى حب 
الفس عل انه عله لاما ثقدم 
؛ وط اثااك بان حب الانسان یتاول ار الذي یتنیهلفسه ونفسة التي 
يحضي ا الخير فالب الذي يقال انه تعلق جا پیت كقولنا ان با يجب الجر او 
الال يمل بالخوف الذي يرجم الى المرب من الشر لان من كل خطیثة اما 
| طلب خير على خلاف مقتضی اتیب اوا مرب من شر على خلافه ایشا ٠‏ 
| وكلا هذين برجم الى حب النفى اذ انا يطلب الانسان الخيرات او هرب 
من ااشرور به نفسه 1 
وعل الرابع بان الصديق منزلةذات ثایة لصديقه فا لا الناثىء عن 
حب القريب یظہرانہ خطأ ناشى#عن حب اللفس 


ene 


۰۲۰ 
الفقَل را 

في ان تملیل اغطایا شہوۃ الد وشهوة العين وفر الحيوة حل هو صواب 
خی الى امس بان يقال : يظبر ان تعلیل ا حطایا بشهوة ا سد وشهوة | 
| المین وفٹر الحيوة ليس صوابًا قد قال الرسول فی ١‏ یو ۱۰:۰ حب الال اصل | 
1 ا کل شر » » وفخرا بیو و لاند تحت حب الال فلا يجب جملہ بین عال اطا | 
۱ ۲ رایغا ان ۱ اخص مأتبيج به شبوة ا سد هوم مرأى الف يدك تك كقوله 
ی دا ۱۳ ٢٠ھ‏ قد فنك الا ل » فاذا ليس ينبني جمل شہوۃ المبرت ية | 
ا شہوۃ الد ۱ 
| ۳ واینا ان الشبوة توقان ام لى اللذیذ کا مر" في مب ٣۰‏ ف٠‏ ۰ واللذات 
١‏ لاتم رفي العين قط بل تحصل سيف الشاعرالا خرایض ۰ فکان يجب ليل 
[ ایا تموة جو وسائر المشاعر ایض 
٤‏ وایضا کڈ ان شبوة الخير على خلاف مقدنی الترتيب تعث 
الانسان على الط كذلك ارب من الشرایضا کا مر في الفصل الا نف 
١‏ ولیس یل بین علل الخطايا شي من قبیل اطرب من 7 تلیل الخطايا 
| اور ۱ 
1 لکن یعارض ذلك قوه في ١ی‏ و1129 2ک ل ما في العالم دو شهوة الجسد وشهوة | 
۱ | اين وف ة » و یقال لثيء انه في العالم باعتبار الخطيئة وعليه قوله هناك 
a: |‏ مو پر سر ےم و ھی علل الخطايا 
والجواب ان یقن ان حب النفى على خلاف مقتفی انترتیت هوعلة كل 
؛ خطيئة كا مر" في اانصل السابق وحب النفس تین اشتباء الميرعلى خلاف 
مقنفى التب لان کل بشتمي ايان بمبه فافع" اذن ان اشتبأالخير 
.على خلاف مقتضی الریب هوعلة كل خطيئة ٠‏ وا بر موضوع على نحوين 
اا ا اا ااا ا 


شڈ 
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| للشوق الي الام فيه الاقعالات النغسائیة الي هي علة ا حطئة E‏ 
ا بالاطلاق من حیث جس وانبة واثافي باعٹبا رکونہ شا من حیث 
ارقن تشک یت ۱1 ورد وان کا سس 
۰ف ۲ احداها طبیعیة وي التي تعلق با به قوام طبيعة البدن اما نی في ها يرجع 
۱ الى حفظ العف ص كانطعام والشراب ونحوها ار في ما بیج الى الى حفظ النوع | 

ا کی ۲ واشچاء هذه عا على خلاف مقتفى الترتب يقال له شبوة اميق 
أولاخرى راب ر ني لانمل با مرجع الى قوام البدن او بای بل 
با هواذيذ في تصور الوم او نو کٹال والزینة والاباس واشہاہہا وعذااشہوۃ 
یل خی الين سو ارید باب ار لذي مرفل الین 
١‏ بی تطلق على حب النظر الى الاشیاءکا فسر ذلك اوغسطینوس في احترافاته 
أ كه اب۳۵ ام ارید بها شهوة ما تراه مین في الخارج بميث تلق على حب 
١‏ الال کا فسرذلات آخرون ٠‏ واما اشاء ا حبرالشاق على خلاف مقتفی | 
| الب من قبيل نفرا بوۃ لان المخر والكبر هو اشتباء الترفع بغير رتبا 
| سیأتی في مب +۸ ف ٢‏ وني ٹا ۰ا ۰ مب ۱٦١‏ ف ۱ ۰ ومن ذلكيظبران 
| هذه الثلاثة تر جع الها جميع الانفعالات الي م ی علة الخطيئة نالارلان برجم | 
اليهما جميع ا لشهوانبة والثالث .رجم اليه جیع انذمالات الفضية وانا . 
ل ْم الى نوعین لان جميع انقمالات الفضية توافق الشہوۃ الحيواية 

اذا اجيب عل الاول باه اذا ارید بمب الال مالعل اشتاء كل خير 
بالاجما لكان ففر الحبوة ایضا داخلا تحته ١‏ امأ كيف یکول حب الال من 
|| حيث هو رذيلة خاصة يقال ما البخل اصلاً میم الخطايا فأ تي يانه فی مب 
٤۸ف‏ ۱ 
| وع ان اس اراد ی ین نیک ماک دنه با 


{PY 


بل شہوۃ ما لایتفی فيه لذة البدن السلقة باللی بل لذة المین فقط ا يكل 
2317 
وعلى اثالث بان النظر دام جميع الشاعر وا مہ اک ہے الالمیات 7 ۱ 
۱ وفذا بطلق على جميع الشاع الا خر وع جميع التصورات الاطة ايتا كاقال 
اوغسطينوس , فی کتاب كلا لام الرب 

5 لى رابع بان المرب من ن الشر معلول لطاب الیکا مر في مب8؟ ف ۲ 
وب ۲۹ ف٢‏ ومذالاہلل ءا يبعث على المرب من الشرعلی خلاف مقتفى 
الترتیب الا بلاشالات ااباعة على ا یر فقط 

ال الاد 
في ان الظطیئة هل يخف جرمها بالائنعال 

یال السادس بان يقال : یظہران الخطيئة لا يخف جريما بالانفمال 
لان الملول بزداد بازدیاد العلة فاذاكان الحار یف رق فان الأأحراشد تفر یًّا ٠‏ 
والاتفمال علة للنطايئةكام> نی الفصل السابق ۰ فادًا كا کان الاعال اشد 
كانت الخطيئة اعظم ٠‏ فالانفعال اذن لابخنف جرم الخطيئة بل یزیدہ قلا 

۲ وايضا ان نبةالامال الط الى الخطيئة كنسية الاتقعال الالح 
| الى استحقاق الثواب ٠‏ والاتغعال الصا بزید في استعقاق الثواب لان الانسان 
كلا كان اکثر مؤاساةً للنقیرکان اعظم سا اواب .فا الانفمال الطالح ! 
| ایضا يزيد بالاحری جرم الخطيئة لا يخففه 
| ۳۰ وایضاکاکانت ارادة الانسان اشد ميلاً يفل الخطيئة كانت خطيئته 

اقل سے ما یظهر والانفعال الذي يدقع الارادة يجملبا ان تنوجه الى فعل | 

.]| الخطيئة ميل اقوی فالانتعال اذن يزيد الخطبئة ثعلا 
ككن يعارض ذلك ان انفعال الشہوۃ یقال له وسوسة الجسد - وکا كانت | 


الوسوسة الني یغلب منها الانسان اعم كانت خطيئته اخف کا وظبر من قول 

اوغسطينوس في مدينة اللہ له اب۱۷ ٠‏ فالانقعال اذن يخفف جرم الخطيئة , 
]| وال واب ان يقال ان قیام ا طبئة الناتی انا هبمل الاخثبار الذي هوقوة | 
الارادة والەقل ٠‏ والانفمال هو حركة الشوق الحسي ٠‏ والشوق الحسي مجوز , 
ان يكون ساب للا خليار او لاحت له فیکین سا متى جر ال اوعطف | 
المقلوالاراد كا مر في ف ۱و ۲ وب ٩‏ ف٢‏ وب ۱۰ ف ٣‏ رڪون 
لاحت له متى اثرت في القوى السافلة حركات القوی المالية اذا كانت شدیدۃ ! 
اذ يتنم تمرك الارادة الى شيء بشدت دون اك ينأ اتشمال” ما في الشوق ' 
ا سی ٠‏ فاذا اعتبرالانفعال من حيث يبق فمل الخطيكة فہو يخفف لا ال ' 
جرم الخطيكة فان الفمل اما يكون خطبئة على قد ركونه اراديا وقد ورا لنا 
ويقال انشيعًا مقدير انا بقل والارادة فالنمل اذت انما يكون اراد ومقدورًا ' 
لنا على قدرما یفعلہ العقل والارادة من انما لا مدفوعين الیارمن الانفعال* 
والانفعال بهذا الاعتبار بخفف جرم الخطيئة من حيث یخذف الارادي --واما 
الاقعال اللاحق فلا يخفف جرم الخطيئة بل بزیدہ اويدل بالاحری على 
اعظرہ من حيث يبن منه شدة ميل الارادة الى فمل الخطيئة وعل هذا لاشك 0 
الہ کا خملی» خاطی* بذ بو اش دکانت خطيئته اعظم ۱ 

اذا اجيب عل الاول بان الانفعال هوعلة الخطيئة من جهة الاقبال وثقل , 
الخطيئة يمتبر بالاول من جهة الاعراض الذي یلیم عن الاقبال بالعرض اي 
بفير قصد ا حاطی* والعلل التي بالمرض لاتزداد بازديادها المملولات بل انال ! 
ذلك في الملل التى بالذات نة : 

ق 3 بل الاشال السام اللاحق حك القل يؤيد فی استحفاقالتواب ۱ 
واما اذا كان الانقعال ساب بحيث يرك الانسان منه الى الفعل الحسن اکٹر | 
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| امن تحرکہ من حك العقل فاه يقال من صلاح الغعل واسحقاف الدح علي 

ول الناك بان حركة الارادۃ التحية من الانفمال وان كنت اشد لکتہا 
ليست خاصة بالارادة کا لوتحركت الارادة الى الخطأ من الەنل فقط 

الفسل الاب 
في ان الانمال هل پیری' من امخطيكة بالکلیة 

یی الى السابع بان يقال : یظہر ان الانفعال يري من الخطيئة بالكية 
لان کل ما یجعل الفعل غیرارادي ببرئ من الخطيئة باككلية ٠‏ وشهوة ا سد 
انی هي اننمال تجمل الفعل غير اراد کقوله نی غلاہ ۷ « الجسد يشتعي 
۱ ما ہوضد روج حتی آنکم لا تصنعون ما تریدون » فالانفعال اذن بر من " 
الحطیئة بالكية 

۲ وایضا ان الانفعال بمییث چھلا جوئی اکا مر في ف ٠۲‏ والجهل المزئی 
پیری من الخطيئة بالكلية کا مر فی مب ۱۹ ف٦‏ فالانفمال اذن پبرکا من 
الخطيئة با لكلية 

۳ وایفاً ان مرض النفس اثقل من مرض ا سد ۰ ومرض ال سد يبركة 
من الخطيئة بالكية کا بظہر في ار مین + فا الاشعال الذي هو عرض | 
النفس اول بذك 

لکن يعارض ذلك قول الرسول في رو ۵:۷ «انفمالات الخطاي» وما ذاك الا 
|| لاما تسیب الخطاياء ولو كانت تبرىء من الخطيئة بالكلية لا حح ذلك ٠‏ فهي 

اذن لا تبرىة من الخطيئة بالكلية 
| والجواب ان يقال ان النعل الذي هو قيس من جنسه انا را من المطيئة 
باككلية باعتبار صيرورته غور اراد بالكلية فاذا اذا کان الانتعال بحيث بچعل 
الفعل ا له غير اراد بالكلية كان مير من الخطيئة باككلية والا فلا 


رارق 


پیر متا باككلية ويظبر ان لا بد في ذلك من اعتبار امرین الاول ان شیا 
۱ يجوز ان يكون اراديا اما في تس کا اذا توجھت الارادة قصدًا اليه اوفيعاته 
: وذلك متى توجهت الارادة إلى ال لا الى الما لک بظبر في من ببحكر 
١‏ بارادته فان ما يرتكبه بالسكر یمئبراذلك اراد والثاني ان شی یقال له ارادي 
قصدا او تا فالارادي قصد أ ما لنوجہ اليه الارادة والارادي تا ما امک 
للارادة أن قنعه وم تمنمه ٠‏ و باعتبار ذلك يتبفي اتفصیل فالخ فان الانفمال 
قد يكون أحيانًا منالشدة بحيث يذهب باستعال العقل بالكلية کا بظہر فيمن 
| ين غرم وخ فان کان هذا الانفعال في اوه رای كان اانمل خطبئة 
لانةارادي" في ع كا لقدم ني سل السكر وان لم تكن الملة ارادية بللطبيعية 
کن يأخذء' رض اوعلة اخری تشبہہ ال يذهب باستعال ال بالكلية 
فان فمله سير خير اراد بالكلية يڪن برا" من الط بالكية ٠‏ وقد 
لا یکین الانفمل ای من الشدة بحيث ينم استوال المقل بالكبة وحيتكر 
هكن للعقل ان يدفم الانفعال بمدولہ إلى افکارِ اخری او ان ينمه عن ادراك 
مفعولم لان الاعضاء لا تتفرغ لمل الا برضی العقل کا مر في مب ۱۷ ف ۹ 
وهذا الانثمانل لا يبرىء من الأطيئة بالكية 


اذا اجب على الاول بان قوله 3 حتى نک لا تصنعون ما تریدون » لا يراد 
به ما يحدث بالفمل الخارج پل حركة الشہوۃ الباطنة لان الانان يود ان لا 
١‏ شتی الشر اضلاً وبثل ذلك ایض يفسّر قوله في رو ۱0:۷ «ماآکرهه من 
۱ الشرایاء عملە او يقال انالمراد به الارادة السابةالاننما لکا يظبر فالاعمّاء 
ب الذين سب شہوتہم يفعلون ما یضاد قصدم 

¡ وط التاني بان الجيل الجزقي الذسیه ببری» من الخطبئة بالكلية هجهل 
| ار ف الذي مع بذل الانسان ما يجب عليه من الاجتہاد يتعذر عله معرفتہ٠‏ 


اف 


الا ان الاضال يحدث ث جهل الق الجرئي اذ ينع تطبیق الفمل ال على ال 
کي وعڈ ذا الاقال يستطيع المقل دنم هکا ندم نی جرم الفصل 
وع اثالث بان مرض ال سد غير ارادي وافا یکو ن كذلك ل وکا کان ارادیا | 
اک في السكر الذي عو نوع من الامراض الجسمانية 
انم اقام 

في ان اظطیئۃ الصادرة عن الالتعال حدر يجوز ن تكون میتة 
۱ یتخس ال النامن بان يقال : بظم دیس عن الانقعال لا بجوزا 
۱ | ان تکون میتة فان المع العرضية فسية للوي ة الميتة ۰ والخطيئة الصادرة 
'عن مرض وت لوجود سيب لغۂ رة غأ“ ٭فاءًا ماکا: نت الخطيئة الصادرة عن 
: الانثمال صادرة عن مرض 7 زفي ما یظہران تکون ميتة 
٢‏ وایضً ليست المنة افضل من انعلول ٠‏ والاقعال لا يحوز ان یکو 
ا خطيثة ميعة اذ ایس في الشهرة الحسية خطيئة ميتة کا مر" في مب ٠٠‏ فة | 
فاا المطيعة الصادرة عن الانفمال لا يجرز ان تکون مميعة 
| * وایفا ان الاتقمال یصرف عن العقل کا يظبر ما مر في ف ۱و ۰۲ 
والاقبال عل اللہ او الاعراض عنه ان به حقیقة الخطيئة الميتة خاصّ بالمقل 
ال الخطيئة الصادرة عن الاشال لا يجوز ان تكون مميتة 
لکن یمارش ذلك قول الرسول في رو ۰:۷ «انتعلات الخطابا تعمل في 
| اعضائنا حتی تفر للوث » والاثار للوت خاس بالخطيئة الميعة ۰ فاا الخطيئة 
' الصادرة عن الانفعال وز از تکون ميت 
۱ وا واب ان يقال ان طة الميعة ةة بالاعراض عن المابة القصوئ التي 


28 مر غ مب ۷۲ ف ٥‏ وعذا الاعراض بختص بالعقن المتروي 
۱ الذي يخصه ايض ان یوجہ الى الفایة ٠‏ فا مہل النفس الى شىء مضاد للغابة 


¥ 


القصوی اما يعرض ان لا یکون خعلیئة ميتة متی لم یستطم المقل التروي اد 
یەترض له وهذا بقع في ا مركات البديهية اما متى بعث الاتفعالانسانا على نعل 
الخطيئة او الرضى عر روية فلا يحدث ذلك بداهة فيكن اذ ذاك ۳ 
| المتروي ان يعترصله اذ يستطيع ان یستاصلالانتغالاویانم ہکا مر في الفصل | 
| السابق ومب ٠١‏ ف ۳ فان ل يعترض له کان خطيئةٌ ميعة کیا نشامد ا 
الانفمال ,کیا ما پیت على ارتكاب انمتل والزنى بزوجة الغیر 
۱ اذا اجب على الاول بان الخطيئة يقال لها عرضية ( وني اادییة سنج 
منثلاثة ایج اولاً من الملة اي لان فہا علة للذفرة تخنف جرم اخطیئثة وبهذا | 
الچ يقال للنطيئة الصادرۃ عن مرض او جهل عرضیة و من الواقع لا نکل | 
أخطيئة تصير بالتوبة عرضية ول من ا جنس كلكلة ال وهذا انوع من | 
الخطيئة العرضية وحدہ مال لخيئة اليتة والاعتراض تج عل ادوع الال , 
وی الثاني بان الانفعال هوعلة الخطيئة من جهة الاقبال وام ا كونه خطيئة ؛ 
| ية فن چم ااعاض الم عن اتال بل رض کا مر في ف ۰ 
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ا 
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| 

ا فالاءتراض غير وارد ۱ 
| وعلی الثالث بان العقل لا بتاع عل عليه فمله دالا بإأكاية من الانفعال فيبق له 
أمن مہ الحیار فيان يعرض عن الہ او یقبل اله“ واما اذا ذهب استعال العقل ' 


|بألكلية فلا يكون ده خطيئة لا مبتة ولا عرضية 
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۱ 
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)بيب س جح مممم ٽپ 


۳۸ 


سس ےس مس ٛھ بیس یناتسبد وتات سیب 


سد ےہ وا وو 

نم ينبني النظر في عة اخطیئة من حیة ٠لارادۃ‏ وثيسوء القصد واج في ذلك يدور 
ای ار پم سائل س عن 5 لاحدر ان يخا عن سوہ قصد - ۲ في أن من يخطأً 
أ باللكة هل يخلأ عن سوہ ف قعد ٢‏ في ان نأ عن سوه قعد هل يخطأ بامككة 


۱ ألمت الام والبعون 
ا 
۱ 
۱ 
ا 


۳ 


اس ه في ان الخطيئة 'لعادرة عن سوه قسد عل هي اثقل من اختيثة العأدرة عن 


| الاسال 
ألنملٌ آلاول 
۱ في انه مل نا احد" عه وس وہ 
۱ شخ الى الاول بان يقال : یظہران لیس يخطأ اح عن سوه قصد فان 
الیل یقاب سوہ القصد وکل ذي قصدر سبی#فبو جاہ لکا قال الفیلوف في 
| الخلقيات ك ٣‏ ب ۱ وعليه قول" في ام ۱۶ ٢‏ « الذين يفعلون الشرانا ثم في 
| الشلال ‏ لس يخم اخ عن سوء قعدر 
٢ |‏ وايضا قال دیونیسیوس سيف الاس الالمية ب ٤‏ « لیس یفعل احد" 
| بقصد الشر» وقصد ااشر فی الخطأ هو الحطا عن سوه قصد رکا بظہر لان ما 
كان بغیر قصدر كنا هوبالمرض ولا صل وص لفمل فا لاس طا اعد" 
عن سوك قصد 

۳ وایض) ان سوه القصد هوني ننسه خطيئة فلوکان ما للفطيئة ككانت 
الخطيئة عل ةلنطيئة الىغير نباية وهذا باطل ادا لیس يخطأ احد" عنسوه قصد 


۱ کی يعارض ذلك قولهني أيوب + ۲۷:۲ « لانم ادبروا عن اللہ بسوه تصدم 
ا وبا ان یفہموا طرقه » ولا دبارعن الله هو الخْطأ ٠‏ فاد | قد يخطأ بمض عن 


۳۹ 


والجواب ان يقال ان الانسان يشتهي ا یر طیعا على مثا لكل ما سواہ فاذا 
مال شوقه الى الشر فانا يحدث ذلك عن فسان في شيء مرن نے مبادئه فائہ على 
هذا 7 و بقع الخطأ ني افعال الاشياء الطبيعية ٠‏ ومبادی» الافعال الانانية 
5 العقل والشوق هيه اي الشوق المقيي الذي يقال له ارادة والشوق الحسي 
فاا کا م ال احا في الافمال الا نية عن تفص من جهة المقل 
e‏ الماصلة عن اجهل ومن جمة شوت الحسي كالخطيئة الحماملة! 
ای الاتقما! ل كذلك لقم احينا عن نقص من جهة الارادة وهوفضاد ترتيبها 
واما يفسد تیب الارادة تی کات اب هر قل ٠‏ ویثار احتال الشرر في 
ا خی الحبوب حب اقل يانم عن‌ارادۃ ادراك اغیرالاحب کا ان الانسان يريد 
ان ململ قطع عضر من اعضائه عن ن عل ورویةايفً را لی رۃ الج اتی هي اح 
اليه وعلى هذا العو مت كانت الاراد دة الفاسدة اتیب تفر خبرا زعت یا کالننی 
او اللذة على ترتيب العقل اوالشر يعة الالمیة او على محبة الله او نر ذلك ازم 
انها تريد فقد خير روي فی سبیل ادراك خير زير ٠‏ ولس الشرشیثاً موی 
عدم خیر ما ويهذا الاعطبار قد يريد انان عن عل وروية 2 شرا روحا ما هو 
شر مطل یعدم به خير روس توصلا الى ادرا از بهذا امن يقال 
انه طا عن سوه قصد لايثاره الشرعن عم وروية 
اذا ایب عل الاول بان الیل قد بنذ في العم الذي وہ 
| بالاطلاق ان ما یفمل شر وحيكئر يقال انه يخطأ عن جهل جھل ٠‏ وقد یننی العلم 
ل ذلك ث شر الا ن کا اذا شط عن 9 ۰ وقد يني 
الذي به یلم الانان ان هذا الشرلا ينبني احثالہ لادراك ذلك الخير مع 
ان هذا شر وبناالنی يوصف پا ہل من يخأ عن سوہ قصد 
وعلی الثاني بان الشرلا يکن ان يكون مقصودا لذاته من احد بل یکن ان 
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یکونمتصودا لاجاتاب شرا خر او اجللاب خير اخ کا لقدم في جرم الفصل 
| وفي هذه الال يؤثر الانسان ادراك الخير المقصود لذاته منغير ان يراه قادح 
في الخ بر الاخ رکالفاجر الذي يريد ان مم باللذة من دون اهانة الله وأكنه 
أو خر 5 في اعد لا لله لفط على حرمانه اللذة 
أ وعل الثالث بان سوہ القصد الذي تمأل به الخطيثة يموز ان یکون المراد يه 

سو القصد الاي اي الذي باللكة فان الفيلسوف قد اطلق سوہ القصد على 
لک القيحة سيف الخلقيات ك ۲ ب كا تطلق الفضیلہ على اک اة 
وعل هذا يقال لاتان انه يخطأ عن سوه قصد لانہ يخأ عن مرل املكة وان 
ایکون اراد به سوہ القصد الفملی سوال اطلق سوء القصد على ایٹارالشر و 
هذا يقال لانان اہ يخأ ۔ سوه قصد من حيث مخطأ بابثار الشر اوعلی 
ذنپ سابق یمه ذب لاح كن مرش الاضرار سن ن حال اخیه عن 
حسار وحیکذ لا یکون ٹیل ہینو علو لنفسه بل یکون النمل الباطن علة لعل | 
اهر وکون احدى اخطاا ع لاخری لا از عنه التسلسل جُوازان ْفى 
الى خطيثة ڈول لبت معلل لخطيئة سایق هکا کا يتتضم ما مر في مب ۷۵ ف ۶ 

آشمل الثاني 
من ا باک هل فا عن سوه تسد 

اوہ سے تل من يخطأ باللکۃ يخطأ عن 
سوہ قصدر لان الخطيئة ااصادرة عن سوه قصدر يظبر انها ثقیلة جد"ا ٠‏ وقد 
برتکب الانان بالملكة خطيئة خفیفة کا اذا قال كلة بطالة ۰ فاذًا لس كل 

خطيئة صادرة عن الك تصدرعن سوہ قصدر 
٘ ۲ وایضاً ان الافعال التي تصدر عن الملكة عاثلة لافمال الى تنشأً عنہا 
| للككاتكاني ا حلقیات ك٢‏ ب٢٠‏ والافمال السابقة الک الناسدة لا تصدر 
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عن سو“ قصلر فاد ا كذلكالخطايا الصادرة عن الک لا تصدر عن سوه قصد 

٣‏ وایضاً ان ما يرتكبه الانسان عن سوہ قصد يلتذ به بمد ارتبه کقوله 
ام ٢١ھ‏ الذین یثرحون بصني یم الشر وییت‌جون 3 الاشیاء » لان کل 
انسان يلذ له ان عورش او نو ما باللکت 
والذين بت ون الک امون بعد رتکاب الخطيئة لان الاشراراي ذوي 
اللكة الغاسدة تشون ندامة کا في الخلقیات اه بء .فا الخطايا الصادرة 
عن اللكة لا تصدر عن سوه قصد 

لکن يعارض ذلك انه يراد با حطیئة الصادرة عرن_ سوء قصدٍ الخطيكة 
الصادرة عن ابثار الشر وكل شي يتلق ايثاره با پیل اليه پلکته کا ورد ني 
الحلقيات ك ٦‏ ب٢‏ عند الكلام على الملكة الصالحة٠‏ فاا الخطيئة الصادرة عن 
ملكد زر تصدرعن سوه تصدر 

والمواب ان يقال ان خطأ ذي اللکۃ اطع الك ا واحذا مین 
فان استعال الملكة لیس ضروریا بل خاضعاً لارادة صاحبہا ولذيك 7 فت 
اللکۃ بانہا ما ل“تملہا صاحبها متی شاء ومن مُه فکا قد يحدث ال صاحب 
اللكة الفاسدة پندفع الى فعل الفضيأة لان المقل لا يفسدكل الفساد بالملكة 
| المبيحة بل ببق فبه شي* سال من , الفساد نک به ا لحاطی+ من‌فعل بعض‌الامود 
الساللة كذلك قد يحدث ايا ان صاحب الک لا یفعل احيا] بلللكة بل 
ها یٹور فيه من الانفعال او بالجهل ایض ٠‏ لبسحده كلا استمل الك الفاسدة 
وجب ان بخطاً عن نے سوء فص فان کل ذي ملک يحب ما لاہ بحسب 
که ناه لانه یرطب 4 عل وم من حيث ان الماد ولك تيل 
الى طبيعة ٠‏ وما كان مان لانسان بحسب الک الفاسدة هو الذي يني الخير 

الروحي وهذا لزم منه أن الانسان يوئر الشر الروسي ليدرك ا بر املثم له 
اا ده مسا 


<Y 


| بحسب الملكة وهذا ہو الخطأ عن سوه قصدِ وبنلاك بظبر ان کل من بخطً 
| الک يخطأ عن سوه قصدِ 

أ اذا احيب على الاول بان الخطايا العرضية لا تفي یر الروحي الذي هو 
| نسة اللہ او عبته فلا يقال لا اذن شرورا ملق بل من وجم ومن هلا يجوز 
| ان يقال ملکاتہا قبیحة معا بل من وجم فقط 

وع الثاني بان الافمال التي تصدر عن انتكات انا ناثل الافعال التي تزع 
آا عنہا الككات بالنوع لکنبا تفارقها مفارقة اككامل للناقص وبثل هذا تفترق 
۱ ۷ وم 

۱ ۱ الخطيئة التي ترتکي عن سو فصل عن الخميعة الي ترتگب صن اغعالر ۲ 
| وعل الثالث بان من يخطأ بلملكة يلنذ دات با یفعلہ يها ما دام مستعرلا لها 
۱ الا انه ماکان یستطیع ان لا 2ِتماہا بل ان یرجه الى شيۂ | خر نظر المقل 
١‏ الذي لا ینسد کل الفساد جاز ان دث انه متی لم یکن مستصلاً اللكة يتألم 
ما يرتكبة يها الا انه یغلب ان هلاه يتوبون عن الحطیئة لا لکراعیتہم لما في 


صل اا 

ا فی أن من با عن سوه قصدر ہل بخطا باللكة 

| یخی ای الثالث بان يقال : یظہران من يخطأعن سوه قصد ینطأ الک 
فقد قال الفيلسوف في ا لقیات ك ٥‏ پ٦‏ ان ليس كل یفعل ما ینانی العدل 
١‏ على مثال ما يفعله ا اثراي عن ایثار بل ذلك خاصٌ بصاحب الك فقط ۰ 
والخطأ عن سوء قصد هوالخطأ عن اینارانش رکا مر في ف١‏ فادًا لیس خنطا 
| عن سوہ قصدِ الا صاحب الملكة نقط 

| ۲ وايضا قال اور انوس في کتاب البادی»۱ب۳ ٭ لیس احد" تلاشی 
| قوته‌او تضعف دفعة بل من الضرورة ان تحط تدریا » والا حطاط الاعظم 


اراک 


۱ في ما یظہران اسان عن سوه تصدر e‏ تا 
۱ عن سو قصدر دفعة 2 من الاول الامربل بالعادة الطويلة التي ي 
عنها ملكة | 
| ۳ وايغاًككا خطىء اسان عن سر كوو می رهما 
۱ 


الى الشراذي توآخرہ والانان لايل بطبعة القرة الى اك نشربل بالاحری الى | 


اذ ثرت الشرءجب ان ایکون ذلك اسب طارى ۵ ره والاشمال لوا 
01 ن يخطأ عن انفعال فليس يخطأ عن سو و قصدر بل عن مرض وکا 
مق مب اش ۳ وا كلا خطی» انسان عر سو و قصد وجب ان يخلأ | 
عن ملكت 3 ۱ 
لکن بدرض ذلك ارت فسبة اكه القبيحة الى ايثار الش ركنبة اللکه ' 
الصالحة الى ايثار الخير ٠‏ ومن لم تك له ملك النضيلة یوش احيانًا ما هو ! 
٠‏ خير تلع بالفضياة فا كذلك من لم تک لہ ملكة فاسدة بیکن ان زا 
الشراحبانا وهذا هو الخطاء عن سوه قصدر : 
| وا واب ان يقال ان نة الارادة ا: ن الخير ليست کنسبتاالی انشرفعي! 
تعطف بطبيعة قوتها الى خیرامقلیی انه موضوما لحاس ومذا يتا انكل | 
خطائة منانية للطبيعة واما انعطافها الى انشر بايثارها اياه فلا بد ان یعرض من ' 
م أخرى وهو قد یعرض احانامن قص مرن جمة الق لا اذا خطی* | 
انان عن جيل وقد برض من شدة انشوق الحم يک لوخطىء عن انه تعالر 
١‏ لا ان لیس في احد هذين الامرين خط عن سرك قصدر بل اما مقطأ الامسان ) 
اھ وار شرکت لا لشرمن نما وهذا يقم ۲ لی نحوين | 
أولا ' با یکون في الانان من هيئة فاسدة تر باعثة على و 
١‏ الشرور بصير تلك اميئة ملام للانسان ومائلاً له فتتوجه اليهالارادة باعتبار 
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مات یبای خر لاو کل شيد توبن شه الى ا لاهن 
انیت الناسدة اما ملک مكتسبة بالمادة التى تسیل الى طبيعة او حال ناشثة 
عن سم البدن كن يكن فيه اميال” طبيعية الى بعض الخطايا بسبب فساد 
الطبیعة فيه وت بزوال مار رکن تنم عن اما لالکراحیتہ الحطیئة لذاعا 
پل رجا لمبوۃ الابدية او خوفا من جہن فانهاذا زال الرجاء بالیاس اوا جوف 
بالطمع لم انه بخطا عن سوفصد دوت ازع ۰ فعلى هذا اذن یتضح ان 
الخطيئة الصادرة عن سر قصد لا بد ان ینقدمہا في الانسان فساد ترتیب‌لکه 
لا يكون دا ملك فلا یام بالضرورۃ ان من يخطأ عن سوه قصد بط بامككة 

اذا اجيب على الأول پان النعل على نحو ما يفمل الجائر ليس فعل امور غير 
عادلة عن سر قصد فقط بل فعلها معلذة ودون معارضة شديدة مره جهة 
العقل ايف وهذا خاص پصاحب الملكة 

وعل الثاني بان الانسان لیس بنحط الى ان يخطأ عن سو قصدر بداهة بللا 
بد ان يتقدم ذلك شي وهذا لیس دات منک کا لقدم قريب 

وعل الثالك بان ما لاجا تعطف الارادة الى اشر ليس دا ملک اواشلا 
بل يجوز ان یکون شين اخ رکا لقدم قریاً 

وع الرابع بان ليس الک نایار الخير وابثارااشر واحدًا فان اشر لا بتنك 
اصلاً عن خير الطبيءة واما ابر فیموز ان ينفك عن شر الذنب اناا تام 

ألفصل الاب 

في ان الخطيئة العادرة عن سو قصدهلثي اثقل من اظحطیئة الصادرة عن انفعال 

بتخطى الى الرابع باندیقال : يظبران الخطيئة الصادرة عن سوہ فصدر لت 
اثقں من الخطيئة الصادرة عن انفعال فان الیل ير من الخطيئة كلبا او 
بعضہا ٠‏ وجهل من يخطأً عن سو قصدر اعظم من جھل من يهنطأ عن انفعالر 


پک 


لان من بخطأعن سوقصد یل البدأ وهواعظم الجهل کا قال القياوة 
۱ 3 ا حلقیات ك ۷ ب ۸ لانه بخطء في اعثہار الغاية الي عي الا في 5 
الملة فا اذا من ± کا ان سوء قصلر ر فب وأكثر روگا من الخطيئة من مخطا 

عن افعالِ 

+ وا غم کلا كان اباعث على الخطأ اقوی كانت المعلیئة اخ كن | 
يندفع الى الخطيئة باقعال اشد سورة ومر ا عن سوتصلر يدقع الى | ١‏ 
سس ن الللكة التي شي مت على الخطيئة مون الانقمال .فا املع | 
االصادرۃ عن الملكة اخف من ا طئة الصادرة عن الانفعال 

۰ وايش ان الحطاً عنس قصد هو الخطأ عن ايثارالشر ٠‏ ومن مخطأعن | 
انتعال فہوبژثر ااشرابضا فاذا بس اخف خطأ من يخطأ عن سوه قصدر 

لکن یعارض ذلك ان الخطيئة التي ترک عن سوہ قصلو تستوجب ذلك 

عقابًا اش دکقوله في ابوب 57:84 و۲۷ « يضرب النائقين. في موفف 

۱ این لانہم ادبرواعنہ ہے قصدغ » ولبی بزداد العقاب الا ثقل الب 
: فالخطيئة اذن تزداد کقلاً بصدورھا عن سوه تصدِ 

والجواب ان یقال ان الخطيعة الصادرة عن سوه قصد 8 0 الخطيئة 
المادرة عن اقمال لثلاثة اوجو - اما اولاً فلانه لا کنت 
اوا واا غ الارادۃ : فكلا كانت حركة الخطيئة اخس الارادة 
الخطيئة اثقل عند التساوي في ما سوی ذلك ۰ ومتی خط عن و قصد | 
0 رکه الخطيئة اخس بالارادة تح رکہا الى الشر من تفسسها ما او خط 
ا ن افعالِ آکون الارادة م اذ ذاك عر فى ا طاً م ن اس خارجر فالخطيكة | 
| اذن ثنقل بصدورھا عن سوہ قصدر رک ان ٠‏ القصد اقوی کات اثقل ' 
وا بصدورھاعن الانفعال فتخف وکا کان الانفعال اقوى كانت اخف' - | 
تسس سس 


1 
| 


CF 


وان يا فلآن الانقمال الذي يعطف الارادة الى اط زول بسرعة فورم | 


| الانسان سرع الى القصد الحسن تائ عن خطيعته واما الملكة التي بها بط 
أ الانان عن سوه قصد فانهاكينية ره ولذاك هن بخطاً عن‌سوه قصد فانه ) 
| أكثر سرا على الخطأ ومن ه قد شبه الفیلسوف ف في الخلتبات ك ۷ ب م | 
انا ر الذي يمخطأ عن سوه قصد بالمريض برض لازم والفاجر الذي لا | 


عن افعال بالریص برض و متفطم - واما وال ذلآن من مخطأً عن سو ٠‏ قصال : 

۱ فانه يي انظرانی «الفاية اي ہی المبدأ في الفعولات فنقصه اشد خطرا من 
۳3 ع ن ال لان هذا یوجہ قصده الى غاية حنة ولو تخاف هذا ۳۳ 
١‏ عن بسب الاتتمال «والتقص في الد هودامًا ني فى غاية اج ٠‏ وبذلك يتم ا 
ان الخطيئة الصادرة عن سوہ فصدر اثقل م , الخطيئة الصادرة عن ن اتقعال 

اذا اجيب على الاول بان جيل الاتخاب القنی عله الاعتراض لا ۳ 
| منالحطیئة ولا مخننبا کا مر في مب ف ۲وه زازدیاده اذن لا پزیدها خفة : 
وعلى الثاني بان الانفعا بازلة دافم خارج بالنسبة الى الارادة رکه بل 
دام داخل فیی ےکھا ولحدا 
| وعل الثالث يان بين خطاً او ر وااطاً ‏ ن ابثار فرقا فان من ما عن أ 
| اتال یل ا مورا کی لا عن ايثار اذ ليس الايثار فيه هو ادا الاول للفطيئة , 
وم الى ایثار ۔ا لو تعری عن الافمال م۶۱ ره + وامامن ' 
| بخطاً عر ان سوه قصد فانه یثراا اشرلدات ه کا مر في ف١‏ وطذاً ن الا تارف“ 
ابد للفطيئة ومن مه يقال انه مخطأً عن سوه قصلر 


+ DRE ES 


| 
۱ 


ارک 


امالا سم والسبعون 
في المال الخارجة للفعايئة 5 ئة واولا من جهة اله - وفبه اربعة فصول 


تم ينبني النظر في العلل المارجة للفطيئة واولا من جیڈ اله وثانا من جيه الشيطان 
وال من جیة الانان اما الاول فالبمث فيه يدور على أربع سائل ١‏ في الله حل 
| هو عة الحطكة سم في ان فمل اغطیئة هل عو عادر عن نه 5 في ان مه هل‌هوا 


اعلة الى والعلابة ‏ 4 في أن هذين هل يقعم بہما خلاص الذين مون او يتصلبون 


الفصل' اول" 

۱ في أن الله هل هرعلة اخطيئة 
| خط الى الأول بان يقال : یظہر ان اللہ موعاۃ الخطيئة فقد قال الريسول 
أفي روا :۲۸ عه ن بعضہم « أسليم الله الى راو مرذول حتى یفعاواما لا يليق» 
۱ 'وكتب الشارج على ذلك «ان اله و في لب انس اریز 
| ما یتدون خیرا او شرا » وفمل ما لا يليق والانطاف بالارادة الىالشر خطیئة 
أ ١‏ فالله اذن هوعلة الخطبكة في اناس 
۲ وابضا قبل فى نی حك ۱۱:۱۶ « عخنوقات الله صنمت الکرامة ولوسوسة 
ا نفوس الاس » وبراد بالوسوية عادة الاغراه پا طاً ۰ والخلرقات لم تصنع الا 
| من له کا مر في ق ۱ مب٤٤‏ ف١‏ ومب ٦٦ف١ ٠‏ فیظہر اذن ان الله هو 
| عل الخطيئة لاغرائه الناس بالط 

۳ وايضا کل ماکان عل للعلة فبو عا الملول“والله دوعاة الاختیار الذي 
الذي دوعاة الخطيئة ٠فبو‏ اذن عله الخطيئة 

۶ وايضا کل شر فبو مقايل” لیر وكون الله عله لشرالعقاب ليس بنانی 
خیریتہ فقد قیل عن هذا اشر في اش ٩‏ لوا ی وخ ارہ وی 


1 


if 
۱ 


SA 


ایکون في الدينة شم ول ینەلہ لوب » فادًا لا ينافي خبرية الله ایض 


کونه علد الذنب 0 
۹1 ى يعدرض ذلك قوله في حك ۱١‏ عن الله ٭لاغقت شين ما مبنمت» | 
والله یقت ا لیئة کفوله نی حك ۱۶ :۹ « الله يقت المنافق واقه » فليس | 
الله اذن عة النطيئة 1 


والجواب ان يقال ان 'لانسان يكون عل و او خطيئة غیرو على نحوین ' 
اول بالاماة وذلك بعطفہ ارادته او اراد القير الى الخطأ ونیا بالتبعية وذلك ٠‏ 
متى لم وصرف بعض الناس عن ا حطیثة وعلید قوله في مز ۱۸:۳ اارقیب اذا 
| لقل للنافق انك توت موت فن يدك اطلب دمه » ویتنم ان يكين الله علق 
مه او خطيئة غیرہ بالامالة لا نكل خطيئة لما لقع بالانحیاز ء ایب 
القهه اليه تعالى على انه الغاية ٠ ٠‏ واللہ يوج هكل شي ة و يحوله الى تفه على أنه | 
الناية القصوی کا قال دیونیسروس في الاسماء الافية ب ١‏ فهتنم اذن ان | 
یکون عل لمدوله او عدول غيره عن التریب التحه الى نفسه ومکذایتم ان 
يكين عل للخطيعة بالاصائة ٠‏ وكذلك يتنم ان يكون علة 4) بالنبعية فقد يعرض | 
ان الله لا ين بعضا ط ل اچاب ام ماخ لا ان هذا 
كله ینعلہ بحسب ترتیب حكته وعدالته لانه موا ُکة والعدالة فلا تعود 2 
تبعة خطأ الغير على أله عيم 2 اطکه کے ک ان ان ااربان لا يجمل عات انرق السفينة | 
بعدم تدبيره لا الا اذا انل تدبيرها وهو مقدور له وواجب “عليه وبذلك أ 
یظہر ان اللہ لیس علد للقطيئة , ا ۱ 

اذا اجيب على الاول بان الاعتراض بكلام الرسول بظہرحاہ من‌نصه فانه | 
اذا كان اله ته يلم بعض الناس الى تأي مرذوا کت راي مرد ذول افعل | 
مالا يلي ومعنی اسلامه ایام ال ري . مرذول أنه لم يصدمم عن ایاع ٴ 


جم 6 ہے 


0 ۱ ریم المرذول على حد ما يقال انا نعرض للبسكة من لانذبٌ عنه- واما قول 
| اوغسطینوس فی کتاب النعمة والاختیارب۲۱ الذي منه آخذ الشريم « ان 
| الله یمطف ارادات الناس الى الخيروالشر» فالراد به ان الله یمطف الاراذةالى 
الخير بالاصالة وال الشرمن حیثلابنع ہکا نقدم على ان هذا يحدثُ ایض من 
استعقاق خطيئة سابقة 
1 5 1 

وعلی الثاني بان اللام فی قوله « الخلوقات صنعت آلکراهةونوسوسة نفوس 
الاس » ليست التعلیل بل للمافبة فان الله لم يصنم اتخلوقات لشراناس بل افا 
يانم ذلك عن جاقهم ومن عه تیل بعد ذلاک د وف لاقدام الجهال» اي الذين 
يسود مون الخلوقات بجهليم لنيرما صنعت لہ - 

وعل الثالث بان معلول الملة المتوسطة الصادرعن' مرت حيث هي خاضعة” 
لترتيب الم الأ ولى ایض الى الملة الأ ولى اما اذا صدر عن الما المتوسطة 

6ے رھ + 
من حیث ہي متعدية ترتيب الماة الأولى فلا یسند نی الملة الا ول کا لر فعل 
۳9 ۳ 4 
الخادم شا خلافاً لام سبدو فان ذلك لا سند الى سيده على ان علة لہ 
وكذلك الخطليئة التى يرككيها الاخیار خلا لامر الله لا تسد الى الله على 
)ان علتها 
وعلى الرابع بات العقاب يقابل خير الماق الذي یندم کل خير والذنب 
' يقابل خير الترتیب المتجہ الى اللہ فهو اذا يقابل بالاصالة الخيرية الاطية فليس 
ذا 2 الات والمقاب واحدا 
۱ نعل الثاني 
في ان فس الظطیئة على هو ادر عن الله 

یخی الى انخافي بان يقال : یظہران فمل الخطيكة لیس صادرًا عن الله فقد 

قال اوغسطينوس فی كتا ب کال الير ب ٢‏ « ليس فعل الخطيئة شا مرق 


ہے لے 


الاشياء» وکل ما يصدر عن الله فوشي ما ۰ ناذا لیس فمل ا حطیئة صادرا 
عن الله | 
۲ _وایضا لیس يل الانسان علد الخطية الا ككونو عل نمل الخطيئة اذ 
ھ لیس ينعل اح بقصد اش ر“ک قال دیویسیوس في الاسماء الالية پ٤ ٠‏ 
والله لیس علة للفطبئ كا مر في الفصل الانف فہواذن لیس علة لفعل الخطيئة 
واه انان , الافعال قبيحة وخطایا في نوعهأ کا یضر ما مر فهمب 
۸ فد مکل ماکان عل مهب لا لان في في نوعه فلوكان الله علا 
لمعل الخطيئة كان عل لاخطيئة ٠‏ وهذا باط > 5 م" يانه نی النصل السابق . 
| فاذًا لیس اللہ علد لنعل الخطيئة 
لکن يعارض ذلك ان فعل الخطيئة حركة للاختیار ٠‏ وادائة الله علق یع 
ا مرکا ت کا قال اوغ_طيدوس في الشالوث لدم ب٤‏ فى اذن علد نمل الخطيئة 
والجواب ان يقال ان فعل الخطيئة موجود کر ورو کلا الوجهين 
۱ معلول” لله فان کل موجو دک فكان وجوده يجب ان یصدر شن الموجود الاول 
۱ كا يتف ما قله ديويسيوس في الامیاه الالمية ب ٠ ٥‏ وکل فعل قانه يصدر 
| عن موجود بالفمل اذ ليس یفعل شي* الا من حيث هوموجود بالفعل ۰ وکل 
| موجود باتمعل يسند الى الفمل الاول وهو الله الذي هو فمل باهيته استنادة الى 
الى لته نیام اذن ان الله عة ككل فل من حيث هوفع ٠‏ الا ان الخطيثة 
| تدل على موجود وفعل و مع قزر ما وهذا القعی صادر عن ن علق مخلوقة اي 
ES‏ و ترتيب الفاص الأول فہو اذن لا پستّد ال 
الله على انه عإ ہل ای الاختیار رک ان نقصس العرج جھ العوجة على 
انها مت لا الى لو مرک الي عي مع ذلك علة کل حركة في الج ٠‏ وعلى 
هذا فالله هوعلة فمل الخطيئة لكنه لس عاد للخطيئة اذ لس عا لحدوث 


ہے او 


ال مع قصٍ ۱ 
3 کے الاول بان مراد اوغسطينوس هتاك بالشيء ماکان شب 

لاطلاق وهوالجوهر و بهذا العنى لیس فمل الخطيثة شي 
وعلی الثاني بان الانسان ليس عله لفعل نقط بل التقص ايض اي لانه لا 
يخضع أن يجب ان ينضم له وان کان هذا ليس مقصودا منه بالذات ولذلك ' 
:کان الانسان هو عل الخطبئة اما اللہ فانه علة علة غل وایس علة بو وج للنقص ! 
لصاح ال فیس عل ية 
وعل الثالث بان الفمل والملكة سو 
به حقیقة الشر بل من موضوع يقارنه ذلك العدم وعل هذا فالعص الذي لا 
بل ملول له یرجمالی نوع الفعل بلتبعية لاعلى انه فصل نو 

سل اثالث 

ا في أن الله هل هوطة الى والصلابة 

از بخ الى الاك بان يقال - يظبر ان الله ليس علو لى والصلابة ققد ' 
قال اوغسطينوس في کتاب ۸۳ مب ۳ ان دالہ لیس علا تج الاننان » 


ا 
۱ 
۱ 


1 
1 
1 
0 


١‏ والانان يتب بای والصلابة ٠‏ فاا ليس اللہ علة می والصلابة 


٢ |‏ وابضا قال فولججثيوس نی كتاب الاتخابین١‏ ب۱۹ ان دلڈ لا اتب 
5 اس ا EE‏ داقلی 

ي عافبته السوه »* ٠‏ فا | لیس الله علة الصلاية ۱ 
۳ اف یس ند معلول وف الى عللر متضادة ٠‏ والمی بل بشر ۱ 
الانان اي بسوه فصده فی حك ۲۱:۲ « لان شرم اعام » و بالشیطات 
كقوله في ۲ کور 4:4 د اله هذا الدهى أعى بصائر الكفرة » وھاتان الملتان | 
يظبر انما مضادتان لله ٠‏ فا ليس الله عا می والصلابة 


ک نع کي 
| لکن يعارض ذلك قوله في اش٦:٠٠‏ «أع تپ هذا الشعب ولقلآذه» 
وقوله في رو۱۸:۹ د برح من یاه ويقسي من يثاه » 
| والجواب ان يقال ان إلمی والصلابة یدلان على امرین احدها حركة فلي 
|| الانسان التعلق بالشروامعرض عن النور الال یی و ياعتبار هذا لس الله علة ی 
۱ والصلابةما انه لیس عل للفطيئة والثاني ا لوحت الامة الذي يستازم عدم 
استتارة ة العقل ہائنور الاي لاستقامة نظرو وعدم لین قلب الانسان لاسثقائة 
|| سیرتہ والله باعتبار هذا عا للمی والصلابة ٠‏ ولا بد من‌اعتبار ان الله عا كلية 
لاستتارة الفوس كقوله في یو ٩:۱‏ د کان | نو المقيتي الذي ین کل انسانر 
ات و الى هذا اما »كا ان الشمس عله كلية لاستنارة الاجرام لک على فرق 
ینیما فان الشمس تنعل منیرة بضرورة الطبيعة والله يفعل اختیارا پتریب' 
حكته والس وان كانت من نفسها تیر جميع الاجرام الا انه اذا وُجد في 
بعضما عائق رکه مغلا کا یظہر ايت الا النوافذ غير ان الثم ليست 
علالحذه الظلة بوج لانہا لا فا ل براي نفسها تلا ترسل نورها الى داخل 
ايت بل انما علتها من اغلق اادافذۃ واما اللہ فانه” برأ به وحكه لا يرسل نور 
النعمة على من جد فيه عات فا لبس علة خلواعمة من مجمل دون اقا نقط 
بل الله الذي لا یژتی النعمة بمکه ایض والله بهذا الاعتبار ۳ اہی ولوقر 
الاذنين وصلابة القاب - وهذه الامور نایز بحسي معلولات النعمة الى 
تکل المقل چوعبة امكة وتلين القلب بنرالبة ولا کان ادراك المقل خدمه 
بالاخصحاستا الیصر وا اٹم اللذان احدها وهوالصرخدم الاستباط والافي 
وهو المع دم التہذیب جيل !می ۶ والوقر للاذنين والصلابة للقلب 
۱ 7 تو الاول بانه ا كان ا می والصلابة من جهة خلو النعمة 
|| نوعين من العقاب لم يصر الانسان بها قبي آکنه يصير قبا بالذنب قیعاقب 


جع ہم 


|| یہنا کا يعاقب بنیرها 
| وعل اثانی بان هذا الاعتراض يته على الصلابة باعبارکونبا دنا 
وعلى الثالث بان الشرعلة E‏ 
الاعتبار يستدالاعاء الى الشيطان من حيث جر الى الذنب | 
ألفصل” الراب 
ف ان ای والصلابة حل ند بهما دا خا خلاص من یمی و ويتعلب 
خی الى لبم بان یقال: يظبر ان المی والصلابة صد با دايأ 
|| خلاس من سی و وصلب قد قال ایسآ دب ۱ ان 
الله تاعيہ في الجيرية لا یی املا يحدوث * شر مام يقدر ان خلص منه | 
خيرًا » فان يقصد اذن خيرا باشرالذي موعلته ول ٠‏ واه عو علز السی 
| والصلابة کا من فيالفصل الانف فیقصد اذن بهما خلاص من یسیو تصلب | 
۲ وايضا في حك ۱۳:۱ ان داللہ لا یمه هلاك المناققين » واذا لم يحول ' 
|| عام الى خیرم بظہران هلكهم یره کا بظبر ان لیب یسرہ الم الریض 
اذا كان لا يقد صعنة بالدواء ار الذي يسقيه ایاء فا اذن یل المعی الى 
خير المصابين به 
۳ وایضا انالله لا يحابي الوجوهكأ في اع ٥۶:۱۰‏ وهو يقصد بمی‌بعض | 
الاس خلاصہ م کا جر ری لبعض الہود ارين عمیت بصائرم للا یژمنوا بالسيم ۲ 
غلم عدم الایان على قتلہ فوا في راس ی 
۱ اع ۷۰ ل ما شح من قول اوضملینوس في كتاب السائل الانيا ۳ 
اللہ اذن يحيل ی انم الى خلاصہم ر 
1 ن يمارض ذلك ان لا ينبني ان تمك اشرو لتصدر ا یرات کا ني / 
رو۸:۳ > والمی شر *فاللہ اذن لا يمي بعض الناس لاجل خيرم 


کا موه 


والجواب ان يقال ان السی قبید للفطبئة والخطيئة تؤدي الى امرين ادها | 
لاك وهذا توّدي اليه بالذات والثاني الشفاء من حيث ان الله سمح بسقوط 


بعض الاس في الخطيكة تی اذا عرفوا ١‏ خطيئت.. يتواضعون ويتوبون کا قال 
| اوشسطینوی و الطببعة والدسمة ب ۲۷ و۳۸ وهذا توّدي اله ر 
ا الاب ادن يودي من طبعو الى هاا" ك صاحبه وخذا پل ممل 
لرل لک 0 برحمة العناية الالمية موقتا دإ ی تال الدواء نيوه‌دي ال 
| شغاء صاحبه الا ان هذه اة لا تقاض على جميع الصایین بای بل على 
۱ ری سیت سیف رو ۲۸:۸ فا من 
امن يودي بهم الى الى الشغاء ونیم مرن يؤدي بہم الى 2 
قال اوضعلینوس في كتاب السائل الانجياية ۳ 
اذا جیب على الاول با کل نا یمه اللہ او يسم به من اشر فالہ و 
بو خيرم لكه لا بلصدبه دق خير صاحب الشربل قد ينصد بواحيانا خر 
اغبرہ اوخبر الکو ن كله ایض کہ بقصد بجور الظامين خير الشہداء وکا يقصد 
| بعقاب الملكين مجد عدله 
| وعل الثاني بان الله لايم علاك الناس باعلبار اللاك بل باعتبارعدلہ أو 
| باعتبارما محصل عن ذلك من اكير 
وعل اثالث بان توجیه الله عم بعض الاس الى خلاصهم هومن مقاصد 
ارجته واتجاء عمى طبر الى هل کیم من مقاصد عدله ٠‏ وافاضة اللہ رجته على 
| بعض الاس لاعلی چم لايجعل عاباة ااوجوہ سوے اه كا مر في ق ١‏ مب , 
۳ف٥‏ 
دعل الرابع بانه لیس يفي ان مع شرور الذنب كي تصدر ا رات واما 
شرور العقاب فينبغي انزالها لاجل ا بر 


کچ 


بتعا هات 


و 8 
لمث التم انین 
في عة الخطيئة من جهة الشيطان - وفيه اربعة فصول 
| نم نبغی النظر في علة اغحطبئة من جية الشيطان ودار الجٹ فی ذلك على اربع 
أ مائل ا في ان الشيطان هل هر علة قر ية لتخطيثة ‏ ۲ في انه عل يمر الى اط 
یر او ود ل يشطر الى انا ٤--‏ عل 27 


اشنا باغرائه 


9 
2 
۱ 
F4 


أ 3 0 
۱ انس ل الأول 
1 في ان الشيطان 00 قر ببة ظط الانان 
۱ خط الى الاول بان يقال : بظبر ان الشيطان علة فرية سا الانسان 
فان الخطيثة توجد اولا في ميل الارادة وقد قال اوضطینوس ية الثالوث 
۽ ب ۲ ان امن يلي في جاتوایلاً خيثة » وقال بیدا نی کلامه 
علراعه ۰ ان الشيطان بر الفس الىمحبة الشر» وقال ايسيدوروس في 
۱ کناب ایرالاعظم ان« الشيطان علا قلیب اناس شہوات خنية» فالشيطان | 
١‏ اذن عا قريبة لمخطيئة 
۲ وابضا قال | رو نوس في رده على راوس ك ۲ «کا انف اللہ هو 
مكل ال ركذلك الغيطانف ہومکل الشر» واله عا قرية يراتا 
اد لشيطان اذن علد قريبة لخطايانا 
٣ /‏ _وایفاقد ات الفیوف نی بعض الواطن من الخلقيات ان لابدالراً ي 
| اناوت بل خارج - والأي الانساني لایس بابرا فقط بل | 
| بالشرور ایض فا کا ان الله مرك الى اي ا لسن فیکون بذلك علة قريبة 
لف ركذلك الشيطان يمرك الانسان الى الرأي اثقییج فیکون الشيطان يذلك 
عة قرية للفطيئة. ۱ 


ید واج 


لکن یمارض ذلك ان اوغسطينوس ائت في كتاب الاخیا, راب١١‏ انأ 
|« الشبية رو عقز الاندار بشي* سرک ۳ والشبوة لانسترق* | 
الانسان الا بالخطيئة ٠‏ فلا يجرزاذن ان یکون الشيطان علا للخطيئة بل ارادۃ 
| ا املیء فقط 

| والجواب ان يقال ان الحليثة فمل من الافمال فا انا یکین شي علو | 
| فرية لفطيئة على نو ما یکین عله قرییة لفمل فاعل وهذا لا مم ایکون 
| اليد لاس لذلك العا ل مرك الى الفمل ٠والمبد‏ باس فل 720 
]| الارادة لان کل خطیئة ارادية فاد لایکن ان یکون علد قریة خطیئة الاما 
]أ يقدرعل تربك الارادة الى الفمل وقد اسلفنا في مب ٩‏ ف١وۂ‏ وا وق! 
مب ۱۰۵ ف٤‏ ان الارادة يكن تحركها من امرین احدها الموضوع كقولنا, 
ان اشح التصوّر يحرك الشوق والثاني ما بمطف الارادة من داخل الى ان 
ترید ولیس هذا الا الارادة تفسها او الله كا مر بيانه في مب ۹ ف٢‏ وما يليه أ 
وقد مر في الث الائف ف ١‏ ان الله لابن ان يكون علد الفطيئة فاد | 
اذن ان ليس طيئة الانسان عل قرية من هذه ا ھة سوى ارادته وحدھا 
۱ واما من جبة الوضوع نجوزان یکو للاراد: محرکات ثلاثة 'وما الوضوع ' 
العروض علي كقولنا ان الام يثير شہوۃ الا في الانسان وثانيها من يعرض | 
| او يقدم هذا الوضوع وانٹہا من يقنع بان الوضوع معروض تفن ن سب را 
| لان هذا ایض يعرض على نو ما على الارادة موضوعها الخاص الذي هو خير أ 
العقل الحقيتى او الظاهري فباعتبار الاول تتعرك ارادۃ الانسان الى الخطأ من 

| ال سو ت الحاربية وباعتبار الثاني والثالث يجوزان بغري با حطاً اما الشيطان 
21 و الانسان ایض وذلك اما تقد شید مشت تس اوباقاع المنل “على انه أ 
1 لاحوزان يكون شي من هذه الثلاثة علة فرية” خطيئة فان الارادة لالتمرك أ 


سے ۷و سے 


۱ ضرودة من موضو الا من ااة القصوی کا مر في مب ١١‏ ف۲ وق ام 
:| ۱۰۵ ف؛ فلایکون من ەعل کافیۃ نليتة لالشي. الخارج المروض ولا 
| الذي ي يعرضه ولا الذي یم فانم ان الشبطان لیس علد قرية وكافة للفطيئة 
بلط مقنعة 4 أو مقدرمة ااشتعی فقط 
| اذا اجيب علیالاول با نكل تلك النصرص وما قد يرجد من الا ينبني 
١‏ لہا على ان الشیطان یر الى الخطئة مغر اومقدما بعض الشتییات 

وعلی الثاني بان ذلك التشیه يجب اعتباره بمنى ان الشيطان هو علة خطايانا 
على نحو م اکا ان الله هوعلة خيراتنا على نحو مالا ہعنی اتحاد وجه العلية فيها 
فان ال عة خیرات تریکه الارادة باط وهذا منم" على الشيطان 

وعلى الثالث بان الله هوالبداأ أ أككي ككل حركة انسانية باطنة واسا ميل 
الارادة الانسانية الى ارأي القييح فیحصل تمد عن الارادة الانسانية وانا 
| صل عن الشبطان بطریق الاغراء ولقدی الشتیات 
۱ الفصل الثاني 
۱ في ان الشيطان هل بتطیم أن بجر الى اغطيئة بالاغراء الباطني 
خی الى الثاني بان یقال: یظہر ان الشيطان لا يستطيعان عر الى الطيئة 
! بالاغراء الباطني فان الحركات النفسانية الباطنة افعال” حيوية ٠‏ وليس يكن 
ان يصدر قمل” حيو الاعن بد داخل ولركان من افمال النفى النباتية 
اي في ادون افمال الخيوة ٠‏ فاا يس يقدرالشيطان ان يغري الانسانباشر 
| با مرکات الباطنة 

٢‏ وايضا ان جميع ا مرکات الباطنة تنا جسب دہ , الجواس 
الظاهرة ولس يفمل شب خارجاعن نظام الطبيعة الا الله وحدہ کیا عر نے 
تی ١‏ مب 1٠١‏ ف؛ ۰ فاا يس للشيطان ان نعل شب في حركات الان ان 


سد ۵ مت 


الباطنة الا بجسب ما يظبر عراس الظاهرة 

۳ وايضا ان افمال التنس الباطةي السقل والوم ٠‏ والشيطان لا یت 

ان ينمل شين في احدھا فہو ليس سم شيا في العقل الانسانی کا مر سيف 
کو و برسم شب في الیال 
أ لان الصورالومیة في اشرف من الصور القائة في مادة محسوة لکونہا اعظم 
بای ذلك تال ببسل لد لم هه يظبر ما اسلفتاه 
| يق ١‏ مب ۱۱۱۰ ف ۰٢‏ فو اذن لا یستطیم ان بجر الانانالى الخطيئة 
بالحركات الياطنة 

لکن يعارض دلت ان هذا يستلزم کون الشيطان لا يجرب الانسان الا 
الا بان يظبر له على وجر سور وهذا ونال لطلان 

والجوابان يقال ان جزہ النفس الاطَ عقلي وحسي فاامقلي يشمل المقل 
والارادة وند لقدم في الفصل الات كيفية نسبة الشیطات الى الارداة اما 
| العقل فانه تمرك بالذات من شىء ينيره لادراك الحق وهذا لش یقصدۂُ 
الشيطان في الانسان بل انا يقصد بالحري القاء جاب الظلمة على عقله لیرضی 


| يظبر ان فعل الشیطان الباطنكله مقصور على الال والشوق اي بتبييجه 
| أحدها إستطيع ان بج الىالخطيئة فانه يستطيع ان یسی لان شل في الواهمة 
صورٌ خیالة ویستطیع ایضاً ان يبيج الشوق ا هي الى بعض الاننعالات ٭ 
فقد اسلفنا فی ق ١‏ مب ۱۱۰ ف٢‏ ان الطبيعة الجسمانية تقاد طبع للروحانية 
في الحركة الكانية فلا یک الشیطان ایض ان يحد ث کل ما يمكن حضوله عن 
ا مرك اككانية في الاجرام السافلة مالم تصدهالقدرة الالحية واما ثل بمض الصوز 

في الخيال فيتبع احيانا المركة الكانية فقد قال الفيلسوف سی ےکتاپ انوم 


بالخطيئة وهذه الظلمة لما تنشأ من جهة الخيال والشوق الحسي وين ذلك | 


- 
واليفظة ب۳ « متى نام الانسان يدر دم كثير على با اي اتتحدر 
إ معه المركات » اي الصور المرآمة التادیة عن حرکات ا حسوسات والحنوظة 
في الاشباح الحسوسة « وتحرك البداً الادراكي » حتى تظپ رکا لوكان المبداً 
المي بر حیائذِ من ن الاشياء 1 رحة ٠‏ و لاشيطان ان يمد ث هذه 
:< اككانية في ارواح الئاس او اخلاطهم في حال نوم او يقظتهم وعکنا 
يمل في خيال الانسان بعض الصو 'لوهمية وكذلاك الشوق اي ايشا فانه 
شور الى بعض الانفعالات بحركة مخصوصة. في القلب والارواح وھذا ايض 
کی ان يكون للشيطان فيه یذ" ومن هياجبعض الانفعالات في الشوق الحسي 
ایلزم ون الائسا اشد ادراک تحرکة او الصورة المسوسة الصائرة بالوجہ 
المنقدم لیالد الادراکی لان دالمبین بمركون باقل شب الى تصور الثي د ٠‏ 
۱ ایت 3 قال الفیاسوف في کاب النقدم ب ۲ ويعرض ایض ن تیج 
الاتقعال ان 2 بوجوب طلب ما بعرَض على الو م لات من استولی عليه 
الانقعال بظہرلہ خيرًا ما ینیع اليه لاال مان بهذا الرجه بجر بط | 

ا لی الخطيئة 
ْ اذا اجيب على الاول بان افعال الحيوة وا ن کان مصدرها داق بدا دخ 
| الا انه يجوز ان يعاون علا بض الفواعل الخارجية کا تعاون الحرارة الخارجية | 
ايضاعل انمال النفس الباتية حتى يهل هخم النذاء 

وعلی الثاني بان ظہور الصو ر الوهومة عل اد ثقدم لیس خارجا کل الخروج 
اعن نظام الطبیعة ولا حدث بالام فقط بل بالمركة الكاية کا لقدم في 
جرم الفصل 

ومن ذلك ينم الواب علىالناث لان تلك الصور مستفادة في أول الامر 
من الشاعر 


بت لاهنت 
۱ ألفصك اثالث 
فى ان الشيطان هل يخطيع ان يضطر الى ایا 
<١‏ ل الى ااك بان يقال : يظبر ات انشیطان يستطيع ان زرأ 
| الخطأ فان م ن كان اع قدرة يستطيع ان يضطر من دونه في القدرة .وقد أ 


ایعلیع ان بضطرالانسان الارفی الى الط 
RENC ۲‏ لايك تحركه الا با یعرتض على الس من 
| الخارج وتقنل فيالخيال لان منشأ کل ادرالكر نا منا حس ود لا کر 


, ایض فقد قال اوغسطينوس في كتاب ۸۳ مب ۱۲ ارت « هذا الشر» يعنى 


یمیل عقل الانسان مات ورۃال اما 


اس دک ميث سار لالات عل الغوالذي نقدم في الفصل السابق ٠‏ 
ا فهواذن پتطیم ان یضطرالی الخطأ 


ول 012 يتلعه فقاوموہ راخین في الایان » ولوكن الانسان 


۱ يصرع مه بالضرورة اذهب هذا ا حض٠ٌ‏ سدی ٠فبواذن‏ جو و و 
الانان الى الخطأ 


قبل عن الشيطان في ايوب ١غ‏ ۷۰ ليس لقدرته نظير على الارض» فهواذن | 


امن دون الصورة الخيالية » كا ني كتاب النفس ۳ م ریت 
, ان يحرك خیال الانسان كا لقدم نی النصل الاقف وا واس الظاهرة | 


'الصادرعن الشیطان « يتاب في جع منافذ الحواس فانه يقترن بالصور ! 
أ ويساحب الاوان سان لاسوت وا بالطعوم » فبواذن يستطيع ان | 


۳ وايضا قال اوغ ینوی سیف مدینة اله ك ۱۹ ب ٤‏ < می اشتى أ 
١‏ الجسد ما يضاد الروح فہناك خط والشيطان يستطيم ! ان يحرث شبوة أ 


' لکن يعارض ذلك قر ف في ١‏ بط ه:۸وه « ان الشيطارن هیک کالاسد | 


سے 41 سم 


والجواب ان يقال ان الشیطان مال مدع من الله پستطیم ب بقوته ان يضطر 
انات ا الى اصدارفعل هوني جنه خطبئة لکه لايستطيع ان يضطرالي الخطأ ' 
| وهذا یظہرمن ان الانسانلایقاوم ما مجرکہ الى الخطاًالابالمقل الذي يستطيع | 
أن ينع استعالدباككلية بعر يك الخيال والشوق ا مسي کا بظہر في ا مسوسین الا | 
اه متى تعمل العقل على ہذا وككل ما يفمله انان لا یسب لله خط ۲ 
واا اذالم يتعطل اامقل بالكية فیکن له من تلك الجهة السالمة انیقام الخطيعة ' 


1 


| کا مر في مب ۷۷ ف۷ و بذلك يتضح ان الشيطان لايستطيع بوجر من | 
ا الو ء ان بضطرالانسان الى ا طاً 

اذا اجيب على الاول بان لیس کل قدرة اعظم من الانسان تستطيع ان 
تحرك ارادة الانسان بل نا يستطيع ذلك الله وحده کا مر في مب ف٦‏ 

وعلی الثاني يان ما يدرك پا مس او الخيال لايحرك الارادة بالضرورة متي | 
كان الانسان مستعرلاً ال ٠وهذا‏ الادراك لايعطل المقل دا" 
وعل اثالث بان شہوۃ ا سد ضد الروح متى قاومبا العمل في الحال ليست | 
١‏ خطيئة بل وضو ارسة الفضياة وعدم مقاومة المقل لها لیس ميغ قدرة | 
الشيطان فلا يستطيم اذن ان يضطر الى الخطيئة 

سل الم 
أ في ان خطایا لاس ھا ہہ باغراء الشيطان 
۱ ال الام بان يقال : يظبر ان جیع خطايا الناس تحدث باغراء | 

اشیطان فقد قال ديونسيوس في فى الاساء الالمیة ب ٤‏ ان كثرة الشياطين | 


اع ۹ بع شرورنم وشرور عدم " 


۱ ۲ اا کل من برتکب خیلبئة عیتة بصير عبدً! للشيطان كقوله نی ' 
[ یو ۳۹:۸ من يفعل الخطيئة فہو عبد للنطيئة » والانسان مستعبد لمن ن هک | 
آنسی سس سس سس سح جرج رح ات 


سب 1۲ مت 


ق٢بط‏ ۷ فا كل من يفعل ا لحطیئة فبومفلوب من الشیطان 

۱ ۳ وایضا قال غريفوريوس في ادیانه 2 ٤‏ ب ٣‏ ار خطيئة الشیطان 
الادواء لها لات سقط نی اغراء احا ۰ فلا لو خطىء بعض الاس باخليارم 
! دون اغراء احلر ماکان طم دواة وهذا بین البطلان .فاذ اميم خطایا 
ا الناس حاصلة باغراء الشیطان 

ك کن یعارض ذلك قوله في کتاب عقائد الكيسة ب٩؛‏ « ان اقكارنا 
القبيحة لا تصد ركبا باغراء الشيطان ب قد تصدر احیاناعن مجرد اختيارنا » 
۱ وال مواب ان ن يقال ان الشيطان علة مہدۃ وبيدة بطیم خطایانا من حيث 
| قد جر الى الخطأالانسان الأول الذي ي مخطرشتهفسدت الطبيمة الانسانة حتی 
أصرنا یماج نین الى الحطا على نحو ما يمل من ن يقطم المطب علة لاحتراقه 
اذ یلزم من قطمه سسبولة احتر راقه وهو ليس عنۃً قرية طلیم الخطايا الانانية بعنى 
انه يغري بكل واحدترمنها وقد اثنت ذلك اوریجانوس من ان ناس على لقدير 
اعدم وجود اشیطان ايتا شہوۃ الطعام وانوفاع رنحوها وشي بجوز ان تخرج عن 
ا مقلضی التوتیب مالم پرتہا ام ل وهذات بد یں 

| اذا اجيب على الاول بان كثرة الشیاضن عل میم شرورنا باعتبار الاصل 
الاو ل کیا! دم د قري 

۲ وفل الثاني 7 س يستعبد للغیرمن ن بب منه فقط بل من بخضم له نفسه | 
اخیارا ایض 2 هذا افو ویستعبد إاشيطان من ا محرد اختارم 

وعل اثالث ,ان خطيئة الشيطان افا لم يكن ما دول لائهل خطاً باغراء احد 


اک له ميل ال الحا شی عرن اغراء ساب وهذا لايصدق على 
خطيئة اسان 


1 
1 
1 
1 
1 
! 


سس ۲ سے 


بت الحادي والمانون 
في علة الخطيئة من جهة الانسان - وفيه خسة فصول 

9 م ينغي النظر في علة الخطيئة من جهة الانان ٠‏ وبا کان الانسان عة لخطيثة انار 
خر باغرائه في اغار ج كالشيطان کان رة سیف ي اة ای 
[ باعل ومن تم وجب الكلام على اخطیئة 'لاصلية ومدار النطر یبا على ثلاثة امور 
| اولاً على نلیا وڈ یا على مایا اك على عنیا۔ أما الاول فاليمث نه یدورعلی خمس 
| سائل۔۔۔١‏ في ان خی خطيئة الانان الأولى هل تنثقل بالاصل الى الاعقاب - ۲ في ان 
ا جیم اغطایا الاخرى المفعرلة من الأب الاول او من الا یاه الآخرین سو 
إ ا ی الاعقاب بالاصل ۳-- في ان العطيئة الاصلیة هل تن" تدلقل الي جیع الذين پولد 


من آدم بطريق الزرع  ٤‏ هل تنثقل الى الذين یتکونون من وٹ 
ا ع E EE‏ ان خطا الرجل هل 
نت الخطيعة الاماية تتفل 


۱ ألنصل الأول 
| في ان خطیئة الأب الأ ول الأأولى مل تشقل الى أعقابه با صلل 
| معط الى الاول بان يقال : بظبران خطيئة الأب الاول الأ ول 
+ لاتتتقل إلى غيره الأصل في حزم 1 : ۲۰ الابن لاجمل ام الأب » ولو 
ا اتصلت اليه مه خلهاء فاا لا تتصل خطیئة بالاصل الى احد من احد الا با 
۲ و أن العرض لایتقل بالاصل الا مم انتقال محلہ لان العرض لا 
يتحول من حل الى محل ٠‏ والنفس الناطقة التي عي محل الب لاتتقل بالاصل 
کا مر يانهفي قامب۱۱۸ ۰۲ کنات ينع اثثقال ذنب بالاصل 
۳ وایض) کل ما یشقل بالاصل الانساني نهو معاول لزیع ٠‏ والزدع تع 
ان یکون علة للفطيئة اوه عن جزه النفس الناطق الذي عووحدہ يكن ان 
یکون عل للنطيئة فتماذن انتقال خطيئة. بالاصل 


۷ 
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؛ وايضا ماکان اکل وے الطبيعة فهواقدر على الفعل - والجسد الکامل 
لا بقدر ان یدنس الفس التصلة بد رالا ما استطاعت ان تطہر رمن الذنب 
الاسلی ما دامت متصلۃ با مسد فلأن لايقدر الزوع ان یدنسبا أولى 

د وايضا قال الفیلسوف في الخلقيات ٣ب‏ ٭ لیس اد“ يويخ منکان 
یت بالطبع پل من کان تیحا بلكل والاهال » ويقال قبیح بالطيع من 
کان القبسم حاصلاً له من اصله: اد ليس شي* ما يحصل بالاصل يستوجب 
اللویخ ولا هو خطيئة 

لکن بارش ذلك قول الول في روه : ۱۲ «بانسارت. واحدر دخلت 
الحطيئة الى المالم » ولایجوز مله على معنى الاقتداء لقوله فيحك ۲ا يد 
الشيطان دخل الوت الى المالمہ فیلزم اذن ان الخطيئة دخلت الى الام 
بالاصل من الانسان الاول 

والمواب أن يقال ان الایان الكاثوليكي بوجب القول بان خطیئة الانسان 
الاول الأول تقل الى الاعتاب بطريق الاصل وإذلككان الاطنال يقدمونٍ 
للعاد بعد ولادتہم بقليل ایغتسلوا من دنس الذنب والقول بخلاف ذلك پت 
منسوبة الى بیلاجیوس کا یظہر من أقوا! ل اوغسطيئوس نی کثبر من كتبه 
اما قي ق كيفية اثقال خلیئة الأب الا ول الى اعقابه بطر یق الاصل فقد 
ساك فيه الباحخون مناهج للفة فنہم من اعتبران مل الخطيئة هوالنشی 
الناطقة فذمب الى ان النضی الناطقة تنل مع الزر رع فبتولد ھکذا من النفى 
الدنة می دسة ومهم من رد ذلك وتحل مل اثبات ان ذنب نفس الوالد 
یل الى الرلد ولول تنتقل اليه النفس بانتقال نقائص البدن مء ى الوالد الى 
الول کا اذا ولد ال برص ابرص والمقرس مقرم بسبب فساد في الزرع وان 
كان لايطلق على هذا الفساد 7 الإرص او اانقرس ولا كان البدن معادلا 


کے 


لتقس وكانت نمائص النفس تؤثر في البدن و بالمكس قالوا ان قيصة الب 
في النفس تتقل الى الولد مع الزرع ولو لم يكن الزرع معلا للذنب بالنعل --علی | 
| ان جميع هذه الماح غير وافية بالراد لانه ولو سنا ان بعض النقائص البدنية | 
تنتقل الى الولد بطریق الاصل قتفقل اليه إيناً مض انس النفسية يسبب | 
| ضعف البدن کا قد ياد ال بل يكون جرد صدور بعض النقائص بطريق | 


هب ان النفس الناطقة تقل ايض فعي لتعرى عن حقيقة الذنب المستوجب | 


اقاب جرد کون تدنس ننس الولد ليس في ارادتها اذ « ليس احد يرّاخذ 
| الاک بل يرق لالم ٭ کا قال الفيلسوف في الخاقيات ك ٣۴ب‏ ه 


| الاصل نافيا في ما يظبر حقیقة الاب الذي من حقيقته ان یکن اراديأ فاذا | 


فا لابد من سلريك منهج آخروالقول بان جميع الناس الولودین من ۳ 
أ يجوز اعليارتمكانسان واحدر من حیث اتفاقہم في الطبيعة التي يتلقونها .من 
الاب الاول على نحوما ري نے الامور الاجتاعيةٍ من ان اصعاب ا 


قد قال نف يوس ايضا في مقرلا ان لت د سيف النوع تيمل الاس 
: الكثيرين انا سا اذن يكون الناس الکثیرون الواردون من 
ادم زد اعضاة كثيرة الجسم واحد ٠‏ وفمل المضو الراحد الجمافي كاليد 
مثلاً لیس اراديًا بارادة اليد بل بارادة النفى التي تمرك الاعضاء الا ٠‏ یی 


ممل عن البدنبل افا سب علا خطيئة باعتباركونها جا من الانسان | 
وه من ن لد الاول امرك للانسان ۰ وهكذا ففساد الترتیب الوجود في " 
هذا الا الولود من آدم ليس ارادا باراد ته پل بارادۃ الاب الاول الذي 


اللاحدة یرون جا باز جم ر واحار ول م کله يعتبر منزلة انان واحدر 


مذا فالقتل الذي لقترفه اليد لاسب علا خطيئة اذا اعبرت في نسم 


يحرك بحرکة التوليد كل من یصدرعن اصل وکا ان ارادة النفس تمرك الى 


— 11 

سس ےس سے سے ے_س9ےے 
| الفمل جيم الاعضاء ومن مه فا هطیئة التي تصدر هكذا عن الأب الاول الى 
اولاده يقال لها اصلیة کیا ان الخطيئة التي تصدر عن النفس إلى اعضاء البدن 
يقال لا فعلية ٠‏ وکا ان الخطيئة الفعلیة التي عار تيف باحدالاعضاء لاتسند الى 
ذلك العضو الا من حيث هو جر من الانسان ولذلك يقالا خطعة” انسانية 
كذلك الخطئة الام ةلات ند الى هذا الشخص الامن حیث يتلق الطبيعة 
| من الأب الاول ولذاك يقال ما ايض خطيثة الطبيعة كقونه في افسس ۳۰۲ 
دكا بالطبيعة ابناہ الغضب » 
| اناجب على الأول بانه فا يقال ان الاين لايحمل خطيئة الأب لاندلا 

یاب عا و با له في الذنپ ٠‏ والأم ركذلك هنا 
فان الذنب ينبعث من الأب الى الابرن بالاص ل کا تصدر الخطيئة الفعلیة 
| بالاقتداء 
| وعل الثاني بانہ وان كانت الفس لاتقل بالزرع لان قوته لاتستطيع ان 
۱ تصدرالنفس الناطقة الا انه يحرك الیہا بطريق العيثة مت يہ الطيعة 
الانسانية تتتقل من الأب الى اولاده بقوة : الزرع رع ومع ال اطبيعة يقل فساد ها 
: لان الذي يولد فا يصير مشار في ذب الاب الاول من حيث تلق منه 
الطليعة مرک توليدية 
ا وع اثالث بیع وان کان لاجد انب فيه باعل کک یوجد فيه 
| يالقوة الطبيعة الانسانبة التي يصاحها هذا لذب 
| وعلی الام بان الزرع هو ہد التوليد الذي هو فعل الطيمة الخاص الائل 
ال شرا راک نت اللفى أكثرتدنا ؛ لزرع منها بالبدن التام الذي یکون 
قد تعن اشخص بعنه 

وعلی ا امس بان ما حصل بالاصل انا لایخ عليه اذا اعتبرالوارد في نفسه 


سے ۷ سب 


| واما اذا اعتبر منحيث نسبته ای مبدإ نیرز ان بوي على ذلك کا اذا حقہعض 
المولودين عار قومه الحاصل بذنب بعض اسلافه 
نل الثاني 
قي ان المطایا الاخری الفعولة من الاب الاول او من الاباء الثر يين 
حل تتقل ايق الى الاعقاب 

| خم الى الثاني بان يقال : یظہر ات الطایا الأخری النمولة اما من 
| الأب الاول او من الا باه الفرییین تقل ایض الى الاعقاب ٠‏ فان المقاب 
| لیس يستوجبه الا الذاب ٠‏ وبعض الاس يعاقبون جك اله مل خطيثة ابائثہم 
القریبین كقوله في خر ٠‏ ۵:۲« انا اله ادا لبن اميل 
الثالث والرابع » وتم الل ايضا يرم الابناء الیراث ببب خطيئة لا با 
عنداجترامہم اهانة الملك ٠فاذ‏ اذب الاباء القربين ایض پتقل الى الاعقاب 

۲ وال له از تعاس4 هآ شوت 
على تقل ما هو حاصل له من الغبرکا ان النارهي افد على التسخيرن من ناء 
| تسخن والانسان ینقل بطریق الاصل بی التصلة اليه من دم 

ول اذن ان ینقل اليه الخطيئة ااقترفة 
| ۳ وايضا انا نرث سو کٹ لان اکا موجودین 
9 7 الطبيعة التي افسدها وق دكا ایض موجودين سيف الاباء 
القربيين على انهم مبادی الطبیعة التي وان کانت فاسدة يكن زيادة فسادھا 
ا ایفا a‏ * ۱۱:۲۷ 2 من هو نجس فلیجس بد٠‏ * فالا اد 
| اذن برون خطایا الاباہ القریین + بطريق الاصل کا برٹون خطيئة الأب الاول 
لکن يعارض ذلك ان الخير لحي اعم اتتشارًا من الشره ومبرات الاباء القرييين 
لاتتتقل الى اعقابهم ٠‏ فبالآولى اذن لاتقل الهم خطايام 


تارثات 
وا مراب ان يقال ارت هذه المسكلة اٹارھا اوغسطینوس في آنکیریدیون 
ب ٤٦‏ و٤۷٤‏ ول يحلها الا ان من اممن نقلر اعبارم وجد الان تتقل 
بطریق الاصل خطايا الاباء القريين او خطایا الاب الاول ایض ماعدا 
خطبته لول وتحقيق ذلك ان الانسان يلد نظیرہ في النوع لا نی الاحوال 
| اشخمیة وانلك ما برجم قصدً! الى اشخس كالافمال اشخصبة وما الا 
لا یلقل من الا باه الى البدين فان الناجي لا يورث انه عم العو الذمرے | 
حصلہ باجتہادہ واما ما يرجم ال طبیعة النوع فان بنتقل من لاه الى الین 
ْ مالم يطراً فساد على الطبيعة کا ان ذا المین يلد ذا عين ي مالم يطراً على الطبیعة: 
۲ فساد یوجب تخلفہاعن ذلك ٠‏ واذا كانت الطبیعة قوية فر ها ائقل ايض الى 
الابناء بض الاعراض الشهخصية التي ترجع الى حال الطبیعة کسعة البدن ا 
وجودة المقل ونحوها لكه لابناقل بیجه ما کان شخصيا عضا کا قدم یکا 
ان ما يختص بالشخص بعضه يحصل لہ من نفس الشخص و بعضہ بحصل له من | 
| موہبة النعمة كذلك ما مختص بالنوع یکن ان حصل له بعضہ من نفس النوع | 
أ وهو ما محصل عر ن مبادئ او انوع وبعضه من موهبة ة النعمة وعا لی هذا ام وکانت , 
| البرارة الاصلية موهبة من ن مواهب النعمة مغاضة من الله على الطبيعة لانابة 
بأسرها في الأب الاول کیا اسلفنافی ق اب ۱۰۰ ف۱ وقد فقدها لانان أ 
۴ ! الاول بالخطيئة الا وی فادًا کیا ان تلك البرارة الاصلیة لو بقیت ت لاتقلت ای 
ا الاعقاب مع الطبيعة كذلك يقل الماد القابل ا٠‏ وا اه مایا الأخرى | 
| الفعلية ۱ ترفہا الاب الا ول ل أو الا باه الاخرون فلا تفسد الطبيعة في ما 
ل الطبيعة بل في ما هومن قبيل ااشخص فقط اتي من جهة الیل" 

7 32 الأخرى اذن لا تلقل ۱ 
اذا اجيب على الاول بان باه لا تبون عقا روي لاجل اهم الا | 


سے )٦۹‏ کہ 


ات يكونوا مشاركين لم في ذنبہم اما بالاصل او بالتشبہ والاقتداء کا قال 
. اوغسطيدوس في رسا ۲۵۰ الى اوزیلیوس لان بجيع النفوس ف شين توسط 
ييا في حزقيا 4:۱۸ ولكنه قد تین اسیا يي لله اوالناس عنابا ا 
. يذتب ابائهم من حیثان الابن جزة من الأب باعتبار الجسد 
۱ وعلیل الثاني بان الانان اقدرعلی تقل ما حصل له من امه مت يکان قابل 
آلانتقال ٠‏ وخطایا ابا ائمرپین الفعلية لا ثقبل الااتقال لانہا شخصية محضة | 
| کا نقدم 
. وعلىالثالث بان ا حطیئة الاول تسد الطبيعة الانسانیة بالفساد الراجع الى 
الطبيعة واما اطا یا الأخرى فتٰستھا بالفساد الام الى التخس فقط 
سل" انال 
في ان خطيئة الاب الاول هل تقل بطریق الامل الى جیع الاس 
جنس ال الاك و کرس مور 

اسل لل جیم ا فان اموت عقاب مترتب” على الخطيئة الاصلیة 
جيم ال ن يصدرون عن زرع ادم يموتون لاف الذين e‏ عند 
مء الرب لا ہوتون اصلا کا يظبر من قوله فی١‏ قَسا٤:١١‏ « نحن الاحياء لا 

نسي ادن عند عي اب ٠»‏ فلا يرثن اذن الع الاصلية 
| * وايضا ليس يعطى احد غيردما لیس له ٠‏ والخطيئة الاصلیة لا وجود ذا! 
في الانسان امد ۰ فرواذن لا يورثها ناه 

۳ . وايضا ان موهبة ة ال اعظرمن خعلیثة ادم كقول الرسول في روه: ١‏ 
وما يليه ٠‏ وموهبة المج لا تلقل الى جميع الناس* فا کذلاک خطيئة ١‏ دمايضا | 

لکن يعارض ذلك قول الرسول نی روه:۱۲ « اجتاز الوت الى جميم الئاس 
بالذي خطئوا فيه جیعہم٤‏ ۱ 


5300 

والجواب ان يقال ان الایان الال يوجب الاعتقاد اراس بان جميم | 
الود ين من آ دم عدا لس وحدہ يرون عنه الخطيثة الاصلیة والالم یک | 
انيع مفتقرين الى النداء الذي م بانع وهذا باط ویکن تحقيق ذلك مما 
مر في ف١‏ اي من ان الذنب الاصلي ينتقل من خطيئة الاب الاول الى نسار 
كاتسقل الخطيئة النملية الى اعضاء الجسد بارادة النفس ريك الاعضاء ٠‏ 
وفع ان الخطيثة النعلیة يجوز انتقالما انى جيم الاعضاء الي من شانها | 
ان ترك من الارادة ۰ فاذًا کذلات الب الاصلی ینلقل الى جيم ای | 
يتركون من آدم بحرکه الد 

۳ اجيب على الاول بان القول الاقرب الى الصواب والاعم اب جیع / 
الذین ۔یوجدون عند جيء ارب “میوتون ثم لا یلیٹون ان ينبعثوا کا سیاتی | 
|| لاب مزید بیان نی ق٣‏ مب۷۸ ف١‏ - ولکن اذا صم ما قالہ اخرون من ان 
هولاء لن وتا املا کا روى ذلك ابرولیوس في جلة الاقوال التي اوردھا في 
احدى رسای مينيريوس في شان حشر الابدان اجیب اذ ذاك بانہم وان 
لم يموتوا يستوجبون عتاب الوت لکن الله يتركه لم وهو یقدر ایشا ان 7 | 
عقويات ا طایا الفملية 

وعلى الثاني بان الخطيئة الاصلية تزول بالع'د وصعتها من حيث ان النفس | 
آسٹرد النعمة من جهة العقل لکن فعلها ببتى من جهة مثار الشموۃ الذي هو 
فساد الثرتبب ف‌القوی السافلة التى للتفس ولصد الذي انا یلد الانسان باعتباره 
لا باعتبارالعقل وذ كان اون يورثون الخطيئة الاصلية لانم لا يلدونمن 
حيث قد تجددوا بالماد بل من حیث لا بزال فیہم شي* من الخطيئة الاوف | 
|| القدية . 
وعل الثالث بانه کا ان خطیئة آ دم تتلقل الى میم الولردین منه لاه 


سال اس 


جديا کذاات نمة امسج تقل الى جیع ااولودین منه میلادا روح بالایان 
اد وی لا ھو اب الأب الاولفقطة بل ا حطایا الفعلية ایض وتوسیه 
| الى اليد 


۱ ألفصل الاب 

3 في انه اذا تكون انان“ بطریق المجزة من جدر اناني هل يرث الخطيئة الاصلية 
تخس إلى اہم بان يقال : يظبر انه اذا تكون انان بطريق العيزة 

إ جس انساني 8 الاصلية فقد قال احد المفسرين ا 

ل في مكان المیوة 

ز بل بعد ذلك في المننى» ومن يكين بالطريقة الملقدمة فان بدنه ينفصل ق الى 

| فبواذن یرٹ الخطيئة الاصلية 

٢‏ وايضا انا تحدث فنا الخطئة الاصلية من حيث تتدفس النفس 
, السد وجسد الانسان متدفی برمته فاذامِ ن اي جڑۂ مئه تکون 5 
أ تتدنس نفسه بدنى الخطيئة الاصلية : 

۳ وايضا ان الخطيئة الاصلیة افا تتصل من الأب الاول الى جميع الناس 
من من حيث ان هکان حين خطی' مشقلا على جميع الداس - وکل من يتكون من 
لد الانساني فقد کان ذ في ادم فہواذن يرث الخطيئة الاصلیة 
| ککن یمارش ذلك انجميع اس | یکونوا في دم الا بعبار لد الزرعي 
|| الذي وحده يسبب انتقال الخطيئة الاصلیة کا قال اوغسطینوس في تفسیر تك 
أك ۰ب ۱۸ 

وا واب ان يقال ان الهطبئة الاصلية تقل من الاب الاول الى اعقابغِ 
من حيث بتهرمسكون منه پالولادة کا لرك الاعضاه من النفس الى الخطيئة 
النعلیة على ما مر في ف ١‏ و۳ والحركة الى الولادة لا تحصل الا بالقوۃالفعلیة 


— 


فى الولادة فادًا یس يرث الحطبئة الاصلية الا لین یوادون من دم الف | 
ای الث عنه في الرلادة بطرین الاسل اي دین يوأدون منه بحسب 
ایی زی اذ ليس ابا اي سوی اھ قوة الفعلية نی الولادة ٠‏ واذاککن | 
انان من ا سد الانسانی بالقوۃ الالمیة فلا يخ ان ال الفملية لا تكن | 

منبمثة عن آ دم فهو اذن لا يرث الخطيئة الاصلی ة کا ان اليد اذا لم تمرك من ' ْ 
|| ارادة الانسان بل من مرا خار ج یکن فعهامن قیل الخطيئة الاناية! 
ل بان ادم 1 مس الى التق الا بعد اة لپ | 
1 الاصلي ادن لا يننقل الى مر تصل الیہم رلادته الفعلية بيب الث یل ! 
| ببب باه 

وعا لی الثاني بان الجسد لا یدنس اللفس الا خی اي 
الولادة کا لقدم 

و الثالث بان الذي یتکون من ابلسد الانسانی انا كان نی 1 ادم باعتبار | 
الجرعر الجسماني: لا باعلبار اد لژ یکا نقدم وإذلك لا يرث الخطيئة | 
الاصلة 


لر الحا ۱ 

8 ا ا 

في أنه لو خطشت حواء وحدعا دون ان یط آدم هل كان ابتاوه" 
يرثون اخطیلة الاصلیة 


يتخط الى اس بان يقال : یظہر انه لو خطئت حواء وحدها دون انأ 
يخأ ادم کان ابناؤه يرثون الخطيئة ال صلية اذ اما نوث ا حطبئة الاصلیةمن 0 
A ۱‏ هره نحي ث كا فیہ مکقواه في رو ه :۱۳ این خطٹوا فيه جيعمم »وكا 
ان للانان سابقة وجود رفي اي هكذلك له سابقة وجو في امه فہواذن 7 
|| الخطيثة الاصلية من خطیئة الام كا يرثها من خطيئة الاب 


| 
1 
| 
۱ 
۱ 


بت ل — 


۲ وايضاً لوطت حواء دون آ دم لود الابنا قايلي التألم والموت فانالأم 
لقدم المادة في الولادة کا فال النبلوف في كتاب توالد الحيوانات ٢‏ ب ٤‏ 
والوت ولام ایا کان يحدث عر ضرورة الادة وا م وضبرورة الوت ها 
قصاص ا اطئة الاصلية ٠‏ فادًا أو خظئت حواء دون ادم لورث ث الاہناء 
الخطبئة الاصلية 
٣ |‏ وايشا قال الامش في كاب الان التقم ٣ب‏ ۲ أن دالیم 

ادس سین فلا في اند ال کان ال زان يولد منہا یر خطيعة 
اصلية « قطبرها » و ركان دنس الخطيئة الاي لا نٹ عن الأم ماکان 
|| حاجة الى ذلك التطبير ٠‏ فاا دنس الخطيئة الاصلية يورت عن لام وعکذا 
لو خطئت حواء وحدها لورث ابناڑھا الخطيئة الاصلية وأو يخطا ادم 

لکن يعارض ذلك قول الرسول في روه:۱۲ «بانسان واحدٍ دلت الخطيئة 
الى الام » ول كانت الأتى تورث فا الخطيثة الاصلية ككان الأولى ان 
يقال 9 الذكلاما خطت وب التي خطت ولا ٠‏ فا ة اللاصلة 
اذن لا تصدر الى الابناء عن الأم بل عن الأب 

والجواب ان يقال ان حل هذه الألة طبر ما لقدم فقد مر في ف ١‏ أن 
الخطيثة الاصلية تتثقل من الأب الاول من حیث يحرك الى ولادة الابناء 
| ومن تمہ قيل في الفصل ال نف ان من بولد من الد الانساني ولادة ماد 
فقط لا يرث الخطيثة الاصلیة ٠‏ وقد ثقرر في تملع الفلاسفة ان البداً الفعلي 

اولادة انا هو من الاب والأم ثقدم لمادة فالحطيثة الاصلية لذن لا تورث 
۱ 02022 حواء ول يخطا !دم لما ورث 
|| الاباء الخطيئة الاصلية وہمکیں ذلك أوخطى؟ دم دون حواء 5 
ادا انیت على الاول با لان ماه یجید الأب مل مد قلي 


س — 


وی الأم على امد أ ماديٌواقعالی فلیس حکھا واحدًا 
ل الثاني بان بعتا صاروا الى انه او خطشت حواء دون | ا دم لكان الا بناه 
من الذنب کہم يخضعون لضرورة اموت وسائر التألمات الناشئة عر 
ضرورة المادة التي نقدمبا لاملا باعتبار کونہا عقابا بل باعتبار کونہا تقائص 
طبيعية الا ان هذا القول ليس صوابا في ما يظبر فان رم 
امن عدم انوت وعدم التألم ل يكن من مقتضی حال المادة ک اسلفنا في ق ۱ 


مب ۹۷ ف۱ و۲ بل من مقتفی البرارة الاصلیة الني كانت لقتضي خضوع 
ا یہد للنفس ما دا امت النفس خاضعة لله ٠‏ وفقد البرارة الاصلية هو الخطيئة 
الاصلیة 7 لو کاز نت الخطيثة الاصلية على تقدیر عدم خطیثةآدم لا قتقل 
الى نسل ببب خطيئة حواء لا فقد الابناة البرارة الاصلية کا هو واضم فل 
|| یام قم التأم او ضرورة الموت 

وعل اثالث بان ذلك التطبیر المایق في المذراء القديسة (یکن ع الراد به 
رفع ا طبئة الاصلية بل وجو بکون ام اه نی اء عنم درجات الطبارة اذ س 
سفق شی ادیک را مالك تاکن یر  :‏ « حك 
تليق القداسة یارپ*» 


OES 


ألبمث الثاني وال نون" 
في الخطيئة الاصلية باعتبار ماعیتہا - وفيه اربعة فصول 


تم ينبغي النظر في الحطيئة الاصلية باعتبار ماعیتہا واليمث في ذلك بدورعلی اریع 
مسائل س انی ان الحطیئة الاصلية هل هي ملکة -#اهل شي واحدة في الانسان 27 
س٣‏ هل في شبوة ٤.‏ ہل في شاویة في الجيع 


کٹ 
ألغصل اَلاول 
في ان اططیئة الاصلیة حل هي ملكة 

يخ الى الأول بان يقال : یظہران الخطيئة الاصلية ليست ملک اذ ہی 
[ فقد البرارة الا صاية کا قال انسلوس سیف كتاب الحبل البتولى ب٢‏ و۳ ود 
بت عدما ما والمدم مقابل“ لالہ ٠ ٠‏ فالخطئة الاصلیة لذن ليست ماک 

٢‏ وابفتان الخطيئة املية تفت من حقيقة الذي آکثریا قفي أ 
الحطرئة ان من حيث ان الخطيئة الفملية تخعن مر حتیقة الارادي 
أكثر. وملكه الحطیئة الفملية لا تضعن حقيقة الذنب والا لكان الانسان متى 
53 وهوني حال الذنب يخطأ ٠‏ فا 75 يمن الملكات الاصلية يتضين 

حقیقة الذب 

۳ وايضا ان الفمل ينقدم اللکه دمن الشروراذ لبس شي 558 
الفبيحة يحصل بالفيض بل كلها تحصل بالاكتاب ٠‏ وا حطبئة الاصلية لا 
دما فل ٠‏ فعي اذن لیست ملک 

لکن یمارش ذلك قول اوغسطينوس نيکتاب عاد الاطفال ان الاحداث 
| قابلون الاشتهاء باعتبار الخطيئة الاصليةوان لم يشتهوا بالفعل ۰ والقابلية تقال 
باعتبار الملكه ٠فالخطيئة‏ الاصلیة أذن ملكة 
۱ والجواب ان يقال ان اللکۃ ه ملكتان کا مر" في مب ٩4ف‏ ومب0٠هف١‏ 
١‏ احداها ما بها تزع القوة الى النعل کا يقال للعلیم والفضائل ملکات ولیست 
| الخطيثة الاصلية ملک من هذا القبيل ٠‏ والثائبة عبئة حاصاة لطبيعة مركبة 
من ن امو ركثيرة ایکون للك الطبيعة نسبة حسنة او قبيحةاليشيقولا سپا اذا 
| استمالت هذه امیئة الى ما يشبه الطبیم ةا یظہر في امرض والصمة . 07 
| الاصلية ملك من هذا یل لانها هيثة غير مرتبة حاصلة عن اختلال ذلك 


)۷٣--‏ سے 


الاتلاف الذيكانت قامة به حقيقة البرارة الاصلية ك ان المرض السمانی 
5 هيئة لبدن غيرمرتبة يها يزول الاعتدال القائة بو حقيقة المعةومن ژه 
يقال للنطيعة الاصلیةانحطاط الطبيعة 
۱ لذ اجيب عل الأول نهک ان فيال امرض الجسماني شیف عم وهو زوال 
۱ اعتدال الصعة وشتًا توت وهو الاخلاط ا خلا الترتی 5 كذلك فی ي الخطيثةعدم | ۱ 
البرارة الاصلبة والیئة الغير المرتبة في اجزاه الفس فعي اذن ليست عدم صرق | 
بل ملك فاسدة 
| وعلى الثاني بان الخطيئة النعلیة ہي فساد ترتبر مغ الفعل راما الخطيثة | 
| الاصلية فكوا خطيئة الطبيعة فهي هيئة الطبيعة غير مربة تفن حتيقة | 
| الذنب من حیث تصدرعن الأب الاو لکا مر في البحث السايقف١ ٠‏ وهذه | 
الميئة الغير المرتبة الحاصلة للطبيعة نتفمن حقیقة الک واما الميئة الغير المرتبة 
| التي للنعل فلا تمعن حقيقة اللكة ولهذا جازان تكون الحطیئة الاصلية ملكة ' 
دون الخطرئة الناية ١‏ | 
وعلی الثالث بات ذلك الاعتراض جه على الملكة التي بها ازع القوة الى 
الفمل والخطيئة الاصلية يست ملكة من هذا القبيل وان کان یلزم عنہا ايا | 
مل“ الى النمل القيرالمرتب لاقصدًا بل تبت اسيك بزوال المائع وهو البرارة | 
الاصلية التي ,كانت تم من الحركات الغيرالمرتبة کا يلزم بالتبعية عن المرض | 
الجسماني الل الى احرکات الجسمانةالفيرالمرتبة ولا ينبني القول بان الخطيثة | 
| الاصلية ملکة که مفاضة او مكتسبة بسوى فعل الأب الاول ( من حبث هواب أ 
| اول لامن حيث هو شخص بعينه ) بل مركية ني الطبيعة بقوة الاصل الفاسد 


/ 
سيو جم 


ے ۷۷) — 
ألفصل* الثاني 

۱ هل یوجد في الانسان الواعد خطايا اصلية كثيرة 
خط الى الثاني بان یقال: يظبر انه بوجد في الانسانالواحد خطایا یه 
كثيرة فني مز ۰ انی و في الاثم تصورت وني الخطايا جلت بي أمي » 
والخطيئةالني فيا یل بالانسان اصلية ٠‏ فیوجد اذن في الانسان اعد 
| خطایا اصلة كغيرة 

۲ وايش ان الملكد الواحدة بمینها لاقہل الى الاضداد لان اللکه ۳ 
عل حد امالة الطبيعة التي تنزع الى واحدر ٠‏ وا طیئة الاصلية ميل حتی نيا 
الانسان الواحد الى خطايا خثلفة ومتضادة- فهي اذن ليست ملكة واحدة بل | 
كات متعدده 

۳ ا( ان الخطيئة الاصلية تفسد جميع اجزاٴ انس ٠‏ واجزاء التراً ۱ 
الخثلفة محال عخللفة للفطيئة ولا كارن بتعذر وجود ا لحطیئة الواحدة في حال ' 
تا و رر و 2 ِْ 

لکن بمارض ذلك قوله في يو ١:ة؟‏ « هوذا مل الله الذي يرفم خطيئة أ 
الما م » وافا قال خطيئة بصيغة الفرد لان خطيئة العالم النی ہی الخطيئة الاصلية , 
22 قال الشارح هناك ۱ ۱ 

والجواب ان يقال ان في الانسان خطیئة اصلیة واحدة ویکن تحقیق ذلك | 
]امن وجهين اولاً من جهة عاة الحطیئةالاصلیة نقد مر في الع الا نف ف5 | 
ان لیس ینلقل الى الاعقاب الا خطیئة الأب الاول الأأولى فقط فا 
الخطيئة الاصلیة عي في الانسان الواحد واحدة بالعدد وني جميع لأس واحدة . 
بالناسبة اي بالنسية الى البداء الأولوثانا من جهة ماهية الخطيئة الاصلية . 
فا نكل هبتر غيرمرتبة تتبر فيها الوحدة النوعية مرن جهة الما والوحدة | 


سے ۷ ہے 
ا المددية من جیة امحل ا یظبر في امرض البدفی فان الامراض ا خلفة بالنوع 
جي الي تصدر عن عال مت كفرط المرارة او الپرودة او لق نر 
9 ض الواح بالوحدة النوعية لایکون في الانسان الواحد الا واحدا بالعد 
وع هذه الميئة الفاسدة التي يقالا ہا ی : نقط وقي 70 
الاصلية الذي ذهب به خضوع المت لالاناني لله ون تم هكات الخطبئة 
الام بة واحدة بالوع وو في لايجوزان نکون ف في الانسان الواحد الا واخرة 


1 


| بالمدد واما في الناس الاين فشي واحدة بالنوع والخاسبة ومظالفة بالعدد 
]| اذا اجيب عل الاول بان قولمفي ایا باهم جاء على حسب عادةالکتاپ 
]| القدس یکیرما يعمل اع نکن مرا ۔ تى ٠:‏ ؟دمات 
أطالبوتقس المبي » اولان یم الخطايا النعلیة دا اھ 0 فيالخطيثة 
الاصلية من حیث هي مبدو‌ها فكانت متكثرة بالقوة اولان خطيئة الأب 
الاول الي تنتقل بطریق الاصل كانت مشتملةعلى قبائم سکثیرۃ کالکاریاء 
والقرد والشره ونحوها او لان اخجزاة كيرة من ن الفی دنس بالخطيئةالاصلية 
وعل الثاني بان انلکه الواحدة لاتستطیع ان یل بالذات والاصالاي | 
بصورتها الحاصة الى الاضداد واما بالتبعية والعرض اي بازالة لمائم فلا يم ان 
یل الیہ اکا انه اذا زال تلف المت رک ظا عخلافة تذهب عناصرہ 
الى امكنة متضادة ركذا بزوال اثتلاف انبرارة الاصاية توجه نوی النفس 
الخلة الى امورمحتافة 
وعلى اثالث بان 'لمعابئة الاصلية تفسد اجزاء انس الظلفة 7 
اجزاء کل واحئ رکا ان الإرارة الاسنية ایض کات ت تفم سے از 
الى لی واخ وفذاکات الخطيئة الاصاية واحدة 7 فقط کا ان جا : 
الانسان الواحد وان اصابت اجزاء البدن ا تلفة 


سے ولاح سے 


ٌلنصل ات 
في ان اططيقة الاسلية هل في شهوق” 

| شخ الى الثالث بان يقال : يظبران الخطيئة الاصلية لست شہوۃ فان 
| كل خطيئة فهي منافية للطبيعة کا قال البمشق ق في كتاب الاين الستقي ۲| 
پ٤ ٠‏ والشهوة موافقة لاطبيمة لانہا الفمل ا حاص للقوة الشہوانیة الى شي قوة ' 
ا طبیبة “فاا ليست الخطيئة الاملیة شہوۃ وت 
٢‏ وايضاً ان اننعالات الخطایا توجد فينا بسبب الخطيئة الاصلبة کا بظہر؟ 

من قول الیسول في رو ۰۷ وهناك شہوات أخرى كثيرة مت ا 
في مب ۲٣‏ ف٤‏ فالخطيئة الاصلیة اذن ليست شهوة با كثر ما هي انقعال| خر 
۳ وايضا ان الخطيثة الاصلية يفسد بها نظام جي اجزاء النفس کا مرفي 

الفصل الا نف والمقل هواعل باتک ای يت 

| .۱۰ ب۰۷ فالخطيئة الاصلة اذن جهل باکر عا هي شهوة ٠‏ 0 
1 رن سارض ذلك قول اوغطینوس في رجوعه اب۱5 « ان ذنب | 

| الخطيئة لاصلة قاعم بالشہوت> 
والجواب ان يقال ان كل شية يستفيد حقيقته النوعية من صورته وقد مر | 

في الفصل الآ نف ان نوعیة الخطية: الاصلية تؤخذ من علتها قاجزء الصوري أ 
|| اذن نے الخطيئة الاصلية يجب ان يؤخذ من جهة علتبا ٠‏ والقابلات علل ٠‏ 
متقاباۃ فا چب اعتبارعاة الخطيئة الاصلیة من علة البرارة الاصاية الا بلة ها 
كل ما في انار الاصلية من الترتتب ناشى* عن ال ارادة الانسا ن كانت 
خاضعة لله وهذا ال حضوع کان اولاً واصالة بالارادة التي تحرك ع الاجراء : 
الاخرى نحو الفاية کا مر في مب ۹ ف ١‏ فلا تحوات الارادة عن الله لزم عن | 
ذلك فتاد التریب في سا النفسانة وعلی هذا فتقد البرارة | 


- 4 سه 


| الاصلية الى يها كانت الارادة خاضعة لله هو الجزء الصورسيك في الخطيئة 
|| الاصلية وكل ماسوى ذلك من فساد القوى النفسانیة فبوفي الخطبئة الاصلية 
أ عنتلة جره مادي ۰ وفاد ارب في سائر القوى النفسانية اما يعتير خصوصا 
| من حيث لنوجہ بغر رتيب الى المي لني وعدم ایب هذا يرز أن يطلق 
عليه پوجہ العموم اسم الشہوۃ وهككذا تكرن ا حطیئة الاصلية باعتبار جما 
المادية تفي الشهوة وباعتبارجہتا الصورية ي تقد البرارة الاصلية 

۳ 8 على الاول بانه للا كانت القوة الشہوانیة في الانسان تدبر بالمقل 
|| كانت الشہوۃ طبيعية لانسان متی کانت مطابقة انظامامقل واما متى تجاوزت 
|| حدود المقل کون منافية لطبیعة الانسان ومن هذا اتیل شهوة الخطيئة 
الاصلية 

2 الثاني بان جيع انفعالات الفضبية بة تر الى انفعالات الشموانية لکونہا 
لأولية كا في مب ٢٢ف ١‏ والشبوة ينها اشد تحریکا ويشمريها أكثر 
کاس نی ب*۲ ف وفذا جملت الخطبئة الاصلية شبرة مرن حيث ان | 
| الشہوۃ شي الا ولیةویندرج فيا على نحو ماجیع الافعالات الآخر 

ول الاك بان ہکا ات المتل هواتقرة الاولیة في ارات كذلك جز 
الس الادفی الذي يحجب بکناته نور العقل و جره هو الاو نی الشرور 
| ولذا قیل ان الخطيئة الاصلية شبوة پوة باکٹر ما ہی جهل" وان کا ت الجهل | 
| ایض من جلة القمص الادیة للسئدة ا لی الخطيئة الاصلية 

ألفصل' الرايم' 
ان الخطيئة الاعلیة هل کو ية في ام 

بنخطی الى 5 بان يقال : يظبر ان ا لحطیئة الاصلیة ليست متساويةفي | 
|| الیم لکرناشہرۃ مج ند في القصل الاتف وليس ججيع انلس | 


س الم ہے 

سواة في الیل الى الاشتباء* ٠‏ فادًا ليست الخطيئة الاصلية سواء في جميعالناس 

٢‏ وايضا ان الخطيئة الاصلية هيثة النفس غير مرتبة کا ان المرض هيئة 
للبدن غير مرتبة ٠‏ والرض يقبل الآكثروالاقل ٠‏ فالخطبئة الاصلية اذن ثقيل 
الا كثر والاقل 

٣‏ وايضا قال اوغسطينوس في كتاب الزيجة والشبوة ١ب٢٢‏ و؛؟ 
«الشبوة تؤدي ا حطیئة الاصلية الى النسل » وقد يعرض ارت تكون شوت 
الواحد في قعل التولید اعظم من شہوۃ ة الا خر فالخطيئة الاصلية اذن جوز ان 
تکون في واحدر اعظم منها نی آ خر 

لكن يعارض ذلك ان الخطيئة الاصلية هي خطيئة الطبیع کیا مر في الث 
الا نف ف١ ١‏ والطبيءة متساوية في ا میع ٠‏ کذا ا حطیئة الاصلية ایق 

والجواب ان الان نی الخطيئة الاصلية امرين احدما فقد البرارة الاصلية 


والثاني نسبة هذا اللقد الى خطیئة الأب الاول الذي تصدر عنه بطريقة 
الاصل الفاسد ٠‏ فباعتبار الاول لاثقبل الخطيئة الاصلة الاکثروالاقل لان 
مرهبة البرارة الاصلیة قد ققد تكلا وال عدام التي يني سا شي* بألكلية 
کالوت والظلة لانيل الاکٹروالاق ل کا مر في مب ۷۳ ف ۲ وکذالائقبل 
ذلاك باعلبار الثاني تفت بيع الناس نبة متساویةالی الد الاو ول 
للاصل الفاسد النسيكمته تسد الخطيئة الاصلیة حقیقة الذي لان النسب 
والاضافات لاثقبل الاکثروالاقل قل فقد وفع! ذن ان الخطيئة الاصلیة لا یکن 
| ان تکون في واحد اعظم منها نی -٢‏ خر 

اذا اجيب على الاول باه ما انحل رباط البرارة الاصلة الذييمكانت نت جیع 
قوى النفس مقيدة بترتتبر ماکان ككل منها ان تیل الى حركتها الخاصة وکا 
كانت اقو ی کان ساك ٠‏ وقد يعرض ان تكن بض القوى 


[ 


بت ۸۲ 


النفسانة نی واحدر اقوی منہانی خر ببب اختلاف المزاج البدني فادًاكون | 
بعض الناس أميل الى الاشتاء من بعض لیس من اعتبا رالخطئة الاملة أ 
|| لان رباط البرارة الاصلیة جل ني اليم على السواء وقوسے انس السافلة | 
رك وش نا في اميم على السواء بل اها بعرض ذلك من اختلاف حال اوی ۱ 
کا نقدم ۱ 
اأ دل 55 بان المرض ا ماني لیت عله متساوية 2 في ابيع ول ركان من 
2 وأحد ر کا لی الا معن الصفراء التمفنة تجوز ان بتفاوت اعفن في 5 
ة والقاة وني فى القرب والبعد عن مبدإ الحيوة واما الخطيئة الاصلیة فملتها | 0 
0 في ا لیم فلاس حکہما سواة 
وعل الثالث بان الشهوة التي تؤدي الخطيئة الاصلية الال يدأ 
| الشبوة الفعلیة فہب ان بعض الناس أوتي بقدرة : بان لاشعرني فعل التوليد ‏ 
| بشهوة غيرمرتبة فو لا یزان يلفي الى مله الخطيئة الاصایة بل المراد بها اكير ۱ 
اللكبة من حیث ان الشوق الحسي لايخضع للعقل مقیدا برباط البرارة الاصلية | 


١‏ وهذه الشبرة متساوية فی ايع 


۳ 3 

اٹ التاات والمانون 
نی محل الخطيئة الاصلية - وفیه ار بسة فصول 
م ينبني النظر في محص اخلطیئة الاصلیة والبحث في ذلك يدور على اربع سسالا ۱ 
في ان عل اخلیئة الاصلية الأول لي هل حو الجد او الشی ۲ تي انه اذا كان النفس | 
هل ذاك باعیتہا او يقواها --۳ في ان الارادة هل ي بين قوى النفس عمل الططيئة | 
۱ الاصلية الاول ٤-‏ فى انالفساد هل عراعل وج خصومرر بعض القوی اللفسانية وی ا ا 
|إر القوة امولدة والقوة الشہوانیة وحاسة الى أ 


اانصل' لو 


في ان امخطيئة الاصلیة هل هي في الد اعم منها فی انس 

خی الى الاول بان يقال : یظہر ان طبة الاصلیة ي ي في ال سداعظم 
منها في ااثفس فان محاربة ا لجد ناروح ناشثة عن فساد ایا الاصلیة ٠‏ 
واصل هذه الحارية قم مني الجسد فقد قال الرسول نی رو۲۳:۷ «اری ناموس 
آخرنی اعضائي يحارب تأموس روسي» فالخطيئة الاصلية اذن توجد بالاصالة 

ا انكل شيه هو بد الما اعظم منه في المعلول کا ان الحرارۃ 
فيالنار السفة اعظم منها في الام تفن ٠‏ والنفس تفسد بفساد الخطيئة الاصلية 
بالزرع الجسدي ۰ فالخطيئة الاصلية اذن هي فی ا جسد اعظم متا في النفس 

۳ وايفا اما تلق المطيئة الاصاية من الأب الاول من حیث كنا 
موجودین نیهقوة البدالزرعي ٠‏ وبقوة هذا البدإ م يكن موجودا فيه اللضی بل 
الد فاحل الخطيئة الاعلية انا وا سد لا الفس 

٤‏ وايضا ان لافس الناطقة تخلق من اللہ وتفاض على البدن فل وکانت 
تنسد بالخطيعة الاصلیة لاصابها الفساد من خلقہا او افاضتہا قيكرنالله الخالق 
والفيض هو عل الخطيئة 


ه_ وایضا لیس فرغ احدا شراب یت فی اناه بعلم انه ف داشراپ»والنفس 
| الناطقة امن مر كل شراب فاوکان اتصال اللغس با جسد يفسدها بفساد || 
| الذنب الاصلیلا افاضما الله الذي هو عين الحکةعلی هذا ا سد وهو یفیضہا 
| مهفي اذن لا پسري الها الفسادمن ا جسد »فاد لیس ما طبئة الاصلية 


اللفس بل ا سد 
لکن يمارض ذلك ان محل الفضيلة والرذياة او الطيئة المضادة للغضياةواحد” 


سے هس 


ین ويتتع ان یکون ال مسد محلا لفضيلة فقد قال ارسول نی رو۱۸:۷ «۱ 
ا ان الخير لا يسك في" اي نی جسدي » محل الخطيئة الاصلية اذن لا جوز 
أن یکون الجسد بل النفس فقط 
والجواب ان يقال ان شا يوجد في شی على نوين اما وجوده سیف عله 
| الاصلية او الآلية واماوجودەنی عابر ٠فاذًا‏ خطبئة 2 جميعالناس الاصاي ة کات 
فام ی انه علتبا الأول الاسلية کتوه في روه: ۰ « بالذي میم م خطئوا 
فيه » وثي في الزرع المسمانی على اله دلا لا وکا لا مكن بوجه آن‌توجد ‏ 
: في الجسد على انه علہا بل انا توجد كذلك في الس فقط = وتمقيق ذلك | 
5 الخطيئة الاصلیة تري من ارادة الأب الاول الى اعقابه بحرک توليدية | 
3 تبعث الخطيثة الفعلية عن ارادة انان الى غيرها من اجزائه کا مر في | 
اه ف١‏ وهذا الانبعاث يكن ان بتپرفیه ان كل ما يصدر عن حركة أ 
ارادة الخطبئة الى اي جزه من اجزاء الانسان تي یکن ان تشترك باي وجو | 
أكن ني المطيئة اما على انها علہا او عل انا لها بن حقیقة ال بکا یصدر| 
عن ادا لشرّه شہوۃ الطعام الى الشبوانية وتاول العلعاما لی اليد وال م دی کیا 
آلة للفطبئة من حيث تمرك من الارادة الى الخطيئة ٠‏ واما ما ينبعث ایض الى | 
القوة اثفاذية والاعضاء الياطنة الى لیس من شانبا ان تمرك من الارادة فليس 
يتر ن حقیقة الذنب -- اذا لقرر ذلك فلانه تجوز ان تکون اننس محلا نب , 
والجسد لين أ من تفسه ان یکون لا له ككل ما يسري الى اتفس.من فساد أ 
الخطيئة لول يتمعن حقيقة الذنب وما يري الى الجسد فیس يتمعن حقيقة | 
الب بل حقيقة العقاب فالنفس اذن شي حل الخطيئة الاصلیة لاا جد | 
اجب ی الارا ل بان کلام الرسول هناك على الانسان ادى الذي : 
قد أضي من انب ولكنه لا زال خاضما ستاب لذي باحبارہ ال ات | 


— tk 


۱ الخطبكة تسكن فی الجسد کا قال اوغسطينوس في کتاب الرجوع ١‏ ب٢٦٢‏ ۰ 
| فیس يازم اذن من ذلك ان الجسد تمل للذاب بل انه تل ماب فقط 
وع الثاني بان الخظيعة الاصلية تصدر عن فرع على أنه علو 11 ٠‏ ولس 
جب ان یکین کون الملة الآ لیة اصل منه في الماول بل انما بكون "كذللك 
نی ال الاصلية نقط و قضية ذلك ان الخطئة الاصلیة كانت اعظم في ٠٢‏ ادم 
اتضمنا فيه حقیقة الخطيثة النعلیة 
وعلی الثالث بان نفس هذا هذا اسان تک موجودة في اليد الزرعي من ادم 
الخاض' على انه 7 فان نل بل على انه بدا موه وذلك لان الزرع الجسماني 
الذي تقل من آدم لیس يفعل بقرت نیاق پل مب ما 
وص الع بان فساد الخطيئة الاملة لا يصدر بوجه من الوجوه عن م الله 
| لعن خطئة الأب الاول فنط بواسطة التولید الجسماني ولذلك ماکانا لحاق 
رضن نسبة الفس الى اله قط امتنع القول بان انف تفسد من خلا“ واما 
الافاضة فتضمن نسبة الى الله الفیض والى الجسد الذي تقاش عليه الفی 
أولدنك لا جوز انیقال ان انش تدش بالافاضة 2 نسبتا ا لی للها فيض 
بل باعتبار نا الى ا لد الذي تقاض عله 
وعلى الخامس بان ا لیر العام فل عا على الخير الخاص فلس بغنل اه 
حككته النظام الكلي الذي : 5 سے کن کا عل i‏ جد تفاديا) 
من فساد هذه النفس اي ولاس لان من طبيعة النفس ان لا يتدىة 
وجودها الا في الجسد كا سر في ق١‏ مب۰٩‏ ف٤‏ وب ۱۱۸ ف٣‏ 07ئ۶ 
لما ا ود على هذه الحال الطبيمية من انلا کون وجود جال من الاحوال 
ولا سیا لاستطاءتها باضمة ان تجومن اللاك ۱ 


¬ 


مت 4۸1 


اقل الثاني 
في ان عل الخمليكة الاملية الأول هل هوماهية النفس أو قواها 

يخم الى الثاني بان يقال : بر ان عل الخطيثة الاصلیة ال هو 
أ قوی النفس لا ماهيتها لان من شأن النفس ان تكون محلا لذیئة باعلبار ما 
يكن تحركه من الارادة ‏ والنفس لا رك من الارادة باهيتها بل بقواها فقظ 
فا حطیئة الاصلیة اذن لا توجد فی النفس باعتبار ماعیتہا بل باءتبار قواها ققط 
:۷ وايضا ان الخطليئة الاصلية مقاباة را الاصلیة ٠‏ والبرارة الاصلية 
:كان لیا احدی قوى النفس التي ي محل الفضباة* فا | كذاك عل الخطيثة 
١‏ الاصلیة الأول موقوة النفس لا ماعیتا 
۲ ۲ وایذ کیا ان املع الاصلية تسري مرن ا سد الى اف س كذلاك 
سري من ماهية النفس الى قواھا. ویحل الخطيئة الاصلية هو التفس لا الجسد 
فبوايضا قوی الفس لا ماهيتها 

٤‏ وايضا ان الخطيئة الاصلبة يقال انبا شبوة کا مك فی ابحث الانف 
أ ف ۰۳ ويحل الشبوة قوی النفس *فکذامحل الخطيئة لاله ابض 
: ككن يعارض ذلك ان ا حطیئة الاصلية يقال ما خطيئة طبيمية ايك مر" 
في سب ۱ ف ۱ ۰ واللفس هي صورة ا ٣سد‏ وطبيعته باهیتا لا بقواها کا 

مر في ق ام ۷٦‏ ف ٠ ٦‏ فجي اذن محل ا حطیئة الاصلية اسا باعتبار 
ما 

والجواب ان يقال اغا یکون من النفس محلاً اصيلاً ية ما تختص بهالهلة 
لخر ركة تلك الخطبئة ا انه اذ کات الملة مرک ی ال في اللذة الحسية 
ابي تلص باتو اشير لشهوانية على انها موضوعها الخاص یازم ان القرة الشهوانية 
هي امحل الخاص اتا ا حطیۂة ٠‏ ولا يخنى أن الاصل هوعلة الحطبئة الاصلية 


۱ 
ا 


سس 9۸۷ — 


فاا ما کان مره رت الفي توصل اليه اولاً باصل الانسان فهر عر الخمليئة 
الاصلیة لا وان يتوص اولا بالاصل الى النفس باعتبا رکونہا منتھی التوليد 
من حیث شي صورة الجسد وان في كذاك اهي ت اکا مر في ق ١‏ مب ٦۷ف‏ 
٦‏ فان اذن في باہیتا حل الحطبئة الاصلة الاو 

اذا اجیب على الاول بانه با ان حركة ارادة انسان ما تصل الى قوی االفس 
لا الى ماعیتہاکذناك حركة ارادة افولد الاول تصل اولاً بعاریق 
ماهية النف س كا نقدم في جرم الفصل 

وس ااي بان 1 را الاصلیة ایض كانت ص اول باعیة انس لاما 
كانت موهبة مقافة مرت اللہ على الطيعة الانساية التي ترجع اليا ماهية 


يدل ای 


النفس قبل قواها لان قوى النشب ی ترجع في ا يغب الى الخ من حبث شي | 
مبادی» للافعال الشخصیة فصي اذن بالخصوص محل الخطايا الفعاية التي في | 
خطایا شخصية 

| عل اثالث بان نسبة ا لے الى اللفس كنسبة الادة الى الصورة الى وان 
ا کاٹ سأر في رتة آلکون فغي متقدمة سیے رتیة الكل وااطیمة و 
ماھیةائنغس الى قواها كنسبة ا مل إلى اعراضه ا حاصة المتأخرة عه في رتبة 
الكون وني رتبة الکال ايا فلیس حکهما واحدا 

| وعل اراہم بان الشہوۃ لها في الخطيئة الاصلية نسبة امادة واللازم کا مر في 
و ره 


الفصل الاك 


في ان الخطیئة الاصلة هل تفسد الارادة قبل مائر القوى 
یخی الى شالت بان يقال : يظبر ان الخطيئة | لاصلية لانفسد الارادة 
قبل سائر القوے فا کل خطیئة تختص اصالة بالقوة التي تحدث بنعلہا ٠‏ 


س — 


| وا لن الاصلية تحدث بفعل القوة الولدة ٠‏ فیظہر اذن انها اخص بالقوۃ ' 
ود مہا بسائرقوی الننسى ۱ 
۲ _وایضا ان الخطرعة الاصلية تتقل بالزرع ا سدي ٠‏ وما سوی الارادة | 

من قوی الغ س اقرب الى الجدمن الارادة کا یظہر في جح ری دی 
التي مال جمانة ٠‏ فجي اذن اول بوجود ا حطیئة الاصلیة فیہا من الارادة / 
٣ ٠‏ واینا ان المقل ملقدم على الارادة لان الارادة لالتعلق الا بالخير | 
امقول قاذ کات الخطئة الاسلية تشد جیع قوی النفس فيظبر ادال 
ما تفده العقل لتقدمه على سائر القوی ٠.‏ .. 
ككن يعارض ذلك ان البرارة الاضلية تعلق أولاً بالارادة لانم اسئقامة , 
الارادة کا قال انلس في“ كناب الحبل التولي ب ۳ ٠‏ فاا كذاك الحطيكة ٠‏ 
: الاصلية المتابلة ا تعلق اولا بالارادة ا 
ا والجواب ان يقال ان فساد الخطيئة الاصلية یتر فيه امران أولاً وجوده في ' 
امحل ويبذا الاعتباریتعلق اولا باهية النفس کا مر ني الفصل السابق وان 
ميل ال الى الفعل ويبذا الاعتبار یتعلق بقوست النفس فا انا يتعلق اول 
ا بلك القوۃ التي شي اول ما ميل الى فمل الخطيئة وهذدشي الارادة کا بظهرعا | 
مرفي مب ٤۷ف‏ او و٢‏ ٠فالخطيئة‏ الاصلية اذن تعلق او بالارادة : 
اذا اجيب على الاول بان الخطيئة الاصلية لاتحدث في الانسان بالقوة ٴ 
الود ني في اود بل نعل القوة الوادة التى يف الوالد فلاجب من تہ ان" 

١‏ نکون الفوة ود الى في الواد تي ا مل الاول للفطيئة الاصلية 
۱ وس الثاني بان للقطيئة الاصلية صدورين احدها مرن ا سد الى النفس 

| والثاني من ماهية النفس الى قواها فالصدور الأول باعلبار رتبة الکون والنانی : 
1 ! باعباررتة الكل ومن مه وان كانت انقوی الاخری اي الحسية اقرب ال 


یت 
1 الجسد فالارادة لکونہا اقرب الى ماهية النفس من حیث هي القوة العليا يضل 
الیہا او فساد الخطيئة الاصلية 
٠‏ وعلى الثالث بان المقن متقدم على الارادة من وجار من حيث يعرض علیہا 
ا موضوعیا والارادة ملقدمة على المقل من وجه خر باعتبار ترتیب ا رکه الى | 
ال وہذہ المركة تل الخطيئة 
۱ النصل' الام 
۱ في ان القوى الحقدمة هل و نا من سواها 
۱ سل الرابع بان يقال : يل ران القوی التقدمة ليست اعظ فسادا من 
| سواها فان فساد اک الاصلية يظبر انه أخص بذلك الزہ النفساني الذي 
كزان یکین قب ل سواہ حلا لخطيئة ٠‏ وهذا هو الجزء الناطق وخصوصاً الارادة 
فعي اذن فاد بالخطيكة الاصلية 
۲ وايش يس شي من القوی ا ادنسانیة يفسد بالذني الا من حیث‌یفدر 
ان یطیم ال والقوة الردة لا قدران تطيع کا في لیات لدا پ۱۳ ۰ 
ا۱ ؛ فجي اذن ليست اعنم فادا بالخطئة الاصلیة 
٣ 1‏ وایضا ان انظ ر اکٹر المشاعر روحائیة وافربما الالمفل من حيث تلو 
| کیہ برا من فصول ا ٠‏ وفساد الذني محصل 
: اولاز في العقل ٠‏ فالنظر راذا اعظ فادا من 
| کی يعارض ذلك مور ھا ٠ن‏ اکثر 
| ما بظہر فساد الخطيئة الاصلية في حركة الاعضاء ٠‏ التناسلة الي لا تخضم للعقل 
وهذه الاعضاء تخدم القرة الولدة نی اختلاط الجنسين الذي تحصل فيه إذة 
الس التي ي اع حراش لاشبوة ٠‏ فاذًا فساد الخطيئة الاصلية يرجم بالوجه 
الأخص الغ الثلاثة وي القوة الولدۃ والقوة الشہوانیة وحاسة الل 


چت 


والجواب ان يقال اذ يقال في العرف فاد تلك الافة التي من شانہا ان 

تسري الى الغير ولذلك كان يقال للامراض انعدية كا مذام والقرع ونحوها 
فسادات٠‏ وفاد الخطيئة الاصلیة ينلقل بنعل الول د کا مر" فی مب۸۱ف١‏ | 
فاد القوى التي تساعد على هذا الفمل ثياخص ما يوصف بالغساد وهذا القعل | 

و 

دم القوة الموإذة من حيث یقصد به ا ولید وله ف تشه ذة اس التي ي ۱ 
3 1 
الوضوع الاخص للشبوانية ٠‏ ومن تمہ خا کت بقال ان الفساد قد عرا جيم | 
قوی انی بالخطبئة الاصلية کان يقال انه عرا منہا بوجه ا حصوص القوی أ 
النلاث النقر ية“ * 
اذا اجيب على الاول بانالخطيثة الاصلية من جم بعثها على الخطايا النعلية | 
ترجم بوجه مخصوص الى الارادة کا مر في الفصل الا نف واما من جھةانلقاھا | 
الى النسل فترجع رجوعاً قري الى انقوی اللقدمة ورجوعاً بیدا الى الارادة 
وی الاي يان فاد الب النعلی لا برجم الى القوی التي نترك من ارادة | 
الخاطى» واما فساد الذنب الاملي فليس یصدرعن ارادة من بعروه بل باصل | 
الطبيعة الذي تخدمه الثرة الموذة فحى اذن حل ناد الخطئة الاصلیة أ 


وعلى الثالث بان النظر لا برجم الى فعل التوليد الا باعتبار تة بعيدة اي ! 
مرن حیث تبدو به الصورة الشتباۃ واما اللذة فتتم بلس ولهذا كانت نسبة | 


الفساد الى اللى اکثر منبا الى النظر 


ےئد سے 


ارام م والمانون” 


في عا الخطيئة پاعتبار ان بعض الخطايا علو لبعض حوفي اربعة فصول 
م ينبني النظر في علة الخطيئة باعثبار ان يعض اللطايا عل لبعض والبحث في ذلك 
يدور على دیع سائل ١‏ فی ان اطرص هن هر اصل جيع اغطایا۔۔ ۲ ان ن الکبر ۷ 
شي أول کل خطعة ۳ في انه ما ڪب ان مل پیش اطنايا اہ الاحة ماعدا 
| لکیہ خرس من امات اذل ؟ في إن امہات الرؤاثل کم شي وما ہي 
ات لرل 
في ان اخرص هل هو اصل جيم اغطایا 
خی الى الاول بان يقال : يظبر ان مرس لیس اسلا للميع حطایا 
لان الحرص الذي هو الافراط في طلب الفنى مقابل لفضہا السخاہ ٠‏ وااسفاء 
لیس اصلاً یم الفضائل ۰ فاذ ليس ارس اسلا یم الطایا 
۲ ا ام “ما يودي الى الغاية ينشأ عن ناشتباء الداية ٠‏ والغنی الذي انما 
الحرص ھواشتاؤہ لا شتهیالا لکونہ منیا لوصول الى غاي کا نيا لقیات 
ل2١‏ پ٥‏ ۰ فا لیس ارس اصلا ککل خطيئة لکنه ناشیلاع اصلر 


آخر سایق 
٣‏ وايضياً کب ما یکون اليغل الذي دو الحرص ناش عن خطايا اخری | 
, کا أواشتهىانسان الال طلا لاء او قضاء اشبوة البطن ٠‏ فهو لان ایس اعلا 
| یم بط : 
کے ساس وی سا ا 
والجواب ان يقال ان بع ذهبوا الى ان ا حرص يقال على ثلاثة معان 
أ احدها ان یکون اراد به طلا غير مننظم لغنی وهوبهذا المنى خطيئة خاصة 
| 3 


۲ مد 


]اي ان یکون افراد بو طلا غير مت ككل خب زهنيوهو بہذا العنى جنس ] 
کک خطینة لان ن يكل خطبئة اقبالاً غير منتظم على ا لیر النانی کا مر سیف 
کی ۲ ف ۰۲ والثاك ان يكون الراد به ميلا فی الطبيعة الفاسدة الى طلب 
| الخيرات الناسدة على وج غير نتم ویقواونان المرص بهذا انی هواصل 
أ ججيم الخطايا تشبی" له باصل الشجرۃ الذي تست الغذاء مرن التراب فان کل 
| خطيئة تصدرعل هذا العو عن حبالاشياء الزمنبة على ان ذلك وان كان حا | 
| که لابظہر مواقم لقصد الرسول في قوله ان الحرص هواصل جيع الخطايا ا 
| فواضضم” ان الغرص مر کلامه هناك الرد علیاولك الذین « برومون الغنى 
فیستطون نی تجارب الشيطان ونخه لان اطرص اصل کل شر » ومرن ذلك 
| يظبر ا نكلامهعل ا موص می كون طلا ير متم نیو هذا يجبالقول 
| بان الرس من حيث هو خطيئة خاصة يقال انه اصل جميع الخطايا تشبيها له 
باصل الشجرة الذي يد الشيرة كلها بالغذاء فانا نجد ان الانسان يستفيد بالغنى 
١‏ قوع اقترا ف كل خطئة وعلی قضاء » و ہی خطيئة لان الانسان يقدران 
١‏ يشمن بالال على ادراك ججیع يم اخيرات اازمنية كقوله في جا ۱۹۰۱« کل شی 
يحسل بل » وبك به بتضح ان ا رص عواصل جیع الخطایا 
۱ اذا اجيب على الاول الہ لسن للنضياة وا مطبئة منفاً واحد فان ا حطبئة 
۳۹ عن اشتهاء الخير الفاني وفذا مج اشتباء ذلاك الخير الذي ين على | 
| ادراك جيم ا یرات الزمنية اصلاً انیا والفضبلۃ تنشأ عر اشتهاء الخير 
الباتي ولهذا تجعل المبة الى عي حب الله اصلا الفضائل صكتوله في افس ٠‏ 
| ۱۷۰۲ « متأصلين نی اللبة وتا سين علہاء ۱ 
وعل الثاني بان اشتباء امال سل اصلاً لطاب ایس لان نی ملس لذاته أ 
على اله الناية القصوی بل لانه یال القاسه من حي هو مفيد لک ل‌غابۃ زمنية | 


"| بالال 


| م" في الفصل الف ان حب الال هو اص لکل خطيئة ٠‏ فبواذن اول کل 
ا خطيئةلالكيرياء 


مت 44۲ سب 


ان ن ار الكلي یشتهی أكثر من بعض اخيرات المزئية کان الفنى اعظم 
ریک لشبوة من بض اخيرات اي اي يكن لام کنخ 


| وعل الثالث بانەکا لايل يف الاشیاء الطبیعیة عا ممدث دائ بل عا 
يحدث في اغالب بات لیب ادا نان قعل دان عى جر 
١‏ واحدر كذلك ك انا يعتبرفي الامور الادية ما يحصل تي الغالب لاما يحصل دای 
لان الارادة لاتفمل بالضرورة فا لیس یلا مرس اصلا ككل ل شر بحيث 
ا لایکون کر خراسانا سل بل لان الاب ان سائرااشرور تصدر عله 
لانقدم 
سل افاي 
في ان الكبرياء حل ہي أو لكل خطبئة 
۳-۷ فى الى ان بان يقال : بظہران الكبر ياه لست او لكل خطبئة فان 


وں لد 


اصل الشجرۃ مبداً ها فيظبر من ه ان اصل الخطيئة واوفا واحد بعينه ٠‏ وقد 


۲ وابضاً ني مي ۰ و او ل کبریاء الانان ارتداده عن اللہ 
| والارتدادعن اه خطيئة فاذًا بعض الخطايا هو اول الكبرياء فعي اذن ليست 
اول كل خطيئة 

٣‏ وابضاً انما ڪون اول کل خطیئة في ما یظہر ما یفعل جيم الا 
وهذا هو حب الذات الغیر النتظم الذي يغمل مدينة باب لکا قال اوغسطینوس 
0 ك١ب۲۸‏ ۰ فاذًا او لکل وحم سوہ لاالکریاء 
0 | لك بارش دنک قوف سی ۰ « الكبرياء او لكل خطيئة » 


والجواب ان يقال ان بعضاً جماوا كبر ياء ثلائة معاذر الاول ان یکون 
الراد بها اشتهاه غير محظم اعظرة الزاتیة وني بهذا المنی خطيئة خاصة٠‏ | 
اي ان یکون امرادہہا احنقارَ فعا لله باعتبارمنموطا الذي هو عدم الخضوع 
| لامره ويهذا انى يجعلونبا خطيئةعاءةٌ ٠‏ والثالث ان یکون المراد يها ميلاً الى 
۱ هذا الاحثقار ناك عر فاد الطبيعة ويهذا المعنى بجملونہا اول كل خطيئة 
وتفترق عن الحرص في ان وجه الخطأ فی امرس هوالاقبال على ا یر الفاني 
| النسيعيه تسد الخطيئة على خر ٠‏ غذاءها وقوّتها وفذا يقال مرس اصل" 
| ووجہ الخطأ في احكبرياء هو الاعراض عن الله الذي يأبي الانسان ان 


ْ يعنو لامرم وفذا يقال ها اول لان حقیقة ار تبتدی» من جمة الاعراض 
عل ان هذا وان كان حتًا که لیس موف لقصد ا کی نی قرله « الكبرياء | 
اول کل خطيئة» فکلامه هناك مریمب کونہ على الكبر ياد باعتبارکونہا اشتہاۃ 
غير منتظم للمظمة الذاتية کا یتضح مرن قول مده « نقض الرب عروش 
السلاطين المتكبر بر » وهذا موضوع کلامه نی کل ذلك الفصل لقریا - 
ولمذا ينبني اقول بان الكبرياء حتى باعتبا رکونہا خطيئة خاصة ہي اول کل 
خطیئة فلابد من اعتباران الافمال الارادية التي مرت جملتها الخطايا يوجد 


۱ 
رتتان وها رتبة القصد ورتبة البرك فالعایة ا نی الرتبة الاولى اعتبار اليد 


| كا اسلفنا ذلك في مواطن كغيرة وغاية تحصيل جميع الخيرات الزمنية هي ان 
| يحصل بها الانسان نوع من الکال والمظمة ومر هذه المهة تل الکریاہ 
١‏ التي ي طلب العتئمة اول كل خطيئة ٠‏ واما مر جهة الدرك فالأول ما به 
يتيس رقضاهجيع شہوات الخطيئة وتغمن حقيقة الاصل وموالتی وهذاتجمل 
| العنی من هذه الجهة'صلا لیم اشرو رکا مر في الفصل الا نف 

| وبذاك یتضم الجواب على الاول 


جک جج 


واجيب على الثاني بان الارتداد عر:_ الله انا يمسر اول الكبرياء من جهة 
الاعراض لان اباء الانسان ا حضوع لله يستلزم ارادته على وجه غير منتظم 
العظمة الذاتیة في الاشیاہ الزمنية وع هذا فليس اراد هناك بالارتداد عن 
الله خطيئة خاصة بل اراد بم بالاحرى صفة عامةككل خطيئة وهي الاعراض | 
| عن الخير اناتي- اویقال اما مجمل الارتداد عر الله اول الكبرياء لانه 
| اول انواعها اذ ان رفض اضوع للرئيس مطلقًا وخصوصا لله يرجع الى 
|الکر ياء ومنه يحدث ان الانسان يرتفع فوق نفسهعلى خلاف ما ينبني فی سائر 
انواع الكبرياء 

وعل اثالث بان الانسان يحي نفسه بارادتہ عظمة نفسه لان حب الا فسان 
نفسه هو عبن ارادة الخير لنفسه وعليه فاذا جمل اول کل خطيئة الکبر ياء او 


ی الزات الما واحد 


ألنصل الال 
هل پوجد ما لا الكبرياء وال خطایا اخری خاصة يجب ان تجمل رأسية 
92 | 
يط الى التالث بان يقال : یظہر اف لیس يوجد .ا خلا الكبرياء | 
| والیغل خطايا اخری خاصة نعل رأسية لان فة الرأس الى الميوانات كنسبة | 
|| الاصل الى الاغراس کا نی کتاب النفى ۲ م ۳۸ لان الاصول بنزة الم فاد | 
کان الحرص يجعل اصل جیم الشرور يظير انه یچب ان بجعل وحدہ راسیا 


دون غيره من الخطايا 
۲ وابضا ان لاراس نة الى الاعضاء الأخر من حيث انف الرأس هوأ 

|| منت الم والحركة على نحو ما والحطیئة تقال باعتبارعدم النسبة والترتيب | 
|| فليس ا اذن اعتبار لأس -فليس يجب من هان تجمل بمض الخطايا وأسية 
+ _وایضا يقال جرائم رأسية لك الجرائم اتی یعاقب عليها بقطع لأس | 
ال سس« سا 


اس — 


١‏ لفطيئة التى يعاقب علیہا بقطم الرأس وليس كلامنا الا ن على افیا الرأسية 


وف یکل جنی مرن ا حطایا خطایا یعاقب علیہا بهذا المقاب فادًا لست 
الرذ گت تہ 

لکن يعارض ذلك اك غريغوريوس ذكرني ادیانہ ك ۳۱پ ٠٩‏ بعض 
الرذائل الخاصة ومماها رأسية 

وا واب ان يقال از ن الرأسى نبةا! فى الرأس ۰ والراأ ضف في الحقيقة عضو من 
اعضاء الحیوان ا ومدبر ”لبون كله ومن مه اطا لق مجازا عل كل مدا 
والناس الذ بن بد برون خیرم ویسوسونم یال ل انهم رؤوس” لم اذا قرر 
ذلك فيقال مذي رأسية بعنى ارأس ا مو يق وہذا المني يقال خطيئة ناڈ 


بهذا المنى بل بعنى الرأس البازي الذي يطلق على بدا الفيراو مره وبهذا 
العنى يقال رذيلة رأسية لتلك الرذيلة التى يتفرع عنہا رذائل اخرى وخصوص 
باعباراصل ال الغائية التي نبي الاصل الصوري کا اسلفنا في مب ۷۲ ف٦‏ 
ولمذا فالرذيلة الرأسية ليست ميد لسواها فقط بل مدبرة ها ایض وقائدة ها | 
على نحر ما فان الصناعة او او الک الت ترجع اليا الغاية تدبر وتأمر دم مایوژدي 
الى الغاية ومن مه قد شبه غریفوریوس في الوضم‌اللقدم هذه الرذائل الرأسية 

بقادة الها کر 
اذا اجب على الاول بان ارأمي يقال نسة ال لی الرأس باعتبار صدوره | 
۴ ن ا اس اومشاركته که وم من الانحاء نی ان یکون له شی“ E‏ 
اراس لا ہمنی ان یکین را سا بالاطلاق وانلك نالرذائل الا سية لاتطلة طلق على | 
اتلك الرذائل ل الى تھی ن حقیقة الاصل الاول فقطکالفل الذي يسم اسلا 
والكبرياء التى تسى اول بل تطلق ايضا على تاك الرذائل الى فی عة 
| 


الاصل القريب بالنسیة الى خطابً کب 


نے ۱۹۷ — 
وعلى الثاني بان الحطیئة تخلو عن الترتيب من جهة الاعراض اذ انما تضعن ‏ 
| حقيقة الشرمرن هذه المهة والشر هوعدم الكينية والنوع والترتي ب کا قال 
اوغسطينوس في کتاب طبيعة ا یرب ٠ ٤‏ واما من جهة الاقبال فتنظر الى 
شىة من ا یر ولذلك يجوز ان يكون فا تیب من هذه الجهة 
وعلى الثالث بان ذلاك الاعتراض تمه على الخطيئة الأسية الي يقال مسا 
| كذلك من معنى المقاب ولي سكلامنا هنا علیہا بهذا المنى 
۱ انما ارام 
في أن جمل ازؤائل الرأسية سبع هل هوصواب” 
کے۔ ارا بم بان يقال: يظبر أنه لیس ينبني جمل الرذائل الرأسسية 
هى المد الباطل والفضب والألم والخل والشره والفجور* لات! 
0 مقاباة لفغ اتل ٠وامات‏ اأنضائل اربع كأ مر في مب١‏ ف۲ ۰ ناذا 
كذلك امبات الرؤائل وهي الرذانن الرأسية ليست الا ارب 
٢‏ وابضاً ان اثقمالات الفس ae‏ مر في مب۷ ۰وانقعالات 
الغ الاوية ارم وقد أغئل 5 ذكراثين متها في جلة ایا لنقدمة وم 
الجاء وا وف وجیل نی عدادها رذائل ترجع یا ال ولا فاناللذة ترجم ' 
یی ااشرہ والفجور ولا رجم ال الکل والحسد ۰ فاذً! لیس من السواپ ! 
ا جمل امہات ا طایا سب ۱ 
۳ وايضا لیس الخضب اقعالاً اول فم يكن واجبًا جعلہ نی جلة الرذائل ' 
الاولية ۱ 
+ وايقنا کیا ان الحرص اوالیخل هواصل الخطيئة كذلك الكرياء هي : 
اول الخطيئة کا مر فی ف٢‏ “وقد جمل البخل في ججلة الزذائل وی 
اکان يجب اذن جعل الكيرياء يفاني جلها 


کل 


1 0 زاین قد متيف بعض الخطايا اني نی لا يكن ان تکون احدى الرذائل | 
للنقدمة سيا اك لواخطاً انسان” عن جبل او رک لواقترف خطیة عن قصدٍ 
صا مرکن پسرق لتصدق ٠‏ ناذا ليس ما د کرمن عدد الرذائل لرأسية وان | 
: لکن يعارض ذلك قول غریفوریوس اندي جعلها ني هذا العهد في ادیاته 
0 آ2 ٣٣ب ٥‏ 
1 والجواب ان يقال يراد 0 يتفرع عنها رذائل 
أ اخرى وخصوصا باعتبار حقيقة الملة الفائية ومذ! الاصل يكن اعتباره على | 
حون احدها من جهة حال الحا الذي ماه استمداده على ان یام في 
: لسوجه الى غابة واحدة پتخعلی منہا في الغانب الى خطایا اخری وعذا النوع من 
| الاصللا يكن نمق الصناعة به لاناحوال الناس ال جزئية غور متناهية ٠‏ والناني 
أ باعتبار ما بين الفايات من النسبة الطبيعية ويبذا الاعتبار يفرع يف الفالب | 
رذیلٌ عن أخری وإذلككان هذا النوع من الاصل يكن تبات الصناعة بوت 
قمل مذا اذن يقال رذائل رأسية الاك 'لردائل التي ۳ ن غايتا سب اول 
لتحريك الشبوة وبحسب تاي زهذه الاسباب لا نايز الرذائل الا أسية ٠‏ والشهوة 
بج رکہاشي! على نحوين اولا فصدا و بالذات وعل هذا الم يحرك ابر الشبوة 
مان سل وکا االٹہ ر ام الب تب عه وتا تمأ ور كن لب 
شرا یر یقارنہ او يبرب من خا كدعا - وخير الانسان على ثلاثة 
5-8 الاول خير النغس وهر ما پشتعی جرد تصوره وذلك هو رفعة القدر | 
. احاصلة يطبب الاحدوثة اوالجاه وهذا اخير يطلبه على وجد غير مننظم ا جد | 
| الیاطل ٠‏ والنانی خير ال مسد وهو برجم اما الى حفظ الخ صسکالعطاءاموالشراب 
یڈ وجوخير مت | الشرہ اوالی حفظ النوع كالوقاع وهذا يطابه 
“١‏ واثالث خير خارجي وهوالفنى وهذا يطلبه البخل ٠‏ وهذه الرذائل 


۱ 


488 سے 


الاریم ہین رب 7 وجار غیر متظم عن الشرور انضادة لتك اخيرات - 
او یقال ان الخير عرك الشهوة خصوصاً تضمته شيا من احوال السعادة الي 
١‏ يشتويها لیم طب فان فيه 4 اول شا من الكال اذ انمادة هي ابر الکامل 
أوالى ذلك ترجع رفمة 2 القدر او نباھة الشأن التي تطاب ليبا الكبرياء اوالمد الباطل 
ون الكغاية اي يطلبها و ی وال اللذة التي لا يكن 
حصول العادة بدونہاکا في ا حلقیات ك ۱ ب ۸ وك ۱۰ ب۷ وهذه يطلبها 
اشرہ والفجور - 3 ن خير اشر یصاحبہ فيجدشعلى نون 
2 اما باانسبة الى خيرو وهذا هو الکسل الذي ألم من ا یر 
| الى ما یصاحبه من تعب البدن واما لننبة الى خير غیرو ومذا اذا حصل 
دون ثورة في النفى فهو الحسد الذي بام من خبرالغیر من حيث حول دون 
رفعة قدرہ واذا حصل مع ثورقر في النفس للاتقام فهو الفضب ٠‏ وا ی هذه 
۱ الرخائل عينها برجم طلب ما يقابل ذلك من من الشر 
| اذا اجب على الاول بان لس حم الاصل واحدًا فی افضائل والرذائل 
فان الفضائل تنشأ عن نسبة الشموة الى العقل او الى ثرا ان الذي دو 
الله والرذائل تاعا عن اشتهاء الخيرالغاني فليس میب من مه ان تکون امہات 
الرذائل مقاباۃ لامبات الفضائل 
| وعل الثاني بان وف والرجاء مرن افعالات 'لفضيية وجيع افعالات 
النضبية متفرعة عن ن افلات الشبواية. منتھی جیما على نمو ما هو الاذة 
۱ وال ولذا جعل اللذة والالم على الو جه الاخص في مات بسا الرأسية من 
| حيث ہا اخص الافعالا ت کا مرفي مب٢٢‏ ف؟ 
, وعل اثالث اث ان شب وان یکی اال وي لال لکیہ کت 
صوصة من حیث یام به خیرالدیرعلی انه اس مود اي اتقام عادل جعل 


1 


| ری رأسية برأسبا 
۱ وعلى الام اہم بان الکبریاء تم او لکل خطيئة باعتبار الغا ة کا مر في ف ۲ 
یا اباعتبارعینغ شب اولیةالفائل الأمیة ولذا لم تذكر ینا الكبرياء 
کوب ری کی وككنها تج بار سلطانة لیم ازدائ لکا قال خريةويوين 
! في الوضع التقدم واما ال فيجمل اصلاً ابا آخر مر في ف١‏ و۲ 
۱ وعلی الخامس بان هذه الرذائل يقال راسبة لتفرع غيرها عنہا فيالغالب 
۱ فلا تم ان تحدث بعض ایا ای عن علل اخری = ومع ذلك يموزان 
يقال أن جیم الخطايا الصادرة عن الجهل ترد الى الكل وهذا يرجم اليه 
الامال الذي يأ صاحبه الا الخيرات نوس فان الیل 
الذي یکن ان يكون علد للفطيئة يحدث عن الاهال کا مر في مب٦۷‏ ف۲ * 
ود افتراف خطيئة عن قصدٍ صالح فبظهر انه برجم الى الجهل أي من حيث 
ان مقترفها بچھل انه لا يجب التوسل الى ا بر بفعل الشر 


سس موس 


0 

۵ صا 

العث ا لحاس والثانون 
في معاولات الخطيئة واولا في فساد خير الطيعة -وفبه سلة فصول 
۱ 
۱ تم ينبني الظر فی معاولات الخطيئة واولا فى فاد خير الطييعة وتان فى دنس الس | 
1 اق العقاپ٠ ٠‏ ما الاول فالیحٹ فيه يدور على ست مسائل - ١‏ في أن خير | 
ن نقص باظطیلة س ۲ هل یکن زواله ر ی الار بعة ای 
انها اعابت الطبيعة :لانانية یہب اططئۃ ‏ > ني ان عد م الكيغية دهع | 


| انیت حو معلول الخطيئة ه في ان اموت وسائر النقائص السیائیة حل يمعلولات | 
الخطيئة ٦--‏ هل ہي طبيعية للانان بنجو من الاغاء 


وات 
أقصل الأول ۱ 
في ان العلیثة حل تُحدث تق قي خير الطبيعة ۱ 
خطّی الى الاول بان يقال ل: یظہر ان ایا تحدث تتم في خی ام 
فان خطیئة الانسان ليست اعظ مر من خطیئة الشيطان ٠‏ ریب 
سالةً في الشيأطين بعد ا حطیئة کا قال دیویسیوس في الامماه الالمية پ٤‏ ۰ 
فالخطيئة ازن لا عدث ایضاً قصا في خير الطبيعة الانسانة 
۲ وایضا ليس يتفير لنندم بجر خر فان الجوهر ببق بعينه عند نهر | 
الاعراض ٠‏ والطبيعة ملقدمة في الوجود على الفمل الارادي ٠‏ فاذاءتى فسد | 
الترتيب في الفعل الارادي بالخطيثة لا لتغیر بذلك الطبيعة جيث ينقص خيرها | 
٣‏ وایف] ان انبم والتقص ال ویس یل فاع من يت | 
یفەل بل يکن ان یفەل في شي* وینفعل من آ خر فا من غطأ يس يحيث | 
بالخطيئة نقصأ في خير طبیعته ا۱ 
۽ وايضا ليس یفعل عرض“ في محلم لان ما ینفعل موجوة باق وبا کان : 
عا للعرض فهو باعتبار ذلك العرض موجود بالغعل ٠‏ والخطيثة توجد في خير ؛ 
|| الطبيمة وجود العرض في الل ٠‏ فعی اذن لا یٹ نقصا في خير الطبيعة لان ' 
احداث اللقص فل ۱١‏ 


کک یعارض ذلك قولہ في لو ۱: د کان رل درا من او وشام 


| الى ارععا » ای الى نقص الخطيئة فتعری ى من العم با وجرح في طبیمبانه ‏ 
کا قال بیدا في تفسير ذلك ٠‏ فالخطيئة اذن تحدث نصا تي خير الطبيعة 

| والجواب ان يقال ان خير الطبيعة يجوز ان بیجم على لاثة اقسا اول دی 
|| الطبيعة التي لتقوم عنها الطيمة والخواص الصادرۃ عنها کقوی النفى ونحوها 
وق لا کان الانسان له من طبعه ميل الى الفضيلة كا مر في مب 1 ف١‏ | 


سے ۳ سے 


وب ۱۳ ف١‏ کان الیل الى 'قضیع خیرا 7 الطبيعة و چوزان مل غير 
العابيعة موعبة البرارة الاصلية التي 1 تا الطبيعة الانسانية كلها في الافسان 
الاول - فغبرالطبیعة الاول لا يزول ولا ينقص بالخطيةة وخيرها ااك زال 
بكليتة بخطيئة الأب الاول واما خيرها امتوسط وهو اليل | الطبیگی الى الاضيلة 
| فانه ینقص بالخطيعة لان الانمال الائانیة يحدث بها ميل الى مب كا مر في 


می ٥۰‏ فی۱ وہل ٹیۂ از اعد الضدين لا بد ان یضعف بہ مله او لال 


والخطبئة ضد النغيلة فتی خطیء الانسان نقص بذلاك خبرالطبیعة الذي هو 
الیل الى النضہلۃ : 
او اجيب على الاول بان کلام دیونیسیوس على خير الطبيعة الاول الذي 
أهوالرجرد ول وک عوظاہرنن بنظرفی فولہ 
وعلى الثاني ا اللي وان ثقدمت عل الفمل الارادي الا ان ما ملا الى 
بعض الافعال الارادية فلا 2 لتغير في ہا بتغير الفعل الارادي بل انما يتغير 
بدا من جهة توجهه الى الى 
وعلى | أنثااث بان الأعل الارادي یصدر غر ن قوی ده ضا فعلي وبعضبا 
انفعالي' وهذا هو السب في ان الافمال الارادية يحدثْ بہا او يرال شي من 
الانان الفاعل لهام مر في مب 6۱ ف٢‏ عند الكلام على حدوث الملكات 
وعل الم بات العرض لیس یفعل فی مل بالتأ ركه ینەل فيه بالمنى | 
| الصوري على حد قولنا ان البياض يفل 'لابيض وبهذا العنی لامانع من اتب 
د الخطارئة نقعما في خبرالطبیمة لحكن باعلبا رکون نقصان خير الطبيعة 
مجع الى فساد الترتيب في انفعل ٠‏ واما باعتبار فاد انترتیب في الذاعل مب 
: ان يقال إن ساب هذا الفساد وجود شي + * فعلي وشيم اتمعالي في في افعال اللفس 
۱ کیا ان المسوس بورغ الشوق المي والشوق ا سی يميل اللقل والا راد ام“ ۳ 


بب 8ؤ ہے 


ات ۷ اف ١‏ واوهذا محدث منه فاد التبا ہعنی ان العرض یفعل في 
عله پل بعنى ان الوضوع يفعل في القوة وبعض القوست یفەل فی بعضہا | 
۱ ویضید تن ۲ 
الفصل الثاني 
في ان خير العلبيمة الانسانية حل يكن ان يزو لكل بالخطيعة 
ی الى الثاني بان یال یظہران خير الطبيعة الانسانیة يمكن ان يزول | 
كله بالخطيئة لکونہ متناعیاً اذ الطبيعة الانسانیة ایض متناهية ٠‏ وكل متناو 
فانه يتلاشى بکایتہ اذا أخِذ منه دا وخير الطبيعة یکی ان ينقص بالخطيئة 
داق *فیظہر اذن انه کن ان يتلاشى حیتا ما بكليته 
۲ وایضا ان ع ألكل والاجزاء واحد في الاشیاء القمدة بالطب م كا يظبر 
5 المواء والاء والھم وجميع الاجسام المنثاببة الاجزاء ٠‏ وخبرااطبیعة مثشابہ 
| الاجزاء کل التشابه فا کان مڪ زوال جزك منه با حطیئة جازني ما 
| یظہران زو ل كله بها 
۱ ۳ وايضا ان خيرالطيمة الزسيے ينقص با حطیئة هوالاستعداد لافضيلة! 
وعذا الاستعداد يزو ل كله في البعض بالخطيئة کا پظہرفی المالحكين الذین! 
یستیل علہم الرجوع الى الى افیا کا خالۃ رجوع الابصار الى الاعی فا طية 
اذنیسکن ان تزيل خيرالطبيعة بالكلية 
لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس في ألكير يدون ب؛ ان الشرلایوجد 
الا فيالخير- وشرالذنب یتح وجودہ في خير الفضيلة اوالنمة لكونه مضادا له 
فيب اذن ان یکون في خير الطبيعة ٠‏ فہواذن لیس يزيله بألكلية 
والجواب ان يقال ان خيرالطبيعة الذي ينقص بالحطيئة هوا ليل الطبيعي| 
الى سے م في اقسل اسان وهذا اليل انا يلام الانسان من طریق 


1 


هو هات 


کونہ ات فبو من هذه الجهة له ان یفمل على مقتضی الەقل ما هو فملالنضيلة 
ا والحطيئة 2 لايك ان بزو بها بالكلية نطق الان ان ولا لک قابلاً لان 
یف ۱ الخطيئة فیستحیل من تُه زوال رایعم باككلية -- الا انه 
ماکان هذا یر يمروه بالخطيئة نقصان دام مس بعضهم لیات ذلك 
ا شیک مام يعروه النقصان بغير ثبأية وهو .م . ذلك لا تلاشی بألكلية فقد 
ا قال نیو لنيسوف في امات كم م ۷ لو أخذ دا من حمم متناو شه 
باعتبار> کة واحدة لتلاثى اخيرًا بكيته کا لوأخذت" دابا م رای کل 
اتتامة مقدار شير اما لو صار الاخذ دا باعبارنيقر واحدة 27 
| واحدة فیک الا خذالی : غير يقر کا انه لو قشع تکیقانی جزئين وأخذ نصف | 
| الصف لامكن التلسل على . هذا العو الى غير نباية لکن بحيث ان ما | 
| يذ آ خر کون دائ اقل ما أخذ ول - الا ان هذا لاحل له هنا لان ٠‏ 
| الخطيئة له ليست اقل هما لخير الطبيعة من الخطيئة السابقة بل ربا كانت | 
تقس لہ نا کات ات - فا مق اذن ان يقال ان الیل اللقدم يتب ركوسط | 
| بین اشین فبو یوجد فيالطبيعة الناطقةعل انها صل له ويقصد الى خر الفضيلة | 
ال انه انم ہی والتابة فنقصانہ اذن لما تصور على وین من جهة الاصل ومن | 

ھی فەلی النموالاول لا بتقص بالخطيئة لان .200 
لیا اشم السابق "که ینقص على العو الثاني اي من حیث 
| جلمانم من البلوغ الى التیی وا کات ینقص على النحوالاول رجبان 
لض با باككلية بتلاشي الطبيعة الناطقة بکلیتہا الا انه ماکان 0 

ن جع ة الانع الذي يحول یت در اف أنه یکن نقص 

إلى غير نهاية لموازان نعل مہ موانع الى غیرنہایة مرن حیث ان لادان' 
يستطيع ان يض ضیف خطيئة الى ن خطيئة ال ل خر هک یکی تلاشه بالكلية | 


اذ ببق دات اصل هذا اليل کا يظبر يظبر في الجسم الشناف فان فيه ميلا الى 
قبول الاو رمن طري قكونه شفاقا الا ان هذا اليل او الاستعداد ينقص من 
جهة ما يطرأ عليه من الغام مع بقائہ داق في اصل الطبيمة 
اذا أجيب 7 الاول بات ذلاك الاءتراض ينض متى حصل القصان 
بالاخذ اما هنا فانقصان سل بانامة لانم وهذا لايزيلاصل الیل ولايحدث 
فيه a‏ کا لقدم 
|| و الثاني بان الیل الطبيي متشابہ كله الا ان فيه نبة الى البداً والى | 
لی و سب اختلاف هذه النبة يتقص ولا يتس من وجھین 
ول ات بان کین ايضا تق هم الیل الى الفضیلۃنوالا یکن فيهم 
| نخس الضعبر واما عدم خروج هذا اليل الى الفمل فلوم من النمة ہقتضی 
المدل الال یکا يق فی الاعى الاستمداد للابصار فياصل الطبيعة من حيث 
هو حیوان لہ من طبعہ قوة البصرالا ان هذا الاستعداد لا خرج الى الفعل‌لفقد 
الم الي يكن ما ان تخرجه اليه بتكوين الا 2 القتضأة للابصار 
ألفصل الثالث 
في ان ال راح الي تحدشبا اخطيئة قي الطبيعة ہل بحم جعلبا امرض وال جل 
وسوء القصد والشيوة 


ایشا الا بان يقال : يظهر ان الجراح التي تحدثها الخطيئة في الطبيعة 
| لا يجح جعلها امرض و وا هل وسو القصد داك لشهوة اذ لس واحد" مه ما | 
ا وله اواحلر بعینە۰ وهذه الاشياء تجمل علا لفطایا کا بت ما لقدم في مب 
٦ف١‏ وب۷۷ ف٣‏ وه ومب ۷۸ ف١‏ ۰ فلس ينغي جطہا معاولاتر 
ئة 

۰_وایضا ان سوہ القصد خطيئة فلیس ينبغيان بجمل من سلولات الخطيئة 


: فايس یی جعلہ جرحا للطبيعة ٠‏ فاا لیس يني جمل الشہوۃ جرح الطب ۳ 


— 01 


۳ وايضاً انالشبوة امر ر طبيي لكونها فعلاقوة الشهوانية ٠‏ "وما كان طبيعيا أ 


3 قد ب ۷۷ ف× ان ا عن مرضٍ 2 دافا 
واحد والشهوة ال “فلا نبي ان تمك قسية للرض 

| وايضا ان اوغسطيئوس جمل کلب ای اة ب 2۲ لس‎ ٥ 
الخاطئة عقابین ا نميل والصعوبة اللذين يتفرع عنما ا طاً 7 :وھذہ الاربعة:‎ 
2 لا توافق تلاك الاربعة اللقدمة- نوف یس‎ 
ٴ لکن يعارض ذلك نص بيدا‎ 

وا جواب ان يقال ان العقل کان مستولیا بالبرارة الاصلية عا ل قوی ۳ 
السافلة قام الاستيلا”, وكان يتلق كله من اللہ لحضوعہ له ١‏ فہذہ البرارة الاصايةأ 
قد زاك يخطعة الأب الاول کا مقي مب۸۱ ف٢‏ ولذا است جع 
قوی اللفس فافدة عا لی نحو ماما طامن النبة الطبيعية ال لى الفضيلة وفقد هذه 
النسبة يقال له جرح الطبيعة وقوى النفس التي يمكن ان تکون محال ؛ لفضائل'_ 
اربع کا مر في مب 11 ف٢‏ وثي المقل الذي هو محل الفطنة والارادة اي | 
شي محل العدالة والمضببة التي ہی حل الجاع والشهوائية التي عي محل العفة | 
فینقد العقل نسبته الى الق عصل جرج الیل وبفقد الارادة نسبتها الى الخير 
تحصل جرج سو* القصد وبفقد النضبية نسبتها الى الشاق م 
وبغقد الشهوانية نسہتھا الى اللذيذ المتدل بالعقل يحصل جرح الشموة کن 
هذه الاربعة اذن ہی الجراح التي اصيبت بها الطبيعة الانسائية ياسرها مر 
خطبئة الاب الاول الا انه ما کار* ت للل ال قشي شس كل الان اه 
با ية الفملية کیا تتح ما مرن ف١‏ و۲ كانت هذه الجراح الاربعة ایض 


2 


حاصلة عن خطايا اخرى أي من حيث أن العقل يتولاه بلخطئة الضعف 


سے 


وخصوصا في ما ينبني عمله والارادة لتصلب بالنسبة الى ا مر والسموبة في 
حسن العمل تزداد والشبوة تشتد سور 
اذا اجرب على الاول بان لا يتنم ان یکون ما هو معاول لخطيئة علو ی 
اخری فانالنفس منحیث يفسد ترتيبها بالخطيئة السابقة يسبل میاہا الى الحأ 
وعلى الثاني بان سوه القصد لا يراد به هنا خطبئة بل ميل الارادة الى الشر ٠‏ 
كقواه في تك ۲۱:۸ « حواس الانسان مائلة الى الشرمنذ حدائته » ا 
ول الثالك بان الشهوة طبيعية للانسان من حيث هي ؤاضعة للعقل کا 
مر في مب ۸۲ ف٣‏ فتی تخطت حدود العق لكان ذلات مضاد! لطبيعةالانسان 
وعلى الم بان امرض يكن اطلاقه بالمموم ع ىكل اتنمال من حبث یضعف | 
قوة الس دينع العقل غبران بدا اراد امرض بحصر معناه من حبث يقابل 
الشیباعة لني ترجم الى الفضية 
وعلى ا اس بان الصعوبة الواردة في كتاب اوغسطينوس تمن هذه الثلثة , 
النيترجع الى القری الشوقبة وثي سوہ القصد والرض والشبوة ز فان هذمائلاثة 
ا في الي تجمل صاحہل لابیل بسہواۃ الى كك رل نما جرحان , 
تابمان اذ انا ا تال من خت یضعف عا به 
۱ لفقل ارام 
في أن عدم الکنیة می هو معفول” لضابنة - 
يتخ الى لیم بان يقال : یظہران عدم الكيفية والنوع والترتیب ی شا 
|| معولا للنطبئة فقد فال اوغسطینوس نی کتاب طبيعة اظیرب٣‏ « حت کانت 


| 
| 
هذه اثلائة عظیة کان خیر ر عظی وحي ثكانت حقيرة کان خير حقیر وحیث ا 
لست موجودة فلس خير » والخطيئة لا تزیل خير الطبعة * فقي ادن ۳ 
تیم الكيفية والنوع والترتيب | 


.هس 


۲ وايضا لبس دیع ٩‏ لنفه٠والخطعة‏ في عدمالكينية والنوع والترتيبٍ 
کا قانا لت ق کب ارت فیس ماع 
٠‏ والترتيب سال للفطيئة 
۰ ۳ وايضا ان تخطايا اتلفة مملولات مختلفة ٠‏ والكيفية والتوع ا 

١‏ امور مختلفة قیظہر ان ها اعدا عخللغة ٠‏ فجي اذن تعدم بخطايا عظلفة فاا 
لیس عدم الكبنية والاوع والتریب سمالا ككل خطيئة 1 

۹1 کی يعارض دلات ان ن الث في اش كلق في لبدنکتوا نو 7 
. «ارجني يارب فائی سم »ربنم انا وانیع والتردب في البدن . 
١‏ فالخطيئة اذن تیم الكنة افوخ ویب في النفس 5 
والجواب ان يقان ان الكيفية والنوع والترتيب نمق کل خير لوق مر 
بت ه وکذاك وكل موجود ايضأ کیا مر في ق١‏ مبه ف٥‏ فان كلوجوق 
ا وخیر یتر اصورۃ بوخد ذ یا الوع وصورة كل شي کی کات جوهربة 
أو عرضية مقدرة” بتدارِ وعله قوله نی الالميات ك ۸ م ۰ « صورالاشیاء 
بنزلة الاعداد » ومن هکان ما كيفية والكيفية تنظ رالى المقدار ثم انكل 
شید اما يترتب نسبة الى غيره بالصورة ٠‏ فملى هذا اذن تختاف درجات الكينية 
والتوع ارب پاختلاف الحبرات فیوجد خير ختص بجوھر الطبيعة له 
| کیفیته ونرعهوترتبه وهذا لیس ينعدم ولا ينقص بالخطيئة و يوجد ایض خير 
الیل الطبيبي وله ايضأ كيفيته ونوعه وترتييه ودذا ينقص بالخطيئة کا مر في 
ف١‏ و٢‏ لكنه لی س ينعدم رس ويوجد ایض خر النضياة والعمة وله ایض 
١‏ کن وار ورتيه نان 7 اف ا رود دک اکر 
| وهو لثمل الترتب وله ایض كيفيته ونوعه وترتيبه والخطيئة في باهیتها عدم 
| هذا ال ٠‏ وعكذا تفع کین ان الخطيئة ہي عدم الكيفية والنوع اتیب 


خ هو س 


۱ وکین تمدم ایض هذه اثلاة او تقصبا 
وبذلك بتع الجواب عل الاول والثائي 
واجیب على النالث بان 0 والنوع والترتيب متلازمة کا تضم ما نقدم | 

في جرم الفصل نم فهي لذن تتعدم مما وتقص ما ا 

اقمل' لام . | 

7 في ان الموت وار الا فات البدنية هل هي معلاولات“ للفطيئة 

يتخطى الى الاس بان يقال : بظبران الوت وسائر الافات !لہدیة لست | 
معلولات للخطيئة فت ى كانت الملة متساوية كان الماول ہتساوبا+ وعذہ الات 

الست متاوية و انی الیم اذ ذ ہي في بعضہم اکٹر مع ان الخطيئة الاصلیة ۳ 

إ بظہران هذه الافات اخص معاولاتہا متساوية سيف الل ی مکار فی مب ۸۲ 

ف :فادن لیس اوت ونحوہ من ن الا فات ولات 0 ا 
٢‏ واي متى زالت الم زال الماول ٠‏ ومذ از فلت لا تول بزرال کل 

خطیئة بالماد او بالتوبة - ف مى ادن رست معلولات للخطيئة 

۱ ۳ وایضاً ان الخطيعة ئة اعلیة اعظم جربا من ن الخطيئة الاصلية ٠‏ و 

هش ١ف‏ في الطیعة فبالاول اذن لا بحدٹ ذلك فيا الخطيئة ؛ 

الاصیة “ادا لیس الوت وسائر الا قات البدنة معاولات للفطبئة ۱ 

۱ کک يعارض د !ات فول الرہ سول في رو ۱۲:۵ « پانسان واحر دخات ا 

| الخطيئة الى هذا اامالم وبالخطيئة الوت » 1 أ 

والجواب ان يقال ان شبن يكرن علة لا خر على نون بات وبالمرض 

فیکون عل لا لاخر خر بالنات ماع ث الملول بفوة طبعه أو صورت 0 

اذ ذاك مقصود! بالذات من الع 7 يلأكان اموت ونحوہ من الا قات خارجا جن 

أقصد الالء وضع ان الخطيئة ليست علة بالذات لهذه لفات ٠‏ ویکون علق 


۱ 


مو رہ 


لآ خر بالعرض ما یزیل ان كنول فی الطبیعیات ك۸ م۳۲ « من قوضتمودا | 
انه را باا امرض الحجر الذي فوفه » وخطیئثة الاب الاول عل مرن هذا 
انقبیل ما يحدث في الطبرمة, الانسائية مز ناوت وسار ال نات ان هن 
|| حيث قد زالت مخطيئة الأب الاول البرارة الاصلیة التي لم كن قرى النين 
السافلة فقط خاشمة بها لامقل دون ادنى تشويش في نظامها بل كان ا سد 
كله ایتا خاضعا پا للنغس دون ادف فسا کا مان ق انب ۹۷ ف ۱ 
| وادك لا زالت الرارة الاصلية بخطبتة الاپ الاول فک جرحت الطبيعة 
الانسائیة من جهة النفس بنشوش نظام قواها کا مر في ف ۳ ومب ۸۲ ف٣‏ 
کذات صارت فاسدة بتشوش نظام البدن - وزوال الببارة الاصلية 
| يتمعن حتيفه العقاب كزوال النعمة ایض ومن لہ کان الوت ايشا وجیع .] 
یقرب على الخطئة الاصلية من الافات عقابا علیہا على ان هذه الا غات وان 
م تكن مقصودة من ن الخاطىء ھی ما بعدل اله قصاصا له 
2 اجیب على الاول بان تاوي الع الذارة محدث سلو منضاویا لانه 


آمتی زادت العة اإذاتية او نقصت زاد المعلول او نقص ٠‏ واما تسأويالملةالزيلة 
| الام فیس يوجب تساوي الماولات لانه اذا قوض انسات مود ين بقوة 
متساوية لا بازم تحرك ما فوقہما مرت الحجارة بحرکتر متساوية بل اما برك 
حركة اسرع ماکان منها اقل خاصتہ الطبيعية الي يرك لشأنما عند زوال 
الام وهكذا لما زالت البرارة الاصلية مركت طیعة الجسد الاناني لثأنها 
وعلى هذا قصب اختلاف الزاج الطبيعي تعرض اجساد بعض آفات” اکٹر 
ا بعض_ "قات" اقل ولوکانت الخطيئة الاصلية متساویة فهم جيم 
۔وعلی الثاني بان ما يزيل الذنب الاصلي والفملي هو عينه .زيل ايض هذه 
الا فا ت کقولالرسول نی رو۱۱:۸ « عی ي اجسادک الا بروحه مال »> 


-۔ 8۱ ہم 


الا ان کلا الامرین یم في الزمان لاتم سب ترتيب ا کة الا یة قبل ان 
بلغ الى فى حال عدم المائية وعدم الأ في ید اي في سم ادا و بلج | 
آکتسبنه لا بد ان قتنی اثرهني الام وهذا يقلضي بقاہ الا زمانا ياجسادنا | 
لنستق عدم تالم ید على مثال ااج | 
وعلى انثالث بانہ چوزان نتبر فی الخطيئة المعلية امرين وها جوعر الفعل | 
وحقیقة الذي فن جهة جوعر الفعل يكن للنطيثة الفعلية ان تحدث ا فةجسمانية | 
| کا ان بعضاً يمرضون ویوتون من الافراط في , الآكل واما من جية انب فانها | 
تمدم النمة التي يؤتاها الانسان نوع افمال اس ولیس انع الاقات البدية , 
كا كانت منعها البرارة الاصلیة ولذا كانت الحطيئة النملية لا بوث هذه 
الافات كلخطبئة الاصلية 1 
۱ لعل الاد 1 
في ان الوت وماثر ال نات هل ي طبيعية للانان 
: یس الى السادش‌بان يقال : يظبر ان الوت ونحوہ من ال فات طبيعية 
الانسان فان الناسد وابر الفاسد متغايران بالحنى کا في الاليات لد ٠١‏ 
م٢٢‏ : والانسان ليس ۳ باجنس لائرالحيوانات ای ہی فاسدة :بالطب 
فپواذن فاسد" بالطب : 
1 ۲ وايضا كل مرکبر من اجزاء متضادة فهو فاسد “بلط لته سم 
١‏ نفسه عل عاة فاده وا سد الانسانی من هذا القبيل ٠‏ فہواذن فاسد” بالطبع , 1 
۳ وایضا ان ا رارة تفن الرطوبة طبعاً ٠‏ وحیوۃ الانسان قط رارق 
اف ول کات افاي لا یو لم بفعل ال مرارة الطبیعیة کا في كتاب اللفس 
۰ بظہران الوت وسائر نک الي تشه طببعية الانسان 1 
0 ذلك انكل ما هو طبيعي للانسان فالله قد صنعه في الانسان٠‏ | 


لاه سه 


ان 


ولله لم يصنع الو ت کا في حك ١‏ فالوت !ذن ليس طم للانان 
0 ويام لطع نار ات يقال له عاب دو 
لاه مأ مر يبي له ٠‏ وللوت وساثر الافات التي تشبهه عقاب. 
| الاصلية م مرك في الفصل الاقف ٠‏ في اذن ليست طبيعية للانسان 
]| ۲ واضا ان الادة تمادل الصورة وکز ل شي؛ يعادل غايته ٠ ٠‏ وغایة الانسان | 
ي السمادة لداقة کا مر في مب ٢ف‏ ۷ وب دف ٣و٤‏ وصورة الجسد أ 
الانساتي ایضا في النفس الناطقة وي ليست فاسدة کا مر في فى ١‏ مب yo‏ : 
| ف ٠‏ لمدالاناني اذن هوني طبعه غيرفلدر 
|| والجواب ان يقال ا نکل شيد اسر ونان ننظر فيه باعتبارين اي . 
اعبار الطبيعةأكلية وباعتبار الطبيعة ة فاشيعة المزية يوت ام 
الفملية والحافظة ككل شيء وباعتبارھا يكون کل فساو وا فة متاق للطبع کا 
في کتاب السماء ۲ م ۳۷ لات هذه القوة قصد وجود صاحبہا وحفظه ٠١‏ 
والطبيعة اككلية في القوة النعلية الحالة في مبد کي من‌مبادی» الطيعة کعض ` 
الاجرام الماویة اومن مبادى» جوهر اعلى من حيث يطلق بعض على اله | 
ایض اسم الطبيعة الطابعة ٠‏ وهذه القوة ثقصد تسد خی کون وحفظه وهذا يقلي | 
تعاقب الکون والفساد في الاشياء وبپذا الاعتبار ,کیت نادات الاغيا : 
وا فا طییبیة لا با ل الصورة التي هي مبداً الوجود والکل بل بحسب 
ميل المادة التي تخصص بہذہ الصورة على وجه معادل بحسب توزيع تال : 
ألكلي ٠‏ وا کان ت کل صورة تقصد دوام الوجود ما استطاعت یکی 
لصورة شي فاسلر ار تحصل على دوام الوجود ما عدا النفس الناطقة لا ۱ 
|| ليست خاضمة بوجه مادۃ وج کنیا و بل اف مر 
فی ق ١‏ مب ۷۹ ف ۲ ۰ فالانسان لذن منجهة صورته اعد طبما عن الاد_ 
تج تیا 


ہر پیا 


مرت الاشیاء الا خرالفاسدة ون هذا فالانسان فاسدٌ طبعا باعلبار طبيمة 
الادة في نفسها لا باعبارطيعة الصودة ۔ 

_ والاعتراضات اة الاول واردة” من جية المادة والثلشة اثانية د من 
|| جهة الصورة فلا بڈ 5 ماس تاعباران صورة الافسان اي شي الفن الناظقة 
معادلة في عدم فسادها ات انی ي الستادة ا الدۃ وم ا جسد الاساني الذي 
| هو فاسدٌ في طبعه فهو معادل” لصورته من وجه وغير معادل فا من وجار ففي 
| كل مادة يجوز اعثبارحآلتين احدام) ما یننخیہا الفاعل والثانية ما لآ يتخا 
اقامل ڑکیا بحسب حال الادة الطبیعي کا ان مداد يشضب لصنم السكين 
۳ صلبة ومنطرقة یکی ترقيقبا حتي تصير صالمة للقطع دید ابا هذه 
| الخالة مادم معدلة للسکین وا که تلا و للانکار والصداً فانم 
| استعداده الطبيعي ولا يشخيه فيه الصاتع : ول استطاع ا رضي بذك ومن مه 
| لين هذا الاستمداد في الادة ادل لقصد إلصاتع ولا صد الصناعة ٠‏ 
| وكذلك ا نم الانساني قانه مادة منتخبة من الطبيعة من حبث اعلدال مزاجه 
اي به يقدر ان یکون ١ة‏ في غاية الملاءةللى وسائر القوى الحساسة ول مرکۃ 
| امأكونه فاسدًا فهو لازم" عن حالۃالمادۃ لیس تخب من الطبیعة لان الطبیعة 
| او استطاعت لانتخبت مادة غير فاسدة ٠غير‏ انالله الذي خفم کل طبیعة قد 
عرض في تکوین الانسان عن نقص الطبيمة وا ول جدہبوعبة البرارة الاصلية 
| نوعاً من عدم الفسادكا مر في ق١‏ مب ۹۷ ف١‏ وبهذا الاعثبار يقال ان الله 
اإ سم اموت وان الوت عقاب على الخطيئة 
وبذلك يتضح الجواب على الاعترضات 

ہہ - 


سو نٹ 


العم السادس والمانون 
في دنس الخطيئة-- وفيه فصلان 
يبنى النظر في دنس الخطيئة ومدار اليم في ذلك على سثلتين ١‏ في :دن 
ا و *الخطيئة ‏ ۲ في انه ہل يبق في النفس بعد فمل ای 
ألفصل الاول 


في ان اغطیئة حل تدنى الفی 
شل الى الاول بان يقال : یظہران ا حطبئة لا تداس الفس لا 
|| الطبيعة الالیة لا یکن انئندن عاسة الطيعة السافلة ولذلك لایندنس شماع 
امس بس الاجرام تقذ قال اوغطینوس يه رده على البدع اجس ۱ 
به ٠‏ ولفس الانساية على كثيرا في طیہا من الاشياء ء المتغيرة التي تلتفت 
الیہا حين تخطأ ٠‏ ذھی اذن لا ندنی بها حين تخطأ _ 
٢‏ وايش ان عل الخطيئة الاصيل ہو الارادة کا مر في مب ۷٤‏ ف 
١‏ و٢‏ ٠ويحل‏ الارادة العقلكا في كتاب الفس ۳ م 47 ٠‏ والمقل لا يتدنس 
ملاحظةثئء ایا کان بل بالحري يستكل بها ٠‏ فکنا الارادة ایض لا ندنس 
8 
۳ وایضا لوکانت الخطيئة تحیث دنا فاما ان يكون هذا الدنس شيعا 
وجودی اوعدما تا فاذا کان شیا وجوديا لم يكن الا حالاً اوملكة اذ لیس 
يحصل عن النعل ام خرفي ما يظور وهو ليس حال ولا ملكة از بقائه مع 
زوال کے او اللک هک بظیرز في من يقترف ميت بالتبذير ثم يتقل بمد ذلك 
| الى ملکه الفل مقترقا ميعة” أخرى - فالدنی اذن لا يدل على شي وجودي 
|| في انی - وهوايضاً ليس عدما تا ا لان جع الخطايا مشترکه سي جهة 
الاعراض وعدم النعمة تكان یلزم ان يكون ميم ا ایا دنس واحد. فاا لیس 


نے و ونم 


| الدنى معلوا للفطيعة 
لکن بعارض ذلك قوله يمي ۲۲:۶۷ لساجان «حعلت دنسا في دك » 
وقوله في انی ۲۷:۵ « ليهديها لنفسه كيسة ید لا دنس فيها ولا غضن » 
والکلام في الموضمين على دنس الخطيئة فاذا لیس دنس الخايثة ممالا لطيئة 
وا لجاب ان يقال ان دنس توصف بدحتيقة المانيات وذلك می ققد 
جم تي لامم نقاوته وله ببس جسم ١‏ خرکاٹوب والذهب والفضة او نحو 
ذلك اما لروحانیات فتوصف بهعلى وجه انتشیه بالجسمايات ٠‏ وإلنفس الاسانة 
| تاو ولعان من وجھین | ولا من جهة اشراق نور المقل الطبيي الذي به تہتدی 
في افعالما رانا من جیة اث شراق او لاي اي نود اهُکة والعمة الذي به 
ايا یتکل الانسان ليفعل الافال الحسنة والائقة ومتى تعلقت النفس 
یمض الامور .ا مبة کان فا ذلك التعلق جنزلة الى ومتی خطئت ااتصقت 
| يعض الامورعلی وجه بناني نو العقل والشريعة الالمية کا بر ما مر سے 
اب ۱ف 5 ٠‏ ومن یه کان ااضرر الأشی* تقاوۃ الفس عن هذه الاسة 
يقال له دنس عجارا 
۱ اذا اجيب على الاول بان اللفس لا تدنس من الاشياء السافلة بقوتها 
| اي بفەلہا سیف الفس بل پمکس ذلك تدنس ذاتها بفمل فسا بانتصاتها 
ر تلاك السافلات على وجه ينافي نور العقل والشريعة الالهية 
| وعل الثاني بان فمل المقل يستكل بحصول لاشياء العقولة فيه على 
|| حب حاو قالمقل لذت لا يتدنس بها بل بالحري يستكل بها ٠‏ واما فمل 
الارادة قم تم بالركة الى تلاك الاشیاء حي ان الحبة ثقرن النفى بالڈي؛ 
ارب 28 مت یی کان اتا ما على خلاف الوجه الذي يذغي 
| کتوه في هوشم ٩‏ ۰ «صاروا ارجا كالاشياء ای احبوھاء 


۵۱ سد 


وعلى ال بان الدنى لیس في النفس شيا وجوديا ولاعدما مطل بل يراد 

1 ہدعم ثقاوة اتفس بالننبة ام لى علنہ التي ہي الخطيئة ولذا كانت ا حطایا 

| الفتلفة قورثادنا. مختلفة فهو کال الذي ٭وعدم النورالحاضلعن 7ھ 

يعض وم وهو 2 0 جلاف لاجم العترضة 3 
اقا الثاني. . 


في ان الدنى دا مل بق في هس بن نل لب : 

. خط الى الثاني بان ال : یظہران الان لیس يق في فی النی ب بعد 
فمل الخظيئة اذ لبس یت في اتفی بعد الفعل سوی اللکة او الحال کا مر في 
| الفصل الا تف ۰ فالدنی اذن لیس يبقى في النفى بعد فعل الخطيئة 
؟ وایضا ان شبة الدنى الى الخطيئة كنبة الظلالى ا مس مکا لقدم 
فی الفصل البق ٠‏ وال لابيقى بعد زوال الجسم .اذا كلك الین 
ألا ييتى بمد اقضاء فمل الخطيئة 

۳ وایضاکل معلول فانہ توقف‌عل علنہ: وعلة الد نس ہي فمل الخطيئة | 
"فا متی ذال فعل الخطيئة الاير فى الانس فی اللفس 

لکن یعارض ذلك قوله في يوشم ۲۲ ۷۰ اقل الک ثم فغور لني 
' لا يزال رجه یاقا فیک الى اليوم > 5 

والجواب ان يقال ان دنس الخطيئة قى في النفس حتى بعد انقضاء فعل | 
ا الخطيئة وتحقيقه ان الدنس يدل على عدم النقاوة يسبب الاعراض عن نود 
| المقل اوااشریعة الالمیة نما د ام الانسان باقيا بعزل عر رن هذا الور یقی فبه | 
۱ دنس الخطيئة ولکه بعد ان یمود بالنعمة اى انور الامي او ای نور العقل‌یزول 
| الدنى “علی ان الانسان وان زال فمل الظيئة الذي به اعرض عن تور العقل | 

ر او الشريعة الال میة لیس يعود نی فى الخال الى ما کارت عليه بل لا بد لذلك 


۱ 
۱ 
۱ 
/ 
0 


سس ۷ اج س 

ای درک : في الارادة مضادة لمرکۃ ال ولی کا ان من یقباعد ع ن آخر جركة : : 
الا يدنواليه حالاً بانقطاع المركة بل لابد ان يدنو اليه عائدًا نأ ود ركتمضادة | 

اذا اجيب على الاول باه لیس يقى في التس شید وجودي بعذ 35 
[ الخطيئة سوى ا ال اواك الا 1 أنه یفی فیہا شي* عدي وهو ملاس 
بالنور الاي 
وعلی الثاني بانہ متی زال مانم ایم ينی سم الشقاف نفس ماکان ' 
| من القرب والنسبةالى الجسم التر ولذلك بزول افظل حالاً واما ستى ذال فمل | 
الخطيئة فلا تبقى النفس على نفس النسبة الى الله فليس حكعا واحدً! * 

وصل الثالث بان الخطرمة تمدِث بمدا عن الله يلزم عنه نقص التقاوة کیا 
يث المركة الكانية البمد اككافيفكا ان البعد اككافيلا بزول باقطاع المركة 
" كذلك لا يزول الدنس بانقطاع قعل الخطرعة 


الع الا اب والبانون 
فی استحقاق ا -وفيه مانية فصول 

م ينبني النظرفي استسقاق المتاب واولا في الامتحقاق وثایا ني الحطیئة المیتة 
| والعرضية اللتين تتايزان بحب الاست باق - اما الاول فالبحٹ فيه يدور على ماني 
| سائل  ١‏ في ان اتحقاق العقاب هس هومملول الخطيئة - ۲ هل يجوز ا بكرن 
بعض أنخطايا عقابًاً بعض ۲ هل توب ليغ عتا ابد س ٤‏ ها ل توجب عقابا! 
أي ار في الکية -- ٠‏ هل توج ب كل خطیثة عقابً ابا وغير متنام E‏ 
| بقاء استفقاق المقاب بعد الخطيئة ۷ قي ان العقاب هل يرل دام لاجل خطیئة ملا 
| هل بوذ واحد” بخطیئة آخر 


. الفصل الاول 
في ان استیقاق الاب هل ہو معاول الخطيئة 
یال الاول بان يقال :يظبر ان اسان العقاب لیس معلولاً التعابئة 


6۱۸ 


لان مأكانت به الى شی#عرضية فلس فی ما یظہر معلولا خاصا ل٠‏ ونسبة 
استمقاق المقاب الى 277 ضية لکونه خير مقصودمن ا خا “قادًا لیس 
|| استحقاق العقاب معاولاً النطئۃ 
]| ۲" وایضا ليس اشر علد لخیر- والعقاب خير لکونہ لا ومنزلاً من 

فہوان يس سایلا النطيئة الني في شر 

© وایضا قال اوغسطينوس في اعترفاه لب ۱۲ كلقا رظ 
فهو عقاب انفسه» والمقاب لا بوجب عقابا آ خر والا انسلسل 
| لا توجب العقابه 

- لکن یمارض ذلك قولەنی رو ۲: ۹ «الشدة والضيق على نف سكل انسان 

بصنع السوه » وفعل السوه ہوا حعلاً ٠‏ فالخطيئة لذن توجب المقاب العبرعنه 

۳ والضیق 

والجواب ان يقال ان الاشناه الانانية تحاى الاشياء الطبيعية ية ان ما 
ينمض ضد اخر يصيبه منه مضرۃ فا نجد في الاشیاء الطبيعية ان احد الضدین 
يزداد فعله شدة عند طروہ الضد الا خرومن هکان اماه اضر اشد تيذا 
| کا نی کتاب الآثارالجوية اب۱۲ وكذا الناس فا نجد فيم ميلاً طيييً الى 
| ان یقبر احدم من ینہض ضلہ٠‏ ولا خنى ان الاشیاء الندرجة تحت س2 ق 
على نحو ما واحد بالنسبة الى مبداً النظامفکل ما ينض ضد نظام یلزم ان يشيع 
| من ذلك النظام او من وليه ٠‏ ولا كانت الخطيئة فعلا غير منتظ مکان مرل 
| الواضع ان كل من بخطاً مخالف نی قمله نظاما فياز. م ان ینعم من ذلك 'إلنظام 
| ومنا القمع ھوالقاب- اذا لقرر ذلك فالانسان بی معاقبتہ بانواع ثلاثة من 
العقاب مسب النظامات الثلاثة التي تخضم ها الارادة الانساية فان الطبيعة 

١‏ الانسانية تضم اول لاظامعتل صاحہا وا لنظام انسان اجن مدبر تدييرًا 


س4 


۱ روَا ار زمنا ساسا او اقتصادب] راتا لنظام السياسة الالمية الکلی وکل 

| واحدر من هذه النظاماتالثلاثة ینسد بالخطيئة لان الذي يخطأ ينمل ضدالمقل 
۱ | وضد الشريعة الائسائیة وضد الششريعة الا یة فاله اذن 027 الاول 
امن نفسه وي نخس الفعيروالثانية من الاننان والناكة من 

| اذا اجیب على الاول بان العقاب ۲ م 2 شر باعبار ما 
| فیامن فساد النظام وعليه فکا ان الشریوجد في فمل الحاط٭ بالعرض غير 
' مقصودر مه کذاك يوجد فيه استمقاق المقاب ایضاً 
:0 وعلى الثاني بان المقاب يکن ان يكون مارلا عدلا من الله ومن لانسان فلا 
ایکون في نفسه مءلولا لمفطيئة قصدا قصدا بل طریق الت قط ٠‏ والخطيئة جعلت 
أ الانان مستوجب العقاب وعذاشة فقد قال دیونسیوس في الامماء الالية 
اب٤‏ دان زول العقاب لیس شرًا بل الشر اق العقاب » وس تہ جمل 
استحقاقالمقاب معاولاً للفطبئة قصدً! 
أ وعل الثاٹ بان ذلك المقاب الذي ينال القلب الغیر المنتظم انا هو نائی 
|| عن الخطيئة من حيث تفسد نظام المقل واقا یستوجبا حاطی+ عقاً اخرمن 

حيث يفسد نظام الشريعة الالمية او الانسانة 

الفصل' الثاني 
عل يجوز ان يكون بعض الطاب عقا لبعض 

| تل ای الثاني بان يقال : بظهرانه يتنم ان يكن بمض ا حطایا عق‎ ٠ 
لبعض اذ اما يِل اماب ليرجع الاس به الى خي رالفضيلة کا يظبرمن قول‎ 
والخطبئة لا دجم بها الانسان‎ ٠ ا الفیلسوف فی الخلقياتك١٠ في البابالاخير‎ 
!الى خير النضيلة بل الى مقابله * لیس يعض ا حطایاعقابا پیش‎ 
ایض ان المتاپ العدل صادر عن اللہ کا یظہر من قول اوغ‎ ۷ 


سے جو ۵۷ سس 


نی کناب ۸۳ مب ۸۲ ۰ وا حطیئة ببست صادرة عن الله وقي مناقية للمدالة 
فیتم اذن ان یکون بعض الخطايا عقابا بعضر 

۳ وایضا من حقیقة المقاب ان یکون ضد الارادة ۰ وا حطیئة تضدرعن 
الارادة کا يظبر ما مر في مب ۰۷۶ فينم اذن ان یکو بعض ا حطایا 
عقا عض ۱ 

لکن يعارض ذلك قول غریغور يوس ہے کلامەعل حز ان بمض انلیا 

عقاب” لبعضِ 

والجواب ان يقال ان کلامناعلی الخطيثة جوز ان یکرت على نو بالات 
|| وبالمرضن اما بالذات فلا وز بوجو من الوجوه ان يكون بعض ا حطایا عقاب 

لبعض فان الخطيئة تتتبر بالذات بحسب صدورها عن الارادة اذيهذا الاعتبار 
تین حقيقة زنب ومن حقيةة العقاب ان يكون ضد الارادةکا اسلفنا فيق١‏ 
۸ فه فواضم” اذن أنه لا جوز بوجو من الوجوه ان يكون بعض الخطايا 
بالذات عقاب لبعض سوام بالعرض فيحوز ان یکون بعض حطایا مقاب لبعض من | 
ثلاثة اوج اولاً من جهة الما التي هي ازالة انم فان الافعالات ووساوس 
الشطيان ونحوها علل” باعثة على الخظيئة وقي ينع منہا مدد النممة الالمية التي 
تققد بالخطيئة واذ كان فقد النعمة هذا قابا وصادرا حر للها مر في 
مب ۷۹ف ۳ یازم ان الخطيئة التي تنبعه ایض يقال ما عقاب" بالعرض وعلى 
هذا انی یسل فول الرسول في رو 4:١‏ ؟ د لك اسلہم الله فيشهوات قلونهم » 
الى هي اننمالات النفى اي لان الاس اذا دلوا نن النسمة الالية تلبت 
علیہم الاقعالات ٠‏ وبہذا الوجہ تجمل الخطيئة دائ عقابا على خطيثة سابقة 
| وا من جهة جوهر الفمل الذينحث الغم سوا كان قملاً باط کا یظہر 

في الغضب والحسد ام فلا ظاهرا کا يظبر نی ما اذا سب ثلانسان عباه شدیدً! 


۱ 
1 


- 6۲۱ سے 


| اوضرّافي سبيل قضاء فمل اخطیئة كقوله في حك ۷۰٢۰‏ «أعيياني سيل 
الائمء ۰ وال من جمۃ المول اي بان تيمل الخطيئة عقابا باعتباراالعلول 
| اللازم عنہا والحطیئة بهذين الیجھیٹ ليست ری سابقة نقط بل 
إا عقابا لنفها ایض ات 

اذا اجب على الاول بان هذا الوجه ایض مر ن مسان الله ناس وهو میاحه 
تعالى بان ینہمکوا في بعض الطاب يقصد بذ خیرالفضیلة وقد یقصد به بل 


اأأخير الخطة: آشہم من حيث يصيرون با حطیشة أكثر تواضما واشد احتراساً 


| على انیس به دات فثئدة الاغيار الین متى رأوا مض الاس یتہوروت في 
الخطايا متنقلين من خطیثة الى الخرى بزداد خوفهم من الط واما الوجهان 
۱ ال خران فواضم ان المقاب فيهما غایته الغائدة والاصلاح لان معاناة الانسان 
: التعب والضرر في الا من شأ نما ان تصرف الاس عن الطیلة 

وعل الثاني بان ذلك الاعتراض وارد على الخطيئة بالات ويثل ذلك | 
| يجاب على الثالث 
۱ 


افصل الثالث” 


هل يوجب بعض اظطایا عقأبا ايديا 
بقل ای الناث بان يقال : بظبر ان ایس شي من ا حطایا یوجب عقأبا ابدیا 
فان لقاب المدل يعادل الذنب اذ المدالة ثي المساواة وعليه قوله فى اش ۲۷ : ۸ 
«سيجري علا متى خلت مقدارًا بقدار» والخطيثة زبانية في اذن 
لا توجب عقابا ابديا 
۲ وابضا انالمقاب نع ادوا کا 1 في الحلقيات كاب" ویس يبان 
یکونشي* من الادوية غيرمتنام اذ یقصد به لب وما صد به فا فلس غير 
متا وکا قال الفيلسوف في السياسة ١ب ۰٦‏ فاا لیس يجب أن یکون شی 


جد ۵۲۲ سب 


لعقوباب غير متنا 

۳ وايضا نیس احد یفمل یمام باذ له ناته + اه لا بيذ له ملاك 
"ای كأ نی حك ۰۱۳:۱ قبواذن لا يعاقب الاس بمقابر بدي 
۱ فیس بالمرض غير متاو - وامقاپ بحصل بالعرض اذ لیس 
' موف لطبیعة ول به به فیتتم اذن دوامه الى غير نہایة 
۱ لکن بعارض ذلك قوب فی متی ه 45:7 « يذهب هوألاء الى العذاب الابدي» 
00 ۹ « اما من جد"ف عل ااروح القدس فلا منفرة له الى الابد 

جرم م يخطيئة أبدية » 

02 یقال ان الخطيئة انما توب العقاب من حیث تسد نظاما 5 
7 رك في ف ١‏ والمعلول بے تی بیقا عله فا دام فساد النظام بان وجب ان یق 
| استحقاق العقاب والنظام ینسد احیاتا على وجار يكن معه اصلاحه واحيأن 
1۹3 وجه تعذر ملاح قان الق ااي قد به الا لا لا شرل الاملاح 
۱ انا 5 لدأ فیک بقوته اصلاح النقص کا اله اذا فد البدأً البصري لا 
5 ن اصلاح انعر الا بالقوة الالمية ققط اما اذا طرأ على ابصریض الوم 
5 سلامة مبدثه فيسكن ن اصلاحه بالطبيعة او بالصناعة ۰ ولکل نظام بدا ب 
أ يدخل تحت ذلك النظام فأذا فسدبداً اانظام الذي به تخضم ارادة الانسان 
َه كان هذا الاد في نفسه لا يقبل الاصلاح وان امکن اصلاحه بالقدرة 
الالحية ٠‏ وميد هذا النظام هو الفایة القصوی التي يازمما الانسان بالحبة وطذا | 
نیع الخطاي تي تصرف عن الله بازالتہا الحبة توجب في نفسه المقاب الابدي 

ادا اجیب عل الاول بان العقاپ یعاد دل الخطئة شدۃٗ في اشع | الاي 
والانسانی کا کال اوغ طوس في مدیه له ا ك ٢٢ب‏ ۱۱ ولس یقتفی في | 
شرع ان یکون العقاب معادلا للذنب في الدة فليس عقاب الفست او القتل 


ے ۴۳م سے 


ایکون مدة دقیققر من الزمان بسبب اقترافه في دقيقة بل قد یماقب عليه احيا 
١‏ باسیی الدائم او النني الائم واحيانا بالوت ایضا وهو لا متیر فه‌الوقت الْقتضی 
إ| لاثقاذه بل افا یرنه بالاحرى التناعه اد من جم الاحياء ہو یصوٴر 
:| بحسب حاتہ ابدیةالعقاب لآل من اه ومن المد ل ان من يخطأ في أبديته 
1 الى الله انب في ابدية اه کا قال غر يغوريوس في ادبياتهك4* ب۱۹ والمراد 
| بط الخاطى» في أبديته لیس دو وام فعاه اي مدة حیاتەفقط بل أنه جرد حعله 
جوم ان يخطأ الى الابد وعليه قول غریفوریوس سي الوضم 
اقم دو لا لو يءبشون الى غير نباية ليستمروا نی اٹامہم الى غبرنہایقہ 

- وشل الثاني بان العقاب الذي توجبه ال لشرائم الانسانية ايض يس دا دواء 
الى اله بل لغیرہ فقط کا اذا علق االص فان ذلك ليس لقصد اصلاحه بل 
رة ة لغيره فیجتنبوا الخطاء خشية المقاب فی الاقل وعلیه قوله نی ام ۲۰۲۱۹" 
دیضرب الساخر يزداد الغ حكة » فكذلك ايض المقوبات الابدية المنزلة من 
اله بلائة می ادویة من یمتبر بها فبجتنب الخطايا کقوله في مز ۹۶۹ بعلت 
أ تيك راية لمر بوا من وجه ال وس لكي لص اوداوڈلغ> 
٠‏ وعلى التانشيان الله لا یا ه المتاب نانبل بالنبة الى عدله الذي يقتضيه 

| وط الام بان العقاب وان كان لہ الى الطبيعة نسية عرضیة الا ان له نسبة 
تال عدم النظام وانی عدل الله واذللك ما ہام عدم النظام تی العقاب دات 

الفصل' ار 
في ان الحطيئة هل تیب عتا غير سارف لكي 

ی الى الرایم بان يقال : يظبر ان الخطيئة لستوجب ۶ عقابا غير متناو فی 
الكية قار ۱۰ ٤‏ دا بنى يارب ولکن بانصافرلا بضبك ثلا تلاشيني» 
| وغضب ارب يطلق دلب امدل الا می واللاشاة ع عقاب غير متناو 


سے ع0۷ سے 


۴ ان الاعاد د من العدم من ۔ شأن القدرة الغير التناهية ٠فالاتقام‏ الالمي اذن 
يقنضى ان اتب الحخطیئة عقابا غير متناو في الكية 
9 وایضا ان کیة المقاب تحاذسيه مقدار الذنب كقوله في ۷۰۲۵۵2 
«ويكون لاد ايضاعل قدر لنپ » » والخطيئة التى ي جوم بها لاله غير متأهية 
فان هکل كان اشخص الذي يخطافيحقه اعتلمکانت الخطيثة اثق لکا ان شرب 
| الامبر خطيئة اثقل من , مرب الانسان السيط . وعظرۃ الله غير مجناهية ٠‏ 
فا الخ ای رم با الى الله توج عقابا غير متام | : 
۳ وايضاً ان التبر انا ع ضربین غير متناوني المدة وغير متنام في العدة 
5 اي نی الكية ٠‏ ویوجد عقاب “غير متنام في المدة ۰ فکذا آذن بوجد عقا 
غير متناو في العدة ۱ 
لکن يعارض ذلك ان هذا يستلزم التساوي في عقوبات خطایاجیع الاس 
لان النبرالتنامیات لا تفاوت في عدم اناي ۱ 
والجواب ان يقال ان المقاب یمادل الخطيئة وي تفعن ارين احدها 
الاعراض عن الخير الباتي الذي هوغیر متنام فتکون الخطيئة مرن هذءالجهة 
غير متاهية ٠‏ ولشاني الاقبال بنبر ترتيب على الخير الذاني والخطيثة من هذه 
الجهةمتناهية اولالان الخير امن متنام وات لان هذا الاقبال متنام لامتناع 
کون افعال الليقة غير متناهية ٠‏ فا ا من جهة الاعراضيحاذي الخطيئة عقاب 
الملاك الذي هوایضا غير متناو ار لاله فقد الخير النيرالتنايي وهواله ومن جهة 
الاقبال الغیرالمرتب يحأذيها عقاب المس الذي هوایضا متنار 
اذا احیب على الاول بان ملاشاة ا حاطیء بالکلیة لا تلیق بالمدل الالي 
لانها اني دوام المقاب الذي یقتضیه المدل الال یکا تقدم نی النصل الائف 
تکام فق ات اروج ةکتوا فی اکور ۲:۱۳ أن لم ككن في 
!سس _ ححتا 


واه 
| حبة فلست بشي #» 

وع ااي بان ذلك الاعتراض برد على الخطيئة من جھة الا عراض اذ من 
هذه الحمة مر الانسان ال الله 

وعنى الثالث بان مدة العقاب تحاذي مدة الذنب لا من جھة الفعل بل من 
ا جهة الدنىالذي ببقیببقائه اتحقاق العقاب - والذنب الذي يتنم اصلاحه من 
شانه ان يبقى ابدا ولذلك إستوجب العقاب الابدي ‏ وهو لیس غیر عتناو من 
| جهة الاقبال فلایستوجب من‌هذه الجهةعقابا غير متنام في الكية 

أفصل الاس 1 
هل توج یکل خطيئة عقا ابدياً 

| مط الى ا لحاس بان يقال : يظبر نكل خطيئة توجب عقا ابديا نان 
ا المقاب معادل للذنپ کا مر في الفصل الا نف “وين العقات الابدي والمقاب 
اي فرق غير متناو و ولیس بین خطيئة واخری فرق غير متنا اذكل خطيثة 
| قعل انا و يسنم ان یکون امل الانسافي غير متنام ٠‏ فا کار بعض 
الخطايا لسلوجب عتا ابدیا كا تقدم م فيف ٣‏ يظبر انلیس‌ثي اتا پا یستوجب 
عق زم فقط 
ا ٢‏ وایضا ان الخطيءة الاصلية شي اصة. ا حطابا تقد قال اوضعلینوس رة 
انکر يدون ب ٩۳‏ « ان عقاب من يعاس عل الخطيئة الاصلية وحدها خن 
| جد ۰ والخطيئة الاصلية نستوجب المقاب الدائم فان الاطفال الذين يرتون في 
حال الخطيئة الاصلية دون عاد لن يعاينوا ابد | مككوت اللہ کا يظبر من قوله 
۱ تعالى نی بو۳: ۳ أن لم یولد احد افلا يتقان این موث لل فأولى 
اذن ان یکین عقاپ سائر الخطايا الاخر اديا 

۳ وايضا ان الخطيئة لا تستوجب عقاب اعظم بانضمامہا الى خطيئة اخری 


۱ 


۵۲۷ 

اذ لکل نما عتابمرسوم من المدل الا ي٠‏ والخطيئة العرضية تستوجب‌عق| 
ايديا اذا ضمت الى خطيئة مميتة في بعض ا مألکیناذ لیس في جمنممذرۃ فهي 
اذن تستوحب بالاطلاق عقابً ابدياء فلا تستوجب اذن خطيئة عقابً زا 
| لکن يعارض ذلك قول‌غرینوریوس في محا ك ٤‏ ب ژ۳ ان بعض الصغائر 

قیفر بسد هذه الحيوة فاد لا توب جیم الخطايا عقابا ابد 

والجواب ان يقال قد مر في ف ۳ ان الخطيئة توجب العقاب الابدي من 
حیث تناني نظام المدل الالحي على وجه لا يقبل الاصلاح اي مضادعا لبد | 
|| النظام الذي هو الغارة القصوى ولايخنى ان بعض الخطايا يحصل فيها فساد 
الترتيب لا با يتاني الفاية القصوى بل بالنسبة الى ما يودي الى الغاية نقط 
من حیث بیج اليه النظر على وجه اکثر او اقل ملاءمة دون قدح في اعتبار 
الایة القصوی کا اذا اشتد ولوع انان بشي* زمتي لکن دون ان باثر لاجله 
اهالة الله بغمل مسا يناتي امره فثل هذه الخطايا لاتستوجب عقاب ابديا بل 
عقابً زمنياً 

اذا اجيب على الاول بان الخطايا ليس بینہا فرق غير متنام من جهة الاقبال 
عل ا یر التدیر القائم به جوهر الفع ل لکن بيه فرق غير متنا ومن جهة الاعراش 
لان بعض الخطايا تمرف بالاعراض عن الغاية القصوى وبعضها لنترف بفساد 
الترتيب في ما يوءدي الى الغاية .و بين الفاية القصوى وما يو‌دي الى الفاية | 
فرق غير متناو 

وعل الثاني بان الخطيثة الاصلية لاتستوجب المقاب الابدي باعبار جسامتها 
بل باعتبار حال لا وهو الانسان المعرى من النعمة التى بها وحد هابر كالمقاب ا 

ركذا يجاب عل النالثمن جهة الخطيءة العرضية فان ابدية العقاب لاتؤازي ' 


مقدار الذنب بل عدم اغتفاره كا مر في فى ٣‏ 


جه — 


5 1 ا و 
الفصل السادس 


أ 
۱ 
۱ في ان استحتاق العقاب هل یقی بعد اغطيئة 
۱ 
۱ 
ا 
| 
| 
۱ 
1 


يط الى السادس بان بقال: یظہر ان استحقاق المقاپ لا يبقى بعد الخطيئة 
' لا نالمعلوليزول ہزوال انعلة- والخطيئة علة لاستحقاق العقاب ٠‏ فهواذن يزول 
بزوال الخطيئة 
۲ وایضا انالخطيئة تزول برجوعالانسان الىالفضياة ٠‏ والفضیل لا یستوجب 
| عقا بل نا وا متى زالت الخطيئة لا یقی استحقاق العقاب 
۱ ۳ وایضا ان العقاب a‏ ا حلقیات ك ٢‏ ب ۳ ود ارن يشفى 
| اللريض منالمرض لایستعمل الدواء ٠‏ فاا زالت الخطيئة لا یقیدین‌المقاب 
۱ لکن يعارض ذلك قوله سیف ٢‏ ملوك ۱۳:۱۲ و١١‏ «قال داود لنائان قد 
| خطئت' الى ارب ٠‏ فقال ناتان داود ان الرب ای قد تقل لیات عنكفلا 
[ موث انت ۰ غير انه من اجل انك جعلت اعداء الرب مجدفون على ا“مه فالابن 
| الذي يراد لك ووت ٢ا۰‏ فالخاطى»اذن ماب من اللہ حتى بعد ان رل خطيكته 
| ومكذا فا نحقاق المقاب بق مع ذوال الحطيئة 
٠‏ والجراب ان يقال ان الخطيئة يجوز ان يمر فيا امران فمل الذنب والدئس 
التاہم له + وواضح انه متى انقضی فمل اخطيئة یی استحقای المقلب في جميع 
۱ : الخطايا النملية لان فعل الخطيئة يوجب العقاب على الانسان من حيث یتعدی 
ترب العدل الاي الذى ي لابرجم اليه الا بسوبه عقانا با ملب موان نة العدالة 
رفن اتم" هوی ارادتہ باکٹر ما ينبني فنعل ما يناني ام الله يسام طوعا او كرهاً 


شيا مل خلاف ارادته وهذا يمري ایض في ما ينال الداس من الامانات حی 
تحصل باحتال العقاب موازئة المدالة و زبطاك ننج إن دين العقاب ببق بعد 


اقضا “فمل الخطيئة أو الاحانة ٠‏ اما اذ اکا کلامنا على زوال الخطيئة اعبار 


- ۱۲۸ سے 


دنا فواضح ان دنس الخطيئة لا یکن لاا تو اي اللہ الذي 
ادها عنه ققدت تقاوتا اي تدنست کا مر في البعث الان ف ١‏ وانا 
أ مل الانان بالله الارادة رعليه فلا يمكنان يرا الانسان من دنس الخطيئة 
مالم تن ارادته لترتبب المدل الالي اما بان یعاقب نفسه طرعا تکفیر عن 

أ الذب الذي فرط منه او محتمل صابر ا ما یعافیہ به اللہ فاا تب 
١‏ الوجبين يتضسن حتبقة الکئیر: والعقاب التكذيري يخفض شيا من حنیة | 
' المقاب لان من حقیفةالمقاب انيكونضد الارادة والمقاب ١‏ تكغيري واكان 
فی مطلق اعتباره ضد الاراد 2 الا انه حينئٌذرو بهذا الاعتبار الخاص اراد فہو 
١‏ اذ رادي بالاطلاق وغير ارادي من وج کا بضح ما اسلفناء تي" م ٦‏ 
ف٦‏ عدكلامنا على الارادي والغيرالارادي ٠‏ فالحق اذرن. انه می زال 
"دنس الذنب یکن ان بيقى استحقاق العقاب التكغيري لامطلق العقاب 

اذا اجيب على الاول بان هكا ان دنس الخطيئة یی بعد زوال فعلها على مآ 
مر نی البمث الانف ف ۲ کذلك يجوزان بيت بعد زواله استمقاون المقاب 
اما بعد زوال دنس فلا یت استحقاق المقاب بالنى الاو لکا تقدم قري 

٠‏ وعل الثاني بان الفضیل لايستوجب مطلق العقاب اکن جوز ان يستوجب 
اقاب الكغيري لان الفضيلة ايض : لقتني ان یکفرعا اهان به الله او الافبان 
7 فل التالشبان زوالالدنس پرا به جرح الےطیئة من جهة الارادة لكنه لا 
: يزال العقاب مقتضى لبرہ سائرالقوی النفانية التی قد فسد ترتیہا بالحطيئة 
ا السابقة یب ان تمالج باضدادها وهو یی ایض لاعادة موازنة العدالة 
ولازالة ممثرة التيرمتي بزول بالعقاب ما حصل بالذنب من المعثرة کا یتضح من 
تی داود الوزن قي العارضة 


س ۹ھ 


آشسل السایع' 


1 هل بك نکر عقاب 3 دنب ما 


بتخطى الى الساہم بان يقال : یظہران لیس کل عقابر لاجل ذنبي ما 
فی یو۹ : ۳ عن 009019 * خطی» ولا ابواه حتى ولد أعبى »| 
کاٹ 7 ن الاتنال حتی ودين ینلم عقوبات شديدة کا ھی | 
سم بعد الماد برلاھن! 
شی ولسوا قبل الماد اخطأ من غرم من الاطفال الذين لا تالم هذه | 
لعقوبات فا ؛ لبس کل عقاب لاہل الي 
۲ وایضاً بظہران سعادۃ لس ومعاقیة بعض الابریاه في حك واج 
رکٹ یڑا مادک الامریٹ في الاحوا ال الاناية ققد قيل عن 1 
مز ۷۲ : 5 « وا في ضرر کاس ولا بصاہون مع البشر» وني "یوب ۲۱ 9 
ھ النافقون یجیون د يرتقع شانم ویحصل ل الاقتدار بالغنى» وني قوق ۱ ۳ 
1 تظرالی الساخرین ناد تست ندما یدوس النافق من هواب منه » فان 1 


1 لس بر کر عتاب لاجل الذب 


'وتعذیب الثياطين واموراخری ؟ 


شب ذلك مم 


؟ وایضا نی؛ بط ۲۲:۲ حن الس انز یسنم خطيئة و بوجد فيفع مک 
قمع ذلك فقد د کر هناك ضا سیف عد۲۱ اله « انا م لاجلناءفاذ' اس 
| ینزل اله العقاب دان لاجل دب 


5 ۳ بت 
ب ؛ « هل هلك احد وهو زی این درا 


لکن يعارض ذلك قوله في ', 


اهل الاستقامة پل رايت ان الدين يفعلون الاثم يملكون بنفذة اللہ وقول أ 
أوغسطيئوم 5 پکتابالرجوء ۱ ب۹ 2ک عاب نہوعدل و وہ للاجل خطكة أ 
۱ وا واب ان بعال يجوز اعتبار العقاب على 5 وین اي طلقا ومن حبث ہوا 


01007 الا نف فالتاب اکن 


کان الین ختلفون في استحقاق الەقاب یتحدون نی الارادة سای کان 
اتعسث احيانا ان مر ن ل خطا یسمل اشتبارًا المقاب لاجل غيره کیا قد جد 
ایضا في فى الاحوال الانسانية ان بعض انا ناس بجیل على نفسه دين عير امنا" 
اذا اردنا امتاب مطلقًاً من حیث یتضمن حقیقة المقاب فپوبنظر نيه داق تال 
ذب من ینزل به الاائەقد ينظرفيه احيةة الى الذنب انفي کا اذا عوقب انسان ' 

ن اه او من الانسان نا على خطيئة افترفہا وقد ر الاب لامرن 
اما اصالة او یا نتاب الخطيئة الاصلية لاصالاھو ان ٹر رک الطبيعةالانانية ' 
وش نهادون مدد البرارة الاصلیة وهذا يتبعهجميع العقو العقوبات اي تال الناس من ا 
فساد الطبيعة 1 
لکن لا بد ان رنه قد يظبر احيانًا انسیا عقاب مان الاطلاق لايتضين أ 


احقيةة العقاب لان العقاب نو من انش کا مرا في ق ١ب ٠٣۸‏ ف ٥‏ والشر 


هو عدم اخبر ولا نالا نان خیرات متعددة وق خر ر اضر وخار ر البدنوخيرات ' 
الاشیاہ الخارجة عه ققد يعرش احياتا ان يصاب في خر اقللا دراك < ير اعظلم أ 
)کا اذا اصیب في ماله لاجل صحة جسدہ او فی کلیہما لاجل خلاص ننسەوجد ' 
الله وحیننر لا یکین ذلك الصاب شرا للانسان بالاطلاق بل من وجه فبواذن | 
لا يتير فيه بالاطلاق حقیقة المقاب ہل حقیقة الدواء لان الاطباء ایضأیم‌فون : 
الرضی اشربةكريبة لفائدة العصة ونا م تكن هذه فی المقيقة عقا ل يكن | 
الذنب علة لما الا باعتبار ما لان احلياج الطبيعة الانسانیة الىاستعال الادوية : 
اکر هة نأشى* عن فاد الطیعة الذي هو عقاب الخطرئةالاصاية لار تحال 
البرارة ل يكن فیہا یابیز دس ایت ہزاولة الاعال الشاقة فا ما : 


کان من ن هذه الادو ية من حقيقة العقاب فبومعلول للذنا الاصلي ۱ 
2 اجيم عل الاول بان لفات انی يواد علیہا مض اناس‌ار تصیب الاطفال | 


سس إ۳ 


ایض معلولات وعقو بات للفطيئة الاصلية کا مر فرب وقي تبقی ایض بعد المادلا 
]| اسلفتاه نی مب٥۸ف‏ »ا والب فیعدم تساو با في المیع هواختلاف الطببعة 
الي تراغ وشانها کا م في الوضع التقدم على ات العناية الالمية لقعد ہذہ 
الا دفات خلاص الناس اي خلاص الذين يصابون بها او خلاص غرم رن 
| يعتبر ون يها وصد الله لہ ايض 
]| ول ان بان ارات المنية اب ساية خرات” للاندان لكر يسيرة وم 
اطیراتاروحانة فخیرات عظيمة للاندان فاد | من شأن المدل الا می ان يهب 
الخيرات الر وحایة لذوي النضياة وان یولیہم من اخيرات او ااشر ور الدء: الزمية 
ما يكني للفضياة لان « المدل الالمي يقتضي ان لا توه شجاعة الاناضل ”7 
للادية » قال ديوئيسيوس في الامماء الالمية ب ۸ اما ايلاء غرم ازبنیات 
فيغر بالروحات وعليه قوله في ..ز ٦:۷٢‏ «لذلك تولتهم الکو ياف» 

وعلى الثالث بان السیح احتمل العقاب التحكفيري ليس على خطاياه بل 
۱ على خظایانا 


020001 
في ان الواحد هل بوءخذ مخطئة غيرة 
یخی الى النامن بان يقال : يظهر أنه بوءخذ واحد” بمخطيمة خوره ف نی خر ۲۰ 
به انالك غيور افتقد اثم الا باہ نی لبن ال الیل لت والرایم 0تس 
وني متى ۳۰:۲۳ « یا عي کل دم زی سك على الارض » 

ily ۲‏ ان العدل الانائی متفرع 5 العدل الالمي ' وقد برَخذ احيانا 
الابناء بذنب الاباه بحسب المدل الانساني کا بظبر في اهانة الملك ٠‏ فکذلات 
اذا بوذ واحد“ بخطیئة غیرہ بحسب المدل الالى 
۳ وایضا ان فیل ان الابن لا بو خذ مخطيعة ايدبل خطیثة نفسه من حیث 


۳۲ — 


يتشبه بابیەفی الشر لزم ان یصدقذ نک على الاجانب الذين بو خذون بث ل عقاب 
امن یتشبہون بہم ,کصدقه على الابناء ٠‏ فیظرر اذن ان الابناء لا يوه خذون خطایا 
اتمم بل بخطاا باتہم 
لکن يعارض ذلك قوله فی حز۲۰:۱۸«الاين لايحمل ام الاپ» 
والجواب ان يقال ان ازدنا بالقاب المقاب التکفیري الذي يسام اخنیارا 
فقد يمرض ان حمل بمض" عقاب غیرہ من حیث ها واحد" باعلبار ما کا مر في 
الفصل الا نف - وان اردنا ابقاب المنزل قصاصا على الخطيئة من حیث هو 
نتفاي ہی فافا یو مخ كر كل بنطرشنہ لان فمل الخطرئة ام ر شخصي”- وارت ارتا 
۱ العقاب الدوائی نقد يعرضان يوءخذ الواحد يخطيئة الاخر فقد تقدم فيالفصل 
لاف ان ما یلحق الاشیاء الزمنیة اوالبدن ایض من الاضرار ادوية عقایة 
مد بها خلا النفس فلا ما من ان یعقبانسان یذهامقو بات عل خطیئة 
الغير اما من الله اومن الانسا نک یژخذ الابناه بذاب الا باه والمروڈوسون 
بذنب الروعساه من حیث انه ملك هم* الا انه اذا كان الاين او رواب 
مشارکا في لنپ ک كن هذا العقاب انتقاما بالنسبة ای كلب ايالى من یاقب 
من یاقب لاجله وان لم يكن مشار في الذنب کان الءقاب انتقاءیا بالنسبة 
من ن یعاقب لاجله واما بالنبة الى + ن یاقب فانا هو دراي مل الا ان 
حصل له اعتبار ا خر بالعرض من حیث برضی بخطرئة الغير لان الغرض منہٴ 
اخلاص تسه اذا احتماه صابر - واما ألمقو بات الروحية فلیست دوائية فقط 
اذ لیس يقصد یخیرائنڈس خر اخر افضل ولذاك لایصاب احد سی خيرات 


نفسه دون ذنب له ولذا ایض لا يوء خذ احد“بجریرۃ غيره في هذه القوبات 
حك قال اوغسطينوس في ريسالته الى اویتوس لان الابن لیس باعتبار النفس 
ات لاب ومن مه عال ارب ذ لك بقوله في حرها: +«جميع النفوسيلي» 

اس حط 


بت ۳۳ — 


۱ اذا اجيب على الاول بان کل نصین يجب حاہماعلی العقوبات الزمثية او 
الجسماذة من حیث ان الأ بناءاشياة تخص الا باء وخاف لس او انه اذا حملا 
بل اتويات 1 الروية فاقاقیل ذلك بسیب التشبه فی الذنب ولذلك 1 ف 
"خر هن مبنفي! » وف متی «فهسوا اتم مکیالا؛ 25 واغا قال ال 
الا باه تاقب في الابناہ لان الاباء اذا تشأواعی کا و با کان حا 
الإ الا سیب العادة وثانيا بس الا ام لآ وم یستوجبون 
2 مانا با اعظ اذ اعاینوا عقوبات اباثیم وا یعتبر روا بها ومن تمہ فال« ا یا لیل 
ااك والرابم » لان من عادة النالی ان يميشوا الى ان ماینوا الیل الثاث 
وا م تلم الاناء ان ایا خی الاباه فيتشبهوا بهم و يستطيع 
لاباء ان یماینوا عقو بات الابناك فيتأ اوا منہا 
وی الثاني بارت تلك المقوبات جمايية وزمنية ينها المدل الانسان 
بالود اذا له يحرم غيره وشي ادوية ! قي من الذئوب التالية فیرندع عنها نفس 
من يعاقبار سواء 

وعل الثالث بان الاخذ خطيئة میا بخص به الاقارب دون الاجانب 
١‏ اولاً لان عقاب الاقارب ينال على نوه 'لذین خطتوما لقدم في جرم الفصل 
من حیث ان الابن لات" الاب وتان لان الامئاة الاهلية والعقوبات الاهلية 
اهي اشد تأثيرًا فان من ينعا على خطايا الا باه يكرن اشد اقتفاة لحم فیہا واذا لم 
| ترهبه عقو بات م كان اشد اصرارا فوستوجب عقا اعظم 


امت النامن' والثمانون 
فی الحطيئة العرضية وا میعة -- ونیه ستة فصول 
غ ٹم لان الخطيئة العرضية وا لمیتة تتایزان باعتبار الذنب ينبغي النظر فیہماء واولا و ي 
الخيليئة المرضیة بالقیاس الى الميتة ونان في العرضية سیف نقسہا٭ اما الاول فالبحثفيه 


لماه — 


ديدعل ست سل - ١‏ نی أن الخطيئةالعرضية هل يصح جعلها قسيمة تخطيثة الميعة 

هر متغابرتان باس س ۳ في أن المخطیئة المرضية هلي استعداد تخطيئة الميتة 
E‏ يكن أن تصیر ميتة سه سیف أن ن الظرف الثقل هل يمكن ا بحجمل الخطيفة 
العرضية ميتة س ٦‏ سيف ان الخطيئة الميتة هل هل يكن أن تصیرعرضیة 

ألنصلٌ الاول” 
في ان الخطيئة المرضية عل بصم جملہا قيمة للخايئة الميتة 

١‏ بتخطٍ الى الاول بان يقال : يظبر انه لا + بمح جمل الخطيئة اعرضية قسيئة 
للفطيئة امريتة تقدقالاوغظبنوس في رده على 90 ۲ب ۲۷ «الاطيئة 
قول او فعل اواتتهلا متا للشربءة الازلية » ومنافاة الشريعة الازلیة تجەل 
الخمرئة مينة ٠‏ فلا کل خطيئة ف ميعة ٠‏ فاذًا ليست الخطيئة العرضية 


قسيمة للميتة 

؟ وايضا قال الرسول في ۱ كور ۳۱:۱۰ اذا أكلتم اوشر يتم او فعلتمر 
أشي اخر فانعلو اکل شىء ليد الله » وكل من يخطأ ذانه مخالف هذه الوصية لان 
امه سمل نید الله فا اذ كانت مخالنة الوصية خطيثة ميتة یظہر انكل 
امن يخطأ فانه يخطأ خطیئة ميتة 
١‏ ۷ وايشاكل من یملق بشية بالحبة فانه يتعلق به تعلق تم او تعلق استعمال 
| کا یظہر ما قاله یی اشام سيم ا ب ٣و٤ ٠‏ ویس تعلق 
خاطی* با پر الفاني تعلق استمال لانهلايوجهه ال ا لیر الذي یجعلنا سعداء کا 
هي حقيقة الاستعال على ما قالهاوغسطينوس في الموضع لدم فلا کل من 
"1 ذأنهيتمتم بالخير الفافي ٠‏ واقتم ما جب استماله فساد" انسانی کا قال 
أوغسطيئرس وت ۰ والفساد يراد به الخطيئة المميتة ٠‏ فیظہر آذن 
ان كل من يخطأ فاه تع خطيئة ميتة 2 
۽ وأيضا کل من يدنوالى منلعى فانه مد بذلك عن متتهى خر وكلمن 


— oro — 


۱ ایا فانه یدنومن اللوراك نينمو اذن یتمدعن هراق نمو اذن طا خطبئة 
ا أميحة ۰ فیس رصح اذن جمل الطبئة الم ضیة قسيمة سل ة المي ع 

| کی بارش ذلك قول لوطتو في خط ٤٢‏ لی تاه یستوجب 
الثم فو جریة وما لاس يتوجب الشحب فهوخطيئة عرضية >وااراد بالجرعة 
الخطيئة اميتة ‏ فیصح اذن مل الخطيئة ١‏ ار ضية قب للؤميعة امينة 

۱ ولو واسان يقال ان بعت الاشياء اذا أخذت بعناه! ا حقرقی لاتظبرمتةابلة 
و او أخذت بالمنی للجازي وٴجدت مقابله كالضحك فانه لا يقابل الذبول الا 
ان متي و صف به الروض مجاز زا لإذهايم ونضارته کان مقابلة للذبول وکذا 
اذا أخذ 7 یت عة مر نحیث رابلوت اسف يكن فیا بظہر مقابلاً 
عرشي ولا تجامعه في جنس واحد واءا اذا أخذ بالعنی الجازي من حيث 
و صق به الخطيئة فیکون‌مة'بلالامرضی الانة ما كانت ا حعلیئة سقاً نفس کیا 
مان مامش ین يقال لبعض الخطايا انها مبنة تشبيما, لها بالمرض الذي 
قال میت من خت عدت شقعر ىبعءض المباد یه ناداله یقبل‌الاصلاح 
۱ کیا مر في مب ۷۲ف ہ ٭ ومدا ال اة ارو حيةالحاصلة بالفضيلة ہو التوجه الى 
لب التصوی کا م في البحث ال نف ف ۴ فاذا التق لم یکرت املاح 
ید داخلی بل بالقدرة الافیة فقطکا مر هناك ایا لان فاد ترتيب ما 
بودي الى الغایة یصلح هخا الذي يقم نی النتائج بصدقىی 
| الیادیء ناذا فاد الترتيب فی‌الفایةالقصوی لا يكن اصلاحه بشي۶ آ خر ١‏ صل 
۱ اکا لایکن ایض اصلاح ایا الذي يقم في البادیه وغذا يقال ذه الخطايا 
مبة لتعذر اصلاحهاء واما الخطايا اتضمنة فساد الترتيب في ما یو دي الى الفاية 
مع سلامة النسبة الى الغاية اتقصوى فی قابلة الاصلاح وهذه يقال لها عرضية 
وف لاه مغتفرة) اذانا تتتفرمتى زال استمقاق العقاب الذي يزول . بزوال 


- ۷م سے 


۱ الخطيئة كا مر في العث الا نف ف٦۰‏ فملى هذا تكن الخدايئة الميته والعرضية 
اتقابتیرت تقایل قابل الاصلاِح وغیر قابله وافا اقول هذا بانقیاس الى 
۱ المد إ الداخل لابالتیا سإلىالقدرة الامية اي تسنطيع ابرا ۶ عرض جد 
اوروسي ذاعم ان تجمل الط امرضية قسيمة للميئٌة 

اذا اجيب على الاول بان قسمة الخطيئة الى عرضية وعيتة ليست من قبیل 
إقمة الجن الى | نواعہ المشاركة حقیقتہ بي جاعل ات واگ بل مر قیل قسىة 
إاللفظ الشكك ا وم وس بدا و کانت الحتیقة الکماۃ 
التي جملها وف لیو للشليئة تصدقطل الخطيئة اميتة ٠‏ واما الأطبئة العرضية 
0 یقالخا خطيئة باعبار المقيفة الناقصة و بالنبة الي ا طیئة ال کا يقال | 
مرض‌موجود باللة الى ا موم باعتبارحقبقة الموەر النأقصة فجي لست منافية أ 
للشريمة لان مرتكب الحطیئةالمرضیة لا یفەل ما کھی عنه الشریعة ولا يثراك 
,: توجبه بل یفعل ما هو خار عن الشریەة لعدم رعایتەطریقة العقل القصودة 
من الشريعة 
ِ وعلی الثاني بان تلك الوصية الرسولية ایجایة فلا تلم دام ومن ته لا الغا | 
١‏ کل من لا يوجه بالفمل الى مجد الله کل ما یفعلہ فیکنی ان يوجه الانسان تسه 
7 افعالہ الى الله باک حتی للا يرككب دائماً ميتة في عدم توجیهه بالفمل فلا | 
امن افعالہ الى مجد الله ٠‏ والخطيئة العرضیة لاتنفي توجيه الفعل الانسالي الى جد ' 
الله باللكة و جو يزم | 
اذن أن من ے برتکب عرضية 2 يرككب مین 

وعلی الثالث بان من يرتكب خطيئة عرضية پتعلق بالخير الزمني لا تعلق تم 
اذ یس مل یہ غايته بل تماق استمال لنوجیہہ ایاء ا ی اللہ لیس بالفعل ہل بالدکه 

_ ول الراہم بان البرالائي لا بتر منتبی مقابلا يراي الا متى جيل غابة | 


۔- ۳۷ے 


| لان ما يؤدي الى الناية لين له اعبار النتهى 
الفصل الثاني 
في ان للقطيثة الميعة والمرشية هل ما متغایرتان با نس 

١‏ ی الى النانی بان يقال :یظہر ان الخطيئة المرضية والمينة لی لیستا متغایرتین 
]نی بحيث يكون شي* من جنسه خطيئة ميعة اوعرضية فان ما کان هن 
أ جنسه خيرا او شرا في الاقعال الانسانية يتر بالنبة الى موضوعه کا مرفي 
أمب ۸١ف٢‏ «وكل موضوع يكن ان يقارف فيه خطيئة میتة وعرضية ٠‏ ۰ فان کل 

خر قازر بس 'لانسان ان حبه دورن الله وهر اطا العرغي أد فوق 
ال وهو بیط اميت ٠‏ فاذًا ليست الخطيئة المرضیة والخطيئة ا یتة 

متفایرقین بالجنس 

۲ وايش ارت الخطيئة المبتة عي ي التي بتعذر اصلاحیا والعرضية هي التي 
یکن اصلاحھاکا تقدم في النصل الا نف ٠‏ وانا يتعذر اصلاح الحطيثة التي 

' ترتکب عن سوه قصدر وال ما عند بعضهم غير رانا یکن املا 
| الخطيثة التو ني تحصل عن ضعفر اوعن جهل ویقال لها مفتفرة اا 
1 ای وال لعرضية انما تتغايران اب الخطيئة تن سوه قصد او ضف 
| وجل ٠‏ وتمابرالحطایا من هذه الجهة لس تایا بالجنس بل 20 
| في مب ۷۷ ف ۸ ۰فادًا ليست الخطيئة العرضية والميتة متغایرتین با لن 

۳ ' وابضا قد .> فی مب ۷۶ف٣‏ و١٠‏ أن ما حصل في الشہوۃالسیة وفي 
المقل من ا حرکات البدييية خطايا ءرضية ٠‏ وا حرکات البديبية توجد في كل 
جنس من ا حطایا ٭قادًالیں يوجد خطایاعرضیة من جسما 

لکن يعارض ذلك ان اوغسطینوس في خطابہ في المطهر دکر اجناسً لفطایا 
المرضیة واجناسا انطایالميتة 


وا ارات ان يقال ان الط العرضية تقال( في فى اللاتينية 7 معنی القفرة 
فاا جوزا يقال لخطيئة انها عرضية اما لاب قد اغترت وعليه قول 
ابپروسیوس فی کتاب الفردوس ب١١‏ کل خطیئة تصبر بالتوبة عرضية » 
وهذه يقال ما عرضية مرت العلول او لانه لیس فیہا ما ینم اختفارها كلها او 
پمضما اما ہضہا فکا اذا كان فہا ما خنف ابرم کا اذا حدثت عن مرش 
او جهل وهذء يقال فا غرضية مر _ اللة واما كلها قلانا لا تبعال التوجه الى 
1 جو ری قلاق وجب عقابا ابدبا پل زمنیسا وهذه الخطيئة الرضية هي 
من کلامنا هنا ٠‏ فن المقرر ان الخطيئة المرضبة بالعنیین الاولِين لسن 

ذا جنی مین 1 يجوز ان یکون ها ذلك بالمنى ال لٹ قیقال لبعض الخطايا 
عرضية من جنسہا ولبعضہا ميتة من جنسها باعبار ان جنس الفعل او نوعه | 
يتعين من موضوعه لانه متى توجهت الارادة الى شي ناف في افسه لب 
أنى بها بتوجه الانسان نحو الغاية القصوىكانت الخطيئة میتة من جھةموضوعھا | 
کت ما كانت لحبة اللّهكالتمديف والماث ونموها اولحية | 
القریب کالنتل والزنی بزوجة الغبروما اشبه ذلك ٠‏ ومن تمہ کانت هذه خطایا ! 
عية من جنا ٠‏ وقد تتوجه احِاتاً ارا ادج ا حاطی* الى ما یتضمن نی نفنه 19 
من عدم القرتيب ولكنه لا يضاد محبة الله والتری بكالكلام البطال وا 
الخارج عن عله وغو ذلك وهذه خطایا عرضية من جنسہا۔ الا انه 0 
الافمال الاقية لا تستفيد الحسن والقبح من الموضوع فقط بل فن عالة 
الفاعل ایض کا اسلةنا فی مب ۱۸ف 4و كان يحدث احیانا ان ما هو خطيثة 
عرضية من جنسه باعتبار الموذوع يصير خطيثة مه من جهة الفاعل اما لمعل 
ایاه الغاية القصوى او لتوسله به الى ما هو خطيئة ميتة من ع جنسه کا وقصد 
انسان” بالکلام البطال التوصلالى ارتکاب الزنی بزوجة الغبر ٠‏ ركذا قديحدث 


۳و 


اشامن بج القافل أن اهومن که مهم ید ھللا رتا 
وذلك بسبب نقص الفءل اي عدم التروي فِه بالعقل الذي عوالبداً الخاص | 
لعل القبيج کا مر في مب ٢۷ف ٠١‏ في شأ ن حرکات الكذر البديهية 

۽ اذا اجيب على الاول باه بمجرد انخاپالانسان ما ینانی الحبة الالمية یظہر 
انه یور عليها و بالتالي انه اح اليه من الله وم _ مه نت بعض ا حطایا/ 


وم افیة في شا للحبة لقتغى من جنس| ایثار شوه پانبة على اللہ فتکون | 
م من جنسہا 

ول الثاني بان ذلك الاعاراض برد على الخطيئة التي في عرضبة دن الملة ' 
وعل اثالث بان خلت الاعتراض بردعلی الخطيئة الي ی عرضية بہب: 


قص انل ۱ 
۱ الفصل الال ۱ 


قي ان ا خطیثة العرضية ہل عي استعداد" تخطيئة انميعة 


تال اثالث بان يقال : يظبرارن الخطيئة المرضیة ليست استعدادا 
للقطيئة الميتة فان احد التقابلین لا يحب لاخر ٠‏ والخطيكة المرضیة والميتة 
| مقابانا نك مر في ف٠۰‏ فادًا ليست اللطيئة المرفية استمدادا: 
| لعلبئۃ الميتة 
: ۲ وایضا ان ااغعل يزه بلا عاثله فيالنوع وعليه قوله نی الحلقيات ك عب ١‏ 
« ينشأ عن الافعال احوال وملکات عماثة لحا » ٠‏ والخطيئة المینة والعرضية | 
قايرتان بالجنى او بالنوعكا تقدم في الفصل الاف فال طيثة المرضية أذن 
الاب فلت الہ 

۳ وایضا لوكان يقال لمقطبثۃ عرضية لکونہا تھب للفطيئة المیتة لوجي 
ان يكو نكل ما یژهپ لفنطيثة المبتة خطيئة عرضية ٠‏ وجميعالاعال الصالحة 


حم ]نت 


توهب للخطيئة الميتة فقد قال اوغسطینوس في قانونه ۳۳ ۱ الکبریاء 
تصب الششرك للاعال الصالحة حتی تید » فیلزم اذن کوٹ الاعال الصالحة 
ايا خطایا عرضية وهذا خلت 

۹1 ى یعارض ذلك قولهني سي ۱۹ :ھ من محلقر الامور الیسیرۃ سقط 27 
ثيا » ومن يخطأ خطا عرضيا یظہر انه صقر اور اليبرت فمو اذن ینا مب 
شا فش لان یسق کل السقوط ط باه الميدة 

والجواب ان يقال ان الڑھ علق باعتبار ما وعليه كان تعیب طریقتان 
بحسب طریقتی العلة فان العلة منہا ما يمرك قصد! الى المعلول كتسخين ا مار 
ومنہا ما يمرك تم از ان من بزحزحاسطاوانة يقال انه سولج 
الوضوع فونہاویہذا الاعتبارکان فل الأطيئة يوهب لٹيۂ على نحوينب إولاً 
قصدًا ويبذا ا أوجه يحبى' > لفعل ر واثله في انوع والخطء © اي نی فى عرضية 5 
جنا لا تؤهب بہذا او او و بالذات للخطيئة ات ایی مب مرا جلسہا 
لتفايرها بالنوع الا ان ا لحطيۂة المرضية 55 ان تهب طلى هذا الغو بوجه 
من التبعية للخطيئة الى هي مميتة من جية الفاعل ذانه متى ازدادت ال ال او 
که باذمال الخطايا المرضية اکن ان تعظم شهوة الخطا .الى حد ان يجمل 
ا اطلیء غايته في الخطيئة العرضيةلان غاي مكل ذيمككة من حیث ه وكذلك 
ف الفعل يحب الک 2525-0 1 ا طایا المرقیة موب لخطیئة 
سوہ لخطيئثة عرضية من 0 

بلخطيئة مبتة ة من جنسما لان منیقترف خطيئة عرضية من چنہا بعد ۱ 

2 ما وباعتیادہ عدم اخضاع ارادته للترئیب الواجب سرمي 
اخضاعہا ایض لترتِب الفایة القصوى وایثارما هو خطیئة ميتة في جنسہ 
اذا اجيب عل الاول بان ا حطیئة المرضية ليست قسبة الفطیئة المیتة 


مت ]عه سم 


بوجہانقابل عا اف اخ فيف١‏ بل عل حد 7 
|العرض قا الحوهر * وکا يكن ان یکون العرض ا۔ععدادا للصورة 0 
كذلك يكن ع ان تكون الخطيئة المرضية استعدادا للخدليئة المرئة 

وعلى الثاني بان الخطيعة العرضية ليست مائلة للميتة في النوع ولکہا مات ما 
في الجنس من حيث انکلیتها تدلان على نقض فیالارتیب الواجب واو لو اختلفت أ 
| دلالتها على ذلك کا مر في ا'مصلین الانقین 

وعلی الثالث بان العمل الصا لیس اتعداءًا بالزات للقطيئة الميتة ككه ٠‏ 
7 موضوتا او سي لها بالعرض ٠‏ واما الخطيئة المرضية فتوهب لا بالقات | ۱ 
3 لقدم فی جرم الفصل ۱ 

الفصل الرابع 7 
في ان الخطیئة العرضية حل کو ميتة 

خط الى الرابع بان یقال : يظبر ان الحطیئة العرضية مجوزان تصير ميتة . 
فقد قال اوغسط :وس في في تفر قول يوحنا ” من لا يمن بالابن فلا مین | 
الحياة » مانصہہ الصة گر[ يمني مار ضية) اذا أُغفت ت قلت » رال 
ek‏ عن حيث لقتل النفس تنلا روا ٠‏ پیجوز اذن ان تصير الخطيئة 


| المرضية مبتة 


۲ وایضاً ار حركة انشبوة الحسية السابقة رضی فى المقل خظيئة” عرضية ‏ 


فان ةت هكانت مميتة 3ک 7 ني مب ؟ ۸۷۶ ۰ فا طة المرضہة اذن يجوز : 


ان تصیرعیتة 
. ۳ وایضا ان الفرق بین الخطيئة ا مینة والمرضية کا لفرق بین الداء العضال | 
1 الملا کا ۔ مر في ف١٠‏ والداہ ال بل الملاج بجوزان يصير عضالا ٠‏ 


وزاذن ان تمر اة العرضية م 
پت بلع حك 


سے ۷ا سے 


3 وایضاً انالات داد جوژانیصیرملکا* والخطيئة ال لعرضية ة استمداه بت 
کیا لدم في الفصل الاف ٠‏ جوز اذن ان تصیر ا حطیة المرضية ميتة ۱ 
1 یعارض ذلك ان الاشياء ال اتی ینا فرق غیرمتنام لا سيل بعضها الى / 
عض وبین الجمايكة المینة والعرضية فرق غير متناو کا یظہر ممأ اسفناه ني | 
۱ 


۱ مب ۷۲ ف ٥‏ ومب ۸۷ ف ٠ ٥‏ فوتنم اذن ان تصير ا حطیئة المرضية ميتة , 


والجواب ان يقال ان صيرورة الخطيئة العرضية ميتة جوز ان يراد ها ثلاث | 
سان الاول ان فملا واحد! بالعدد یکون اولاً خطبئة عرضية ثم کون بعد ا 
۱ ذلك خطيئة ميتة وهذا عنوع“لان الحطبئة قوم اصالة بغمل الارادة کیره 
منالافعالا فة فاذا تغيرت الارادة لا يقال شر واحد؛ باعل ار خاقیته ان ۱ 
کان واحد! متصلاً باعلبار طیعتہ وا ثتغير لارادةاتع ان تصير الط 4ة 
رب تة ة - والتاني ان ما كان عرضيا في جنه یصیر متا وهذا نان من | 
حيث بجی ای اومه ن حيث تمل الخطيئة المیتة غاية له على ما م . في ف ٢۷‏ 

-- والثالث ان يتقوم عن خطایاعرضیة كنيرة خعیئة واحدة ميتة وهذا ان اریز 
به ان يتقوم بالفمل خطبعة واحدة ميتةعه بن خطای عرضیة کر فهو بلطل لان 
جميع ماني العالم من ن الطایا ا امرضیة لاکن ان یتوجب‌من العقاپ‌ما نتوج | 
خطئة واحدة ميتة وهذا ظاهر" من جية الدة لان الخطيئة ا میتة تستوخب | 
عقاب ايديا وا طيتة المرضية تستوجب ععقاا زمن کا مر" في ا حث الانف ف۳ | 
وه وهو ظاهر ايشا من جھة عقاب التغرر لان ا حطئة ال میتة نستوجب | 
| حرمان الرؤبة الالمية الذي لا یقاس به عقاب کا قال فم الذهب ومن‌جهة عقاب | 
الحس باعثبار دود القعیروان جاز ان یکون بات المقايين قاس باعلبار عقاب ! 
انار واما ان اريد به ان الخطايا المرضية الكغيرة تفعل خطيئة واحدة میعة : 


بوجھ اتأهیب فہوحق کا قم ےی يانه نی القصل لاف باعیار الطریقتیت أ ۱ 


۱ 


'اللتين تهب بهما ا حطیئة العرضية لفط ة ا میتة 
| ادا اجب على الاول بان کلام اوضطینوس بعنی ان ال حطایا العرضية 
الکتبرة تنعل الخطيئة الميعة بطريقة التأعيب 

وعل الثاني بان حركة الشبوة ا ية السابقة رضى المقل لا تصير مي بعينها 
اصلا خطيئة میعة 4 بل انما يصي رک كذيك فعل المقل رای 
| وعل الال ك بان انس فلا بل حال مستقرة فیک ان يعروه 
قیمع بقل بعينه والخطية: المرضیة فعل زائلیتنم اساثنافہ فلیں حکہما 


قي فى ذلك واحدًا 


وعلى الرابم بان الاستمداد الذي يصير ملك هوجنزة الناقص في نوع واحد 
نها ان 1 م الناقص متى استکل صار ملكدً ٠‏ والخطيثة العرضية استمداد" 
ا خ رکاستعداد العرض لاصورة الجودرية التي يتنم استعاله الیہا 

انم ی 
في ان الظرف هل یکن أن یجعل اغطیئة العرضية میتة 

بقن الى الخامس بان يمال + يظبرا نالظرف يكن ان يجمل الخطيئةالمرضية 
| ميتة فقد قال اوغسطينوس سي ك کلامه على المطهر « النضب اذا طالت مدته 
والکر اذااستر صاحبه عليه صارانی جنۃ الخطايا الميعة ٭والعضب والسكر ليسا 
۱ من الخطايا الميتة في جنسہا والا ككانا مين دام ٠‏ فالظرف اذ نمل الخطيئة 
العرضية میته 
٢ :‏ وایضاً قال الم ني في كتاب الاحكام ۲ م۲4 ان اللذة اذا كانت متوقفة 
في خطيئة مة اذا | کن متوقفة فعي خطيئة عرضية ٠‏ والتوقف ظرف ٠‏ 
فالظرف اذن عل الخطيئة العرضية تة 
٣ |‏ وايضا ان الفرق بين الحسن والقییح اعظممن‌الفرق بين الخطيثة المرضية 


کر ہہ 
والميتة الندرجئین میم في جنس القیم ٠‏ والظرف يمل الفعل الحسن فبیت 
| کا یظہرتی من بتصدق لاجل لد الباطل ۰ فأولى اذن ات يجمل ا حطیئة 
العرضية مميتة 

كن يعارض ذلك ان الظرف ككرنه عرضا لا یکن ان يتباوز قدره قدر الفعل 
ا حاصل له من جنسه ضرورة ان ال افضل دائ من العرض فت یکان الفمل | 
من جنسہ خطيئة عرضية امتنع ان يصير ب اظرف خطبثة مم ممیت لجاوز: : الخطيئة 
الميتة قدر الخطيئة العرضية الى غبرنباية على نحو ماکیا يظبر ما مرفي مب ۷۲ 
ف ه» و ۰ .ب ۸۷ ف ٥‏ 

والجواب ان يقال ان الظرف با هوظرفٌ هو عرض ” لعل ات یکا کل 
ام ۷ ف ۱ ومب ۱۸ ف ٥و‏ ۰ و ۱۱ عند کلام على الظروف لکن قد 
یعرش ان يمر الظرف فصلا نوعيا للفعل القيفیتمری اذ ذاك عر صفة 
الظرفية ویکون مقومً انوع النمل الخلتي وهذا برض في الحطایا متى اضاف 
ین قباحتها قباحة جنس اخ رکا ان مضاجعة الرجل آذير زوجله فمل | 

قبیح بالقبح القابل للعغاف واما مضاجعه لزوجة غيره ففيها قبح آخرمقایل 

7٣‏ ی8000 مقرم لاو عم آخر 

من الخطيئة يقال لہ الزنی بزوجة الغبر ۰ ویستمیل ان بچمل الظرف الحطیئة | 
العرضية ميتة مالم بزدھا قباحة جذرو اخرفقدمر في ف١‏ ان قباحة ا حطیئة 
العرضية قائ ہا فيا من فساد الترتيب بالقیاس الى ما یژدي الى الناية وقباحة | 
الخطيئة ا مینة قائمة با فيها من فسادالترتیب بالقيأس الى الفاية القصوى فينضح 
اذن ان الظرف ما بقی ظرف لا يمكن ان جمل الخطيئة العرضية ميحة بل انتما | 
ما كذللكمتى احا مال نوع, اخروضارعل نحر ما فصلا نوع لمل الخلقي | 

اذا اجيب عل الاول بان طول الدة ليبس ظرقًا يلا الى نوع آخر وله 
الاك الت سس 


نے فاح 


المواظية والاسترا ارالا ان يكون ذلك بال عرض لطاركة ما ان كثرة الشي* او 
اطالته لا تکسبۂ نوع جدید! الا ان يحدث في الفعل المتكثراو المستطيل ما 
يفير نوعهكالقرد او الاحلقاراو نحو ذلاك ٠‏ اذا مهد ذلك وجب ات يقال ان 
الفضب ككونه حركة في النفس الی الاضرار بالقريب فاذا کان ااضرر الذي 
لقصد اليه حرکه الغضب شمه ممیتة من جنس هكالقتل او السرقة كان هذا 
سا یہ وافا رش ان یکون خطيئة عرضية بسبب 
ثقص الفعل من حیث یکون حر سی سو ات 
پرضی المقل الى طبيمة جنسه - واما اذاكات الضرر الذي لقصد اليه حرکة 
الفضب خطيئة عرضیة من جنس هک اذا غضب انسان من و 
خنيفة او هزلية تؤله قیلا ١‏ فلا یکون الفضب خنله میڈ ولر طالت مدته 
الا بالمر ضکا اذا نش عنه عثرۃ جسية او ني* يشبه ذلك 
واما السکر فانہ في سه خطيعة عینة فان تعطيل الانسان اغیر ضرورة 
قوۃ لمقل الذي به يتوج ای الله وتنب خطايً كثيرة تعرض له جرد لذة الجر 
ماف ا للفضیاۃ وانا يعرض ان يكون خطيئة عرضية سیب جهل او 
شی کا اذا کان الانسان جاعلا قوة ا مر اوضعف نفسه فلا يخال انه یسکر 
فان حيكذ لا يخطأ لسكرو بل لافراطه فی الشرب فقط الا انه متي أكثر من 
السکرم يبق له في هذا هل عذر بل يظبر حبائذر انه الى السكر اميل منه 
الى الإمساك عن امرۃ الثي لا فائدة فيها فترجع الخطيئة الى طبیعتا 
وعلى الثاني باناللذة اتوقفة لا يقال انها خطيئة ميتة الا في ما هومن جنر 
|| خطيئة ميتة وا تكن اللذة فيه متوقفة كانت الخطيئة عرضية بسبب نقص 
۱ اش ل كا ثقدم نی النضب فان اراد بالعضب الطویل والذة التوقفة تھے 


۱ فیومن ذلك روية ال ورة ۰ 


سا 


سس سس سس سس سس سس( 
وعلى الثالث بان الظرف لا عل الفمل الحسن قبيحا الا بتقوبه نوع الخطيئة 


| بعد الاظيئةالعرضسية عن ال كعد الخطبئة اميتة عن العرضية ٠‏ والخطيئةالمرضية 
| تصير عيتة کا مر في فة وا كذاك الخطبعة ا میتة يجوز ان تضير عرضية 
1 ۲ ریاد جيل ارق ين اة المرضية وامیة يان صاحبالینة 


ETE 


كامس في مب ۱۸ فاه 
1 ۱ و و ۳ 
أ الفصل السادس 
وا ری مود 
i E‏ بظہر انا طئة الميئة یکن ان و 


اح للخليقة منه لله وصاحب العرضية احب لله منه للقليقة نی ان من | 
: يقترف ماهومن جنسه خطيئة میتة يكون اح“ لله منه للفليقةك EEE‏ 
بش جاه لکونڈ ات ميتة وماق للحبة ة الالحية مع انه لوعل انه يأ قي | 
| به ما ینانی الحبة الالمية لاعرض عنه حبا بال «فهواذن یرف خطبلة عرضية 
١ ۱‏ ومکذا پک ی انتصير الخطيئة ال میتة عرضية 

۳ ادا بن ا مسن وائیح اس ين اعت من 
0 جروس ٠‏ والفعل الذي هو من ننه قبح يجوز ان | 
| یمیر حا اکیوازان يصب القتلفعل مدال ايب رفي الحم انیت اللص ` | 
فلن موز ان تصیرالحطبئة الميتة عرضية اولى 

لک يمارض ذلك انه یتیل صيرورة الابدي زم ٠‏ والخطليئة المیتة 
| تستوجب عقاب ابديا والمرضیة تستوجب عقابا زت ٠‏ فیستعیل اذن ان تصير 
الخطيئة المبتة عرضية . 

والجواب ان يقال ان الفرق ين ری والیة هو نفس الفرق 
يبن الکامل والناقص في جنس الخطيئة على ما مر في ف۱ - والناقص يجوز ان 


سرب 


يلغ ال بزيادة شی ومن ثه فالخطيئة العرضية اذا زيد عليها نم" راجع الى 
جنس الخطيئة الميتة صارت بذلك مبعة کا لوقال تا لک2 بطالة ليزي واما 

الكامل قل يحوز أن يصير ناقصابالزيادةواذلك فالخطيئة اميت اذا زيد عليها قبح" 
راجم الى جنس الخطيثة المرضیة لا تصير بذلك عرضية لان من بزفي لیقول 
کل بطلل لا يخفيذلك جرم خطيئتهبل ينقل بالاحر ىلا زید علیەمن الق ا 
على ان ماکان مرن جنه خطيئة ميتة يجوز ان يصير خطیئة عرضية ہب 
نقصان الفعل من حيث لا تستکل فيه حقيقة الفمل ا لقي حدولہ پالیدامةلا 
عن رویةکا مر في ف٢‏ وهذا یصیر با لو من شي* اي من روي ة المقل ٠‏ ولا 
كان القمل ای يستفيد حقيقته النوعية من روي لعل كانت الحقيقةالنوعية 
تتتقض بهذا الخلو 

اذا اجیب على الاول بان الطیئة المرضیة تفترق عن الميتة افتراق الناقص 

عن الكامل کا يفترق ال عن بل ٠‏ والطفل يصير رجلاً دون المکس ٠‏ 
فالاعتراض اذن غير وار 

وعل الثاني بانه اذا كان الجيل عاذرا عل الخطيثة کل المذ رکبھل !اس 
غضسا اوا جنون کان الزاني مع هذا الجهل لا تلا کت 
واما اذا کان الیل الى الاندفاع فیکون هو عبنه خطیئة ولشقل في نفسه على 
]| قص الحبة الالحية من حيث ان الانسان يتقاعد عن علم ما به يقدر ان حافظ 
على الحبة الالهية 
]| وعلی الثالث بان ماکان قبيحا في تفه لا یکن ان بحسن فعلہ مهما كانت 
] غات کا قال اوغسظينوس فيرده على منداكيوس ب۷ -والقتل هواءاتة البري 
| ومذا لايمكن ان بحسن فعله بوجه من الوجوه واا ا اکم الذي یت اللص او 
الجبدي الذي يت عدو الحكومة فلا يقال له قات ل كا قال اوضطینوس سیف 


کتاب ااختبار ۱ ب٤‏ وه 
“SEDO‏ 


امد انا سم وا منوت 
مزا 0/0۵۳31 

. ثم ينبني النظر في في الخطيئة العرضية في نفسها واج في ذلك يدور على ست سائل 
س ١‏ في ان الطيئة العرضية هل تدس النضس -- ؟ في و ما 
عیرعنه في ١‏ کور ۱۲:۳ بالحشب والمشيش والتبن. ۳ في ان الانان هل كان مک 
له فيحال البرارة ان بقترف خطبئة عرضية س اهل یکر ن لللالد السا غ او الطاغ ا 
پقترف خطيئة , عرفیة س ٥‏ في أن سرک ركت الکفرة لول هل و ای و 
في انه هل يجوز اجماع الحطیئة العرضية وامطيئة الاصلية وحدها في واحد 2 

ألفصل ایور" 
في أن الخطيئة العرضية هل تدنی القس 

00 الى الاول بان يقال : یظہران المطيئة العرضية تدفس الةس فقد . 
قال اوغسطينوس فيكتاب الو بة ان الخطايا العرضية اذا تکفرت ذهبت بشرف 
عرضنا الى حد" ان تحرمنا مەانقة العريس السماوي ٠‏ ولس الدنس سوی:قاص 
۱ امرض ۰ فالخطايا امرشیة اذنتدنس الشی 

٢‏ وايضاً ان الخطيئة الميتة تدس النفس يسبب ما في فعل الەامی* 
وعاطفتہ من فساد الترتيب ٠‏ والخطيئةالعرضية يحصل فيهاشى* من‌فساد الثرتیب 
في القمل والعاطفة ٭فعی اذن تدس النفس 

۳ وایضاً ان دنس الفس محدث عن مماسة شي ٥‏ نر بلب جارء ف 
مب ۸۶ ف ۱ "والتفس في الخطيئة المرضية ماس شيا زمنیاحبة عاریة عن 
القرتیب. فا حطبئة العرضية اذن تدس الفس 


کو تك 


لکن يعارض ذلك قولہ في اس ۲۷:۶ « ليهديها شه كنيسة عيدة لا 
دنس فما » يهني لیس فيا خطیئة جنائة کا قال الشارح ٠‏ فیظهراذن ان 
تدئيس الفس خان بالحبنة لمبنة ۱ 
والجواب ان يقال ان المراد بالدنس فقد النقاوة یاسةشی* کا هو ظاهر "نی | 
بات الي منهااستمير اسم الدنی لافس شب على ما مه في مب ۸٦‏ 
فا وکا ان في الجسم عارتین احداه! حاصلة عن حال الاعضاء واللونالداخلية | 
والاخری حاصلۃ عن نور واردر من اخارج کذلاك في النفس تفاوتان احداها ' 
ملکیة اي باالكة وک با داخلية والاخری فعية وکا نها نو خارحي نا ططیئة' 
المرضية قنع من القاوۃ الفعلية دون الككية لانہا لا تزيل ولا تقص ملک 
ابة وسائر اافضائ ل کا سأ تی پیانڈ في ۰۱۰8 مب ۲۵ ف١٠٠‏ ومب ۳۳ | 
ف١‏ بل فا قنع من فا فقط والدنى يدل على ثية راخ في التدنى فظار' 
انه اولي قد التقاوة اللكية مه بنقد :تقاوۃ النلیةوعلی هذا فالخطيئة العرضية 
لا تدنس اتس في الحقيقة وحيث يقال انها تدنسپا فذلك باعتبار من حيث 
| جم منالثقاوة الماصلة عن اقعال النضائل 1 

ادا اجيب على الاول بان کلام اوغسطينوس على ما اذا كانت الخطايا ” 
العرضية الكثيرة تؤدي الى الخطيئة الميتة بطريقة التأهيب اذ لا تحرم بغبر 
هذا المعنى من معائقة العريس السماوي 

وعل الثاني بان فساد الترنیب سیف النعل يفسد ملكة النضيلة في اللاطيئة 

لمبتة لاني الخطيثة العرضية 
| وعلی افالث بان انس في المططبئة الميتة اتعلق بامبة بالثيء الزمني على انه 
غية لما وبذلك يتنم بالکلیة فمل نور النعمة الذي يفاض على الین يتعلقون 
بالحبة بلله على انه الفایة القصوى ٠‏ واما في ا حطیئة العرضية فليس يعلى الائان 


0 


ی على انہالغایة القصوی فليس حکہما واحدا 
الف الثاني 
في ان التعبيرعن الخطايا العرضية باشب والشپش والتبن هل هو واب 

|[ تمل الى الثاني بان يقال : يظبر ان التعيير عر ا حطایا العرضية بالخشب 
]وا شی وان فی ١‏ کور ٣‏ :۱۵-۰ لیس صوابا لانه یقال هناك انا مشب 
والشش والتبن تب على الاساس ارسي ۰ والخطايا العرضية. خاروة” عی‌التاء 
ی > ان الزاعم الباطلة كلها خارجة” عن العم ٠‏ قلدلالة اذن على الخطايا 
|| العرضية باخشب وا شيش والتبن ليست صواباً 
٢‏ وایضا ان من بيني خشبا وحشیتاوت فانہ « سینا ص کا بخلص میں 
| فيالنار»٠‏ ومن يقترف الخطاي العرضية ققد لا يخلص ایض بالنار کا لو وجدت: 
خطاياعرضية على من يموت وعلبه خطيئة مميتة - فلدلالة اذن على الخطايا العرضية 
باشب والحشيش والتہن ليست صوابا 

۳ وايضاً ان مفاد قول الرسول أنالذين يبنون ذعبا وفضة وحبارة كرية 
| اي حبة الله والقريب والاعال الصالحة غير الذين یینون خشبا وحشيشا وب 
| والخطايا العرضية يقترفه! ایض اوللك الین يحبون الله والقریب و ملون الاعمال 
الصالحة فنی ١‏ يواه د أن قلنا ان لیس فینا خطیئة فاغا نضل انفسنا» فالدلالة 
| اذن بهذه 1 تلا على اخطایا ااعرضیة لیست ت صوابا 3 ۱ 

٤‏ وايضاً ان افسام تو ية ومراتبها اکثر جداس ثلاثة ٠‏ فصرها 
اذن في هذه الثلاثة لیس صوا 
]| لکن يعارض ذلك انالرسول 2 انااذي يني خشبا وحشيشا وتبا صیخلس 
کایخلص من بر فيالنار» فہواذن يسام عذابا لکن عذابه ان یکین ابد 
| واستيجاب اامذاب الزمني مخصوض بالخطيئة العرضية کا مر" في مب ۸۷ ف٥‏ 


بے وت 


فالراد اذن تلك ااثلاثة الدلالة على الخطايا العرضية 
والجواب ان يقال ان بعضا ذهبوا الى ان اراد بالاساس الايمان الەرڑی عن 
الصورة الذي يبني عليه بعض الناس الاعال الصالحة الممبر عنها بالذهب والفضة 
والليجارة الكرية وبمشهم الخطايا الميتة المبر عنها عندم بالحشب والحشيش 
والتہن الا ان هذا القول ابطله اوغسطینوس في كتاب الابان والاعال 
ب١٥‏ لان الرسول قال في خلا1:0 ؟ ان الذ ین بعملين اعال ا مسد « لا رون 
ملکوت لله » اي لا خلصون وموقد قال ان الذي يني خثبا وحديشا وت 
«سيخلصكا بخلص من بر فيالنار »فهتنماذن ان يكونالراد با شب وا شیش 
والتبن الخطايا ا وذهب غيرثم الى 0 اد با شب والحشيش وتو 
الاعالالمالة الى یی الناء اریعيی لکن بازجیا خطاياعرضية کا اذا خالط 
عناية الرحل بتدیبرمفزه التىم يم مان طة ژوحته او لاولادہ او 
لاما که لکن اقا ل من عبنه له اي بحیث لا يريد ان ينمل لاجلهذء الاشياء 
شا منافیا لارادة اله الا ان هذا القول ایض بظہر خارجا عن الصواب ٹن 
i‏ الواضم أن جميع الاعال الصالحة رجحم الى حبة الله والقریب قشي اذن ترجع | 
ال الذهب والنضة والحجارۃ الكرية ومکذا لا لا ترجم الى الخشب والحشيش 
| والتين ‏ فالحق اذن ان اخطایا العرضية الى ازج عناية الناس بالارضيات 
||| ماعنا بالحشب والشیش والین ذكا ان هذه تسف الیت ولا تمل | 
۱ | بچوھی البناء ویک احراقہا مم بقاه لباه + کذات توفرالحطایا العرضية في 
| الانسان مع بقاء البئاء الروحی وهو یعاقب علیہا اما ينار الا ضطباد الزمني في 
| هذه الحياة او ہنار المطبر بعدها ولکٹە يفوز بالخلاص الابدي 
اذ اجيب على الاول بان الخطايا العرضية لابقا انها بیع الاساس 
الروسي بعنى انبا توم فوقه حقيقة بل ہعنی انها توضم بقر به على حد قوله في | 


سر — 


۱:۱۳١ |‏ دعل انہار بابل » اي بقويها لات ا حطای العرضية لاتجدم الین 
| الروحي > 1 ثقدم 

وعل الثاني لہ لیس يقال ككل من بيني خش وحشيش) وتنا اه بخلص کا 
. بخاص من رفي انار با ل انایقال ذلك مر 9 بی على اساس و فقط ولس هذا 
الا اس هو الاهان المارق عن الصورة کا نتم ؛ بنش بل الابان الصور اة 
ا کقولہ في آفس۱۷:۳ « متاصلیر ن في انحبة ومتأسسين طلیہاەفاذ١ء‏ ر يوت 
' وعلیہ خعلیلة ميتة وخطایا عرضیة فله خشب وحشيش وتن ولکہا ليست 
مبنية على اس روح فلا ل ص کا بخلص من یر في أنار 
۰ و ا اث بانالذین ینقطەون عن الاهقام بالامور الزمنیة وان خطثوا لثوااحاتا 
ا خطأعرضيانار.بة يقنرفونخطايءرشية خفيفة وفي کار ر قجمعنب بحرارةالحبة 
' فبولاء اذ ذلا يشون الخطايالعرضية لبقائهافيهم زماتایسیراوا اما الخطاياالعرضيةالتي 
يقترفها من يتشاغل نی الار رضياتخيق ما طويلاًاذليس یتیسر لم كثيرًا ان 
پادروا الى تمحيعا بحرارة الحبة 

وعل الرام بات كل نيد بنحصر في ثلاثة اي مبد! ووسط وفاية کا قال 
الفياسوف رھ ب۶١‏ ب١‏ وقضبة ذلك أن ج جميع مراتب لطاب العرضية 
ترجم الى ثلاثة اي الحشب الذي ببق في فى النارزہاتا طويلاً والتبن الذي يفنى 
پغاية الع والحشيش الذي ہو ہین بين لان ا لحطایا اأمرضية على قدر تفاوت 
. وسوخیا او نقلہا بتناوت زمان تحبصا بالنار 

الفصل اتاك 


في ان الانان هن کان مكنا له في حال البرارة ان یقترف خطيئة عرضية 
بنط الى الثالث بان يقال : يظهر انمكان مک للانسان في حال البرارة ان 
یقترف خطيئة عرضية فقد کتب الشارح على قول الرسول في ١‏ نهو ۱۵:۲ 


سروه 


دل يكن آ دم الذي أغويه ما نصده مالم یکن قد خر شدة المدل لال ی كان أ 
مک له ان يخطى» باعتقاده ان ما يقترفه من الا مفتفر» ولو لم يكن کال 


ان یقترف خطیئة عرضية ماکان يعتقد ذلك ۰ فقد امکن لہ ادن ! کو 
خطیئة عرضية من غ غران يقارف لطع مت 
٢‏ واضاأ تال رفسف ١١ن‏ راک ن « لایغالن | 
اح ان هکان في قدرة نرب ان ببسم يسققط الانسان لوم ی يندأ قبل ذلك في تقس | 
الانسان حركة کبریاء کن ب تا وحركة الکو با“ الماقدمةالسقوط الذي أ 
حصل باط ام کے كن مکنا ان تکون‌سوی خطباة عرضية وقال ایض 
في الموضع تدم ذكره « ان الرجل اغراه شهوة الامتحان اذرأى ان المرأة تل 
قت حون اكت الاح احمة» ویظپر ایض كان عند حواء شی مر | 
حركة الکن لانبا شکت يكلام الرب کا يظبر من قوا « لملنائموت » على ما 
في نك ۳: ٣وھذہ‏ ب یظپر انہا خطاياءر: ضية فا اقل . ان يقترف الانسان خط 
ا وت ري 

۳ وایضا ان الطب ا اة اشد مقابء ككال الخالةالا ول من الخطيئة : 
العرضية ٠وكال‏ الخالة ت الأو ل بنع الانسان ع عن ان برتکب الط 5505 1 
ذكذا اذن یکن ٠‏ مائعاً له عله ن ارتکاب الخطيئة العرضية ۱ 
| لک أن یعارض ذلك انكل خطبئة قستوجب عا و يكن مكلا وجود عقابر | 
في حالة البرارةکا قال ایض ینوس نيمد ينة اله اك اب ٠١‏ ۰ فاذا E‏ 
|| للانسان ان يرككب خطیئة لاتخرج بها عن تلك الحالة الكإلية ٠‏ والخطيئة 
:]| العرضية لاتير حالةالانسان ٠‏ فا ذالم يكن مكنا له ان يرتكب خطیئة عرضية 
والجواب ان يقال ان اپور على ان الانسان لم يكن مک له في حال 
البرارة ات يرتكب خطيئة عرضية وليس الراد بذلك انه لو ارتکب ما هو 


— 04 


بي” بالقياس الینا لكان بالقياس اليه مبتا بسب بمو حاله فان شرف الاخخص 
3 مث “ للنطيعة كه لايصير بها الى نوع ار الا ات يرد عليها قباحة 
د اوالنذراو تحوذلك ما لاحل" له هنا ادا ما كان في نفسه عرض لإ 
۱ 7 مکنا ان پصیر ميا بسبب شرف الال الاول ۰ فالراد بذلك اذن ارت 
الانسان م یکن مكنا له ان بک خطیئة عرضية لانه لم یکن مكنا ان 
| برتکب ما هوفی تفسه خمليغة عرضية قبل ان يفقد بالخطيئة اميت کال ا لمال 
الأول وحقیق ذلك ان الخطيئة العرضية تخدث عندنا امالقص فيالفعل 
اکا مركات البدیبیة في جنى الخطاءا ا میعة واما لفساد انترتیب بالقياس | ال 
ما یژدي الى الغاية مع سلامة الترتيبالواجب بالقیاس الى الغاية وکلاالامرین 
| يحدثان عن فساد في اتیب لعدم اندراج الادني تحت الاعلى اندراجا ثابتأفان 
| ما بحصل عندنا من ل ارت البديهية في الشہوۃ المي ةيحدث من عدم خضوع 
الشهوة الحسية مطلقا للعقل وہا بحصل من ذلك في العقل يدت ظا 
حيث لايخضع انقاذ فمل التق للروية التي تحصل عن خير اع یکا اسلننا في 
از مب ٤۷ف"‏ ۰ اوما حمل في النفس الانسانیةمن فساد انترتب بالقياس 7 


۳ يودي الى الغاية مع سلام: : الارتب الواجب بالقيأس الى الغاية فافا محدث 
| من حيث ان ما بودي الى ثناية لايخضع دات لنية التي لها امقام الاعلى في 
المشتهيات وهي بمنزلة مہداء ۶ خا کا مرفي مب ۰ف ۱ و۷۲ ف دود اساغنا في 
اقامب ۹۰ف١‏ ان الترتب کان في حال البرارة مرعيا على وجه جه ثاب ت فکان 
الادفى خاضما دات للاعلی ما دام ابیز الال في الانسان خاض شک قال 
|| اوغسطيئوس ایض في مدینة الله ك ۱۶ب ۲۸۵۱۷ ومن كان يجب ات 
| لایحصل ني الانان فاد تیب لوم يتدئا ذلك من عدم خضوع الجزه 
الاعلى في الانسان شوھذا حدث بالخطيئة الميتة ‏ فیظہر من ذلك ان الانسان 
| 


.ل يكن مكنا له ف فی حال البرارة ان يرتكب خطيئة عرضية قبل ان ب نکی 
أ خطيئة ميج 

اذا اجب على الاول بانہ ليس المراد بالفتغر هناك الخطيئة العرضية التي 
ا علیاً اکلامنا بل ما یسمل اغتفاره 

٠‏ وعلى الانی بان تلك الک یا اي سبقت في ننس الانسانکانت خطيئة 
الا نسانالا ولى الميتة ومیل انما قت سقوطەباعدبار فعل الخطيئة الأرج وفد 
۱ تبع هذه الكبرياء شہوۃ الامتمان نی الرجل والشك في المرأة لني جردا معمته 
1 من الحية مر ن ذکرن ہی الله حدٹ عند هاح رک كبر يحت كنا ا تيب بنبيه 
۱ وعل الثانث بان الخطيئة امبتة اناي مقاباۃ لکل ا الة الڈولمن حیث 

| تقسدموهذا لاتفعله الخطيئة العرضية ٠‏ ولانهبتعذر اجتاع کل فساد نی الترتيب 
| وکال الل الأ ول يليم ان الانسان الأول لم يكن مكنا له ان يرتكب خطيئة 
۱ عرضية قبل ارتكابه خطيئة ميتة 

0 


الفصل ارام 
في أنه هل یکن لذلا ك الماح رگ أن پرتکب خطيئة عرضية 

تل الى الرابع بان يقال : يظبرانه سكن اللاك الماع الط ان 
| يرتكب خطيئة عرضیة فان الانسان يشارك اللالکۃ ني جزء الننس الاعلى 
الذي يقال ۾ العقل كقول غریفوریوس في خط ۲۹ على الانجيل « الانسان 
يعقل مع که » والانان يكن له باعتبار جزء الفس الاعلى ان برتکپ 
ا خطيئة عرضية ٠‏ ككذا الملاك ايشا 
٠‏ ؟ وایضا من يتطيع الاکٹر يستطيع الاقل ایض ٠‏ وقد استطاع اللاك 
ان يحب الى ور لفق أكثر منحبه لله وهذا فمل رکه الخطيئة مت فاد 
١‏ کان مک لكان يب ا بر الخلوق اقل مرن حبه نه بغیر ترتيب_بارككايه 


نت ۵۵٩‏ ساد 


۳ وايضا یظہر ان الملامكة الاشرار يفعلون امورا في سيف جنسہا خطایا 
ا عرضبة ة غرم الاس بالضحك وغوه من الصغائر ٠‏ وظرف تنس لال 
| الخطيثةالعرضية عبت هک نقدم في الفصل الانف ما میردعلی ذلا نہيی خصوص | 
وس هذا ی مقاصد مقامنا هتا* ٠‏ فیک ‌اذن لللاك ان رت كب خليةعزمية أ 
' لکن ات نى ان کال اللاك اعظم من > کل الانسارت في الال الأول 
انا يكن مكنا له نی الا وی ان برك خطیئة عرضية ٠‏ فبالاولى ' 
ذن ن لم يكن ذلك يكنا لللاك ۱ 
کیا ا يقال ان عقل اللاك لس ندري اي لیس يتغل منالبا دی 
الى التانج مدرک كلا منہماعلی حال م يحدث فیناعلی ما اساننا في ق ١‏ / 
| م۸٥‏ ف۲ ف اک لمظ انم وجب ان بلفظہا باعتبار حصوطافي المبادى»* ٠‏ , 
ریات ني ا اوت نز البادىء وان ديات الى الغایة جنزلة له نامک بر 
١‏ غير موق فاا يبس ينغت عقل اللاك انى ما يادي الى الفاية الا باعتبارٴ 


| ا یئة المرقیة 


اند 5-06 ترتیب الغاية ولمذا فطبع لاک که يقتضي ان لاجدث عندم , 
7 رتيب بالقياس الى ما يودي الى الغاية من دون ان يحدث عندم فساد 
"تیب بالقياس إلى الفاية وهذا يحدث با حطیئة الميعة ٠‏ ولاك الغا 
لامرك الى ما يودي الى اثغارة الا بالقیاس الى الغاية للقتضاۃ وهي الله ومن مه . 
| کات افعام افعال ع ف أذن ان يحصل عند خطيئة عرضية el‏ 
0 ۰ لا بالق 2 خطيئة كبرياء ۱ 

لانکة الاشرار فلا ترك الى شيء الا بالقیاس الى غاية یلم 
ولذلك فانهم يرتكبون الخطأ المیت نی کل ما يفعلونه بارادتهم ولیس كذاك | 
حي ما فيم من الشوق الطبيعي الى ا یرعلی ما مر فی فان 


وب 4 ف۲ || 


په 
8 اا اجيب على الاول بان الانسان يشارك اللانکه نی اامقل لكه یفارقہم | 
في طر يقة النعق لکا لقدم في جرم انتصل 

وعلی اثني بان الللاك لم تطع ان يحب المليقة اقل من حبه شالابتوجيهه | 
|| اياها اذ ذاك الى الله على انه الغاية القصوی او الى غاية غير مرتبة بالاعتبار 
| الملقدم هناك . 

وعلی الثالث بان کل ما يظبراله خطایا عرضية فالشیاطین نوسل به الی ان 
یقریوا الناس اليم فر وم الى الخطيئة الميتة ومن مه فانبم بخطا ون في هذه 
خطا می 0 5 يقصدوتها 1 

۱ ۱ الفصل ا اس 
فی ان حرکات الشہوۃ الحسية الأولى في الکٹرۃ هل في خطایا عبنة 

تیال لحاس بان يقال : یظہران حرکات الشبوة الحسية الا ولى | 
|| في الکفرۃخطایامیتة تقد قال الرسول في رو۱:۸ « لیس من فضاہ على الذين 
ان الج يسوع وم لایسلکون بحسب الجسد » وكلامه هناك على شموة ا حی | 
كا يظهر ما قبله فااسبب اذنني کون الشبوةلاترجب هلاك الذين لایسلکون , 
بحب الجسد اي بانقیادم للشبرة اغا هوكونهم في امسج يوع ۰ والكفرة 
لیسوا في الج یسوع ٠‏ فالشہوۃ اذن فیہم موجبة للبلاك خرکاتہم الا ول اذن | 
خطايا ميتة 

| وايضا قال انسبلوس ني كناب النعمة والاخلیارب۷ہ الذين لیسوا في‎ ٢ 
الس اذا شعروا بالجسد استوجبوا الملاك وان لم يسككرا بحسب الجسد» ويس‎ 
| يستوجب احد الملاك الا بالخطيثة الميتة ٠فاذا ماکان الانسان يشعر با سد‎ 
مرکة الشووة ال وى كانت حركة الشبوة الا ول سیف الکفرة خطيثة ميعة‎ 
فيما يظير‎ || 


ہے و بے 


۳ وايضًا قال انوس في الوضم اللقدم « صنع الانسان یٹ میب أن 

لايشعر بااشهوة » ویظہران الانسان قد تعري عن هذا الواجب بتعبة الماد 
|| التي يست الکفرۃ ٠‏ ادا کلااشتھی الكافر وان ينقد اشهوة ب رک له 
| مميتة بتعدیه الواجب 

لکن يعارض ذلك قوله نياع ۰ دان اللہ لاصابي ارج فیس 

| ليس یقضی به علواحد لايقغي به علا خر ٠‏ وهولیس يقضي بالمركات الا وی 
أأعل الومنین ۰ كذاك آذن ليس يقضي بها على الكغرة ...رز 

ارات ان يقال ان القول بان حركات الکفرة الأرل خطابا م اذا لم 
يرضوا بها غير صواب ویان ذلك من وجهين اما اولا فن امتناع کون 
الشبوة الحسية محلا د ية المي ةيا مر في مب۷ ف» وطبيعةالشبهوة الحسية 
|| واحدة في الكثرة والومنین فلا جوز ارت تکزن: خركتها في الكفرة ثقط 
خطيئة میتة ٠‏ واما یا فن حال الخاطى» فان شرف الشخص لاجنف جرم 
الحطيئة بل يزيده ثقلاً کا بظهر ما مر في مب اف ١١‏ وعليه فالخطيئة ليست 

في المأمن اخف منبا في الکافربل اثقل كيرا اولا لان خطايا الكفرة 
اکثراسققااللشرۃ سیب جيلهم 5 کقولہ في ١‏ تهوا:*1 « نلت رحمة اللہ لاني 
فلت ذلك عن جيل وف عدم ایی » وڻان لان خطایا المؤمنين تزداد 
ثقلا سیب اسار النعمة كقوه في عبر اس ھی 
اشد من عددمالوصیة الذي قرس به تجاه ۱ 

اذا اجب على الاول بانكلام الرسول على انقضاء بالملاك الذي تستوجبه 
الخطيئة الاصلية التي قحی بعمة یسوع المج وان بقيت الشهوة “فا لس 
حدوث الشهوة قي الژمنین دلیلا على القضاء بالملاك الذي ستوجه الخطيثة 
|| الاصلية کا هو امال نی الکٹرۃ : 
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وعلى هذا المنی ایا يجب مل کلام السلوس وبذاك يتنهم ابلواب 
على الداني 

وطل الثالث بان ذلك الواجب القاضي بعدم الاشتهاء كان حاصلا بالبرارة 
الا صلية فلس جم با لا ال الي الاصلية 

اقمیل السادس : 
هل يجوز اجناع المطيئة المرضية والخطيئة الاملية وحدما فی واحدر 

يتخط الى السادس بات يقال : یظہر انديجوز اجماع الخطيئة المرضیة 
| والخطيثةالاصلية وحدها نی واعنرفان الاستمدادمتقدم على له والخطيثة 
المرضية ادا ” لمفطيئة الميتة کا مر في مب ۸۸ ف٣‏ فجي اذن توجد قبل 

١‏ اميتة في الکافرالذي لاتنفر لهالخطيئة الاصلیةوھکذا قد تجتمم اجانا یف 

الكثرة الخطايا العرضية والخطيئة الاصلیة دون الحطایا اميتة 

٢‏ وايضا ان اتصال الخطيئة العرضية بالميتة ومشا ركتبا لها اقل من‌اتصال 

الميتةباليتةومها ركتها ها وألكافر مخ بالخطيئةالاصلية یکن انیرتک 
خی مینة مین ان برٹکی سواها فیکن له اذن ان يرتكب خطيئة عرضية | 

' دون ان برتکب خطيئة ميتة 

۳ وایضا یکن تمیین الزمان الذي فيه يتدىء الطفل ان برتکب خطيئة 

١‏ فعلیة ومتی بلغ الى هذا الزبان يكن له ان یتی فی الاقل مدة يسيرة دون ان 
| ' يركب خطيئة ميتة فان هذا يحدث ای لاعظر لا وني هذه المدة وار 
این 1 جدا يكن له ار :رتك خطبئة عرضية ۰ فاذ | يجوز اجتاع الخطيئة 
الو ضية والخطيئة الاصلیة في واحدر دون الخطيئة اميتة 
۱ | کن بارش ذلك ان الاس يماقبون على الخطيئة الاصلية ني سجن الاطفال 
اسيك لاچ تاب الس کا سيأني يانه نی ق ٠ ٦ف٥٥پم ٣‏ وا لحم 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ ۱ 


سوت 
| يمد ق فيه الناس يسبب الخطيئة الميتة فقط فاذًا إن یکون مک اقب فيه 
من لایکون عليه الا خطئة عرضية والخطيئة الاصلة فقط ا 
| والجواب ان يقال يتنم اجتاع الخطيئة العرضية واخطیئة الاصلبة في واحدر 
دون الخطيئة الميتة وتحقيق ذلك أن الانسان قبل ان يبلغ سني القییز يكون 
له من صفرالسن الانم من استمال العقل عاذر على الخطيئة الميتةفيواذرتف 
بالاولى یکونعاذرا له عل المطبئة العرضية اذا ارتکب ہا هومن جنه خطيئة 
عرضية فتى اخذ في تما المقل لايمذر بالكلية على الخطيئة العرضية والمبيتة 
غير ان اول مايعرض یذ لفکر الانسانهوان يتروى في تفسعفان وجه نفسه 
و النایة القضاة اصاب بالعمة منذرة الخطيئة الاصلیة وان لم يوجه تفه الى 
الغایة القتضاة فباعبار ءا له في ذلك السن مرن القبیزیوتکب خطيئة ميتة 
لاهاله ماني وسمه ومذ ذاك لایکون فيه خطيئة عرضية دون ا یتة الا بعد 
ان یکون قد فر لكل شوه بالنعمة 
اذا اجيب على الاول بان الخطيئة العرضية ليت استعداد ا ضروری للفطيةة 
المیتقبل مک کا هب التعب ايان لعمى لأ وهب الهرارة لصورة النار 
وع الثاني بان امتناع مجامعة الخطيئة ''مرضیة للخطيئة الاصلیة وحدها لین 
لاعلبار بمدها عنها او مشارکنا لها بل لمدم استمال العق لکا أقدم 
وعل التالث بان الطفل الا خذ باستمال العقل یستطیع ان يجتنب في زمان 
ما سائر الخطايا الميتة که لاجو من خطيئة الامال النقدم مالم یقب الى الله 
پاسرع ما یکن له لان اول ما يعوض للانسات الميزان یفتکرنی ذاتہ التي || 
برها ای لا سواها لان الغاية متقدمة في القصد فاد هذا هوالزمان الذي 
يوجب عليه امتثال ذلك الامر الايجابي الذي مرح به الرب بقوله في زکریا 
۰۱ توبوا الي قارب سود 


|| الشریعة اما الاول فایحت فيه يدور على اربع سائل ١‏ في ارت الشریعة هل هي 


| امل خاص" بالارادة کا تضح ما مر فی مب ۹ف ٠ ٠‏ فاشريعة اذن لاترجع 


کی ا سے 


لمث الم شبعين 
في ماهية الشريعة - وفيه اربعة فصول 
2 م ينيغي النظر في ما للاقعال من الیادی* اارجة۔ وائيداً اغارج الباعث على الشرا 
هو اكيطان وقد اسلا ا علي وسوستہ فيق امب؛ ۱۱ المد اطارج الحرك الى | 
امير هو أنه الذي يقة نا یالشر ريعة وی اعدتا بالعمة ١‏ فخ الكلا لام اذن اولاً فيالشريعة 
تم فی العمة اما الشرب پا بالاجال وان في افاہا فالشريعة 
بالا جال تحت فيثلا از لاني ماعیتہا وثانيًا نا لاف الشرائع ولا فی معلولات 


مر ذھنی“ ۲ في غاية الشریعة-٣نی‏ علتبا 4 في اذاعتبا 
ألنمل الاول" 
فی ان الشريعة عل هي ام ذهتي 

يتخط الى الاول بان يقال : یظہران الشريعة ليست امرًا دنا فقد قال 
الرسول فی رو ۲۳:۷ ارى شريعة اخری في اعضائي الا یة ٭ ولس شي من 
الامور الذهية بوجد فی الاعضاء لان الذهن لاايستخدم ال جدانية ناذا 
ليست ' شريعة ۳ نمیا 

۲ اهنا لیس في العقل سوی انقوة والملكة والمعل ٠‏ والشريعة لستقوة 
العقل ليست ایض ملكة عقلية لان اللکات العقلية هي النضائل العقلیة التي 

مر الكلام علهافي مب ۷ دوقي اف ليست ملق وال لت عند القطاع أ 
فعل المق لکا يحدث في الاين فش راذن ليست اس را ذهنا 

۳ اخ ان الشريمة تمرك من يخضع فا الى احسان الثمل ٠‏ والريك الى 


الى العقق بل الى الارادة وعلبه قرل اثفقيه ايضا « سا اراده السلطان فله 


قوة الشريعة » 
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لکن یمارض ذلك إن الشریعة من شا نبا ان 5 مس وتھی ٠‏ والا مرمن شان , 
الم لک مر في مب ۱۷١ف١‏ اشزيعة اذن امر ذعني ۔ 1 
والجواب ان يقال ان الشریعة گي هي نظام ومقدار" للافعال یوجب فعل شي 0 
|| او اجتنابه ونظام الافعال نان در هوالمتل الذي عوالبداً الاول | 
۰ للافعال 0 يظبرمماسر في مب ١‏ ف الان من شأن المفل‌ان يرجه أ 
الى الغاية الي شي ۳ الاول في ما ينغي فمله کا قالالئیاسوف ني الطبيعيات ۳ 
لد ٢ب۹‏ ۰وماکان يدأ في جنس مہو بان ونظام” إذلك ال سكالرعدة | 
اف جنس المدہ وا رکة الاولى في حنی ا حرکات فیلزم اذن ان الشريعة ام | 
|| داجم” ی العقل ۰ 

اذا اجب على الاول بان الشريعة من حيث ي نظام ومقدار یتور ها في |[ 
الاشیاءوجوداناحدھاوجودھافی ار والمنظم ولا كان هذ اخاصابالعقل كانت | 
الشريعة لاتوجد بہذا الاعتبار الا في العقل فقط واانانی وجودها نے النتظم | 
واللقدر ويهذا الاعتبار توجد في جيم ما بل الى شيم بشريمة ما ختی ا کل 
ميل صادو عن شریعتریقال له شريمة لاب‌لذات بل بالشارکة ويهذا العنی يقال | 
یل الاعضاء الى اشہوۃ شریەة الاعضاء ۱ 

وعلى الثاني باه > پمتبرفی الافال الخارجة ال والفعول کته وال 
کذلك يعتبر في افمال العقل فعل المقل في نفسه وموالسل والاستدلال ' 
وشی* يحصل عن ن هذا ال وهوس ال الظاري ولا سیوا 
وثلنا القبلى ولا كان العقل الم ل !ضا يستعمل ضر بامنالقياس في الفعولات ا 
کا مر في مب ۳۱۳ وب ٦‏ فارمب/الاف؟بناة على قول الفيلسوف | ١‏ 
في الخلقيات كلاب کان يوجد قي المقل العملي شي* ہو بالذبة الى الافمال ' 
كالقضيةني العقل النظری بالنسبة الى الم وهذه التضا یا الكلية الموجودة في ' 


سے جم نے 


المتل الملي والناظرة الى الانمال تلضمن حقيقة اشر يمري قد تکون في المقل أ 
|| بالفعل وقد تکون فيه بالملكة 

وعلى النالث بان العقل مد قوۃ الريك من الارادة کا مر في م1۷ | 
فا لانه من طريق ان مريد! يريد الفایڈیأً۔رالمقل با بژدي الى الفاية - 
وارادة ما يؤمر به لالتضعن حقیقة الشریعة الااذا كانت منظمة رن العقل 
وبا العتی يقال ان لارادة السلطارن قوة الشريمة والا لکانت ارادته 
|أعسمًا لاشريمة 


الفصل” الال 
في ان الغرض من الشريعة هل هو دا8 الصلحة العامة . 
بط الى اثاني بان يقال یظہران لیس ال برض من الشريعة هو داب الصلية 
العامة لان من شأن الشريدة ان تأمر واتھی * والاوا: مر انا يقصيد بها مصالم 
خاصة فاد ليس غرض الشريعة داب هوالمصلحة العامة 
۲ وایضا ان الشريعة ترشد الانسان الى الفمل ٠‏ والافمال الانسأنية ما 
الجزئيات فا غاية الشريمة ایض مصلحة جرئية 
۳ وايضاً قال ايسيدوروس في الاشتقاق لك ۲ب ٠١‏ وك هب ۳« اذا کانت 
الشريمة قائة بالمقل كان كل ما يقوم بالمقل شريعة» ویس يقوم بالعقل سا 
یقصد به الصلحة العامة فقط بل ما یقصند به الصلية الخاصة ایا فآ یس 
الفرض من الشريعة هو الصلحة العامة فقط بل الصليدة ا حاصة ايا 
لکن يعارض ذلك قول ایبدوروس في الإشتقاقك١؟‏ ان ااشر یەة ٭لیسبت 
:| منحصرۃ في منفعة خاصة لكنها موضوعة فة ابخهور العامة » 
والجواب ان يقال ان ااشریەة 4 رجع الى ما هر 7 الافمال الانسانية من 
طریق کونہا نظام ومقدارا کا لقدم تي النصل الا انف وکا ان العقلهومبداً 


سے ۹8ھ سے 


الانمال الانسانية كذلك یوجد فيدايضا ي ہو 7 لكل ما سواہ وهذا ما 
يجب ان ترجع اليه الشريعة بالاصالة وا حصوص ولا الاول في الافمال 
التي یتعلق بها المتل اللي هو الفاية القصوى ٠‏ والقایةالقصوی موز الانسائية 
|| هي المادة او القبطة کا م في مب۲ ف۷ومب ٣ف‏ ۱ ومب ٩1ف‏ افالشریمة 
اذن عجب ان تلاحظ بالااخص النبة انى السمادة - وايضا للأكانت نبة 
الجزء الى الكل كنسبة الناقص الى الكامل وکان الانسان الواحد جڑڈا مر 
الماعة ألكاملة وجب ان تلاحظ الشريعة بالخصوص النسبة الى السعادة العامة 
ومن تہ اورد اليا وف في حد الامور الشرعية السعادة والاجتاع السيامي 
فانه قال نی الخلقيات كه ب١‏ « نطلق الشرعي العادل على ما یفعل السمادة 
وفروعھا ويحفظها في الاجتاع السيامي » لان اغا امه ی الد ة کا في 
اليامةك اپ۱ »وبا کان متناعیاً فی جنس تا لسواه واما يقال غيره 
بالنسبة اله کیا ان النارالي عي متناهية في الحرارة في علة الحرارة في الاجسام 
المركية التي نما يقال ها حارة‌من حيث مشاركتها في انار وی هذا فلا كانت 
اشریمة مناهية في النسية الى السلحة العامة كان كل امو اخرمتماق بنعل 
| جز لایعتبر شريعة ال بحسب فسبتہ إلى المصلحة العامة ولذاکانت غاية 
کل شريعة في المصاحة العامة 

اڏا اجیبعلی الاول بان الام یدل ع ی تعلیق الشريعة با هو منتظم بہا٠‏ 7 
| خص بالشریعة من النسبةالى الصلحةالمامة يكن تعلیقہ بالغایات ا حاصة 
ولهذاكنت الاوامر تنعلق ببعض الجزئيات ایض ۱ 

وص اثالی بانا نم ان الافعال محلبا ا رثات الا آن . لك المرثیات جوز 
ان تنب الى ارم انس او الوع بل بسوم الم الفائية 
]| باعتباراطلاق المصلحة العامة على الغاية العامة 


۱ ات 


ول اثالث بنه کا لایلقرر نوا فطع بالمقل النظري الا بالغليل الى 
الیادی» الاول البينة بتفساكذلك لیس يلقرر شي قطماً بالعقل العملي الا 
بأسبته الى الغایة القصوى اتی ی المصلحة العامة وما يثقرر بالمقل عل‌هذا الغو 


يعت شريعة 


ألفصل” الثاللت 
هل عق لكل عاقل و شارعة 

محل الى الثالث بان یقال : يظبرات. عف لکل عاقل شارع فقد قال 
الرسول في رو ۱۶:۲ « الام الین ایس عندم الناموس اذا لوا بالطبيمةجاهو | 
في الناموس فہم ناموس لاشم » وقوله یتاول بیع « طلقا “فا د اکل واحدر 
يستطيع ان يسن" اتفه شرینڈ 

۲ وا ان قصدالشارع ان مل ای عل افیا کال الم 
في ا حلقیات كعب١ ٠‏ وکل انسار يستطيع ان يحمل غیرہ على النضياة فلا 
عق لکل انان شارع" ا 

۳ وايضا کیا ان والي المديئة هو مدير رالدية كذلك کل رب منزل هو 
مدبرالمازل ٭ ووالی یئ في المدببة شربعة فا کر ل رپ ۱ 
مازل و يستطيع أن يسن شریعة فيمتز له 

لکن يعارض ذلك قول ايسيدوروس في الاشتتازی له ب١٠‏ وقد ورد 
ایض في کتاب الرا اسيم تم الہ بعة مستور للشب به سن ؟ ملقدموه معه شیاه | 
فا لیس لکل ران يسن" شریمة 

وا مواب ان یقالان الشریعةتلاحظخاصة وارلا واصالة الشبة الي الصلحة ' 


العامة وتوجيه شيه الى الصلحةالمامة هو من شأن ا مہور اومن یقوم مقامه ' 
ولذل ك كان سن الشریعة بختص اما با مہو رکلہ او بالشخص العام الذي بلي | 


ات 8٩٩‏ س 


امو اہو كله لان التوجیہ الى الغاية یکل ما سوى ذلك ایق خلص بر 

تخلص به تلك العاية 
| اذا اجيب على الاول بان الشريعة توجد في شي #لاوجودها في النظم فقط 
بل وجودها في النتظم ايف بالشاركةوبهذا الاعتباركل انسانر شريعة لنفسه 
ا من حیث مشا كتهفي نظام منظودمن مه قيلهناك ہمد ذلك « الذین يظورون | 
| عمل الناموس الکتوب 2 في فلوم » 
|| ومل الثاني بان اشخص ا اص لايستطيع ان یسوقا ی الفضيلة سوقاً شرا 
أ وجل ما يستطيمه النصح فان لم لقبل نصيته فلب له تلك التوۃ القاسزة التي 
يب انككين اشريعة حتى تسوق الى النضيلة سوق متفرا کاقال ایرد 
]| الخلقيات ك٠‏ ١ب٠‏ اما الجبور او ااشخصر العام الذي بلي الاقتصاص فل هذه 
القوة القاس کا سیأتی فی سب ۹۲ ف٢‏ ولذلك کات سن الشريمة خاصا 
به وحده ۱ 

وعلى الثالك بان کا ان الانسان جه من المنزل كذلك النزل‌جز من 

اللدینة والمدینة في الجاع الکاملة کا في السياسة ك١‏ ب١‏ ولذلك فک ان‌مصلیة 
الانسان الواحد ليست مي الغاية القصوى لکھ يمد بها الصلحة الما ةكذلك 
خيرا لمنزل الواحد يقصد به مصاحة المدينة الواحدة التي ہي ابماعة اككاملة وعلى 
هذا هن يتولى تديير منذل اٹ يبرسم اوامر وترنیات کک ا لاتتبرنی 
الحقيقة شريعة 


ألفصل” الاب 
في ان اذاعة الشريعة هل ي من حقيقتها 
تیال الرابع بان يقال : يظهر ان اذاعة الشریعة ليست من حقیقتھا فان 
الشريعة الطبيعية في اخص الشرائم وق لاحتاج الى اذاعقر فا جا 


— e 


الشريعة من حقیتت : 
۲ وايشا م من شأ اشرب قاس ان تم ید او عدم عله ٠‏ وقي 
لاثم من تذاع عليهم فقط بل خیرم ايض قاطا لست اذاعتها من حقيقتها 
۳ _وایف) ان ا! ازام الشريعة یتتاول ااستةرل ابا لان د الشرام تلزم 
.اف في الامور استةبلة »اة ل الثقباء في الدستور لكا والاذاءة قمعل الحاضرین 
فاذا لست ضمرور ية للشریعة 


لکن یمارش 3 قوله في كتاب سے افاي وضع الشرائم متى أذيعمت ٤‏ 
والجواب ان يقال ان الشريعة رض عل الغیر بجعلہا نظاما ومقدارًا لمكا 
مر نيف اوالتظام والقدار ب برض بوضعه لا ینظمو بتقدر فلا بداذن لحصول 
الشريعة على ما هو خا ص“ بها من قوة الالزام من وضعبالمن يجب اف يلك 
سا من الناس ومذا الوضع اقا محصل باطلاعہم علیہا بواسطة اذاعتها * 


فالاذاعة اذن ضروریة لحصول الشريعة على قوتہا ومکذا مرت هذه الاربعة 
المنقدمة یکی اخذ حد الشرية التی ليست الا نظام قلي يقصدبه الصلحة 
9“ 001 

اذا اجيب على الاول بان اذاعة الشريعةالطمية تمصل بجرد کون ای 
معرفتها بالفطرۃ الطبيعية في عقول‌الناس 

وعلی الثاني بان الین لم تذع عليهم الشريعة یکلفون بجفظها من حيث انها 
متي اذيعت تصل لبم او يكن ان تصل به بواسطة الا خرین 

وعلى الثالث بان الاذاعة الحاضمرة تتتاول المستقبل ییاه الکتابة المسطورةبها 
أأوالتي تتكفل باذاعتها دا لی نحوما وعليه قول ايسيدوروش في الاشتقاق 
|| ك ب٠‏ ١«اكر‏ ية( وهي في اللاتيية ×1 ) مشنقة رت الراءة (مقمدهه1) 


الكرنها مكتوبة» 


سے اند 


المعث الحادي والتسعون 
۱ في اخلاف الشرائم - وقيه ستة فصول 

م نی النظر في احا دی اف ور تب 
يوجد شريعة ازليةت؟ هن يوجد شریعة طبیعیة هل بوجد شريعة اذانیة 4 هل 
۱ يوجد شريعة ألمية - ٥‏ فی ! ا الشريعة الالمية هل . في وأحدة او اکثر--٦ھل‏ یوجد 


| شریعڈ خطئة 


األنصل الأول 

هل یوجد شریعة ازلیة 
بتخط الى الأول بانیقال: يظهر انه لیس يوجد شریعة ازلية لان ل 
ا بعض وط يكن منذ الازل من كان مكنا فرض الشريعة غليه 
اذ یکن یذ الائل الا لله وسده فادًا بس يوجد شريعة ازلية 
0 الاذاعة مرت حقیقة الشریعة ٠‏ ویتنم حصول الاذامة منذ 
ا الازل اذم يكن منذ الازل من تذاع عليه ٠‏ «فلا یت وجود شریەة ازلية 
۳ وایضا ان لشريعة غاية تتوجه الا وليس لشيء ازليغاية يتوجه اليا 
ا اذالغاية اقصوی وحدعا ازلية ٠‏ فا لیس يرجد شریعة ازلية 
۽ کک نماض ذلك قول ارغسطينوس فی الاخلیارك١ب٦‏ «ان الشريمة 
التي المقل الأعلى لایکن لماقل, ان لابراها ازلیة وغير متغيرة » 
| والجواب ان يقال لیست الشربعةسوى مايليه المقل الملي في السلطان | 
أ الذي يسوس جاعة کام کا لقدم في الحث الآ فا ورواضم مانه‌اذا کان | 
| العام يدير بالمناية الاخ کا مر" في ق١‏ مب ۲۲فا و کان جموع ألكائنات 
باسرها دبرا بالعقل الالمي ککان مبداً سياسة الكثنات التصور في عقل الله | 
امن حیث ہو سلطانہا بعتبر شرية ولا م يكن شي* من تصورات العقل الا لی | 
زب ب لکلا زية کا في ۳:۸۸ «وجب ان يقال اشریعقالمقلالالي ازية ‏ | 


بت ۵٦۹‏ سم 


اذا اجيب على الاول بان مالس کات في نفسه کائن عند اللہ من حیث 
|| یتعلق بەسابق عله وترتبه کقوله نی رو «۱۷۰٤‏ الذي يدعو ما هو غ ر کان کان 
كائن» وعلى هذا فقصور الشرية الامیة الازلی نيه ازلية من حیث 
یقصد به الله سیاسة الاشياء التي تعلق بها منابق عله 
۱ ل الثاني بان الاذاعة تحصل بالکا ة والکتابة والشريعة الازلية مذاعة من 
| جیة اللہ بكلا الوجيين لا ن كلا من الكلة الالمیة وكتابة سفرالیوۃ ازلي وأما 
من جهة الخليقة باعلبار سیاعها اومعاينتها فلا یکی ان تکون اذاعتا ازلية 
١‏ وعلی الثالثبان لشریعة غايةً بالمنى الفملی اي بن ان بعض الاشياء يتوجه 
بها الى غایة لا بالعنی الاتفعالي او ي ان کون الشريعة ننسہا متوجهة 2 لی غایة 
. آلا ان يعرض ذلك في صاحب السياسة لذي له غاية خارجة عن نفسه لابدان 
| يرجه الہاشریتہ ايشا طی ان غایة السياسة الالحية ہي الله ولدست شريعته 
|| شيا سواه ٠‏ فالشريعة الازلية اذن لیس لماغاية اخری لقصد اليا 
أللغصل الثاني 

هل یوجد فينا شر يعة طبيعية 
٠‏ يتخ الى الثاني بان يقال : بظہران لیس فینا شريعة طبيعية فان الشريعة 
١‏ الازلية كني لسيامة لاان ققد قال اوغسطينوس في الاختيارك ١‏ ب٦‏ 
ا ره الازلية و ي الي يجب ان یکت اض على غایة الترئيب » 
| اللي لاوز الفیدات کا لانقصر في الضروریات ٠فاذًا‏ لبس للانسان 
٢ 1‏ وایضا انا بتوجہ الانسان في افعالہ الى الغاية بالشريعة کا مر في مب ٩۰‏ 
| ف۲ وتوجيه الافمال الانساية الى القاية. لايحصل ب الطييم ة کیا بعرض في 
الميوانات الغیرالناقة اي انا قعل نية بالشوق الطبيعي فقط بل اما یفعل 


سس ۷۰۷| سے 


الانسان لناية بالمتل والارادة ٠‏ فا لیس للانسان شريعة طبيعية 
۳ اکن شخ'' اعظم حریة کان اتل خضوعاً للشریعة٠‏ والانسان | 
اعظم حرية من جیم الميوانات لا له دون سائرا لحیوانات مرن الاخثيار ۰ 
]| ليست سائر ا لیوانات خاضمة لاشریمة الطيمية ٠‏ قاذ کذاك الاننان 
اليس خاضعا لشريعة ظبيعية : 
لکن يعارض ذلك ما کنبه الشاح على قوله نی رو٤٤١ «١‏ والام ایض | 
| لیس عندم الناموس اذا موا بالطبيعة با هوني الناموس *.ونصه هواق یکن 
اعدم ناموس ود عدم تاموسا طیعیاً يذرك رک مم 
أ ما هو خر" وما هروث ره ۲ 
والجواب ان يقال قد أسلفنا نی مب۹۰ف١‏ نالشريعةككونها تا ومقدارا 
جوز ان توجد فيشي* عل نحوين وله وجودها نی النظم والقدر وثانيا وجودها 
قي المنتضل والمتقدر اذ انا يتظم شي* او يتقدر من حيث تحصل لهالمشاركة في 
النظام او القداروعليه فيا كانت جميع الاشياء الحاضعة لاعناية الالمية منتظمة | 
| ومتقدرة بالشريعة الازلیة کا یظہر ما مر في الفصل الا : نف وتخ ارك یں 
الاشیاء نَا من المشاركة في الشريعة الازلية اي مرس حیث يحصل عدم 
بقوتها مبل”ا ی افعاشم 7 ٠‏ والخليقة اناطقة بد سائرالاشیاء فى | 
کونہا تخضع للنایة الافية على نحواسیی من حیث تحصل لها الشارکة ۳۹ 
العناية لعنايتهابتقنسبا وہنیرھا قعي اذن مشاركة ايض في المقل الازلي الذي به 
يحصل عندها الیل ااطبيي الى ما ينبفيمن الافعال والفايات وهذه الشركة 
الحاصلة للخليقة الناطقة في الشريمة الازلية يقال لماشریمة طبيعية ومن ٹہ حين 
قال الرتل في مز :1 «اذبحوا ذيعة البر» تصوٗران بعضاً ماما اال | 
البر تقال ہ كثيرون يقولون من يرينا الخير» ثم اجاپ على ذلك بقولہ « رم . 


کے ]انوا نص 


|| علینا نور وجيك ايها ارب ہوسعنی ذلك ارت نور المتل الطبيعي الذي به میزٴ 
|| اليد من الشروهو برجم الى اشر یعة الطبيعية لبس شيا سوى ارتسام التور | 
الالمي فينا ٠‏ ومن مه يظبر ان النورالطبیعي لیس شيا موی مشاركة الخليقة 
الناطقة نی الشريمة الازلية ۱ 

اذا اجيب على الاول بار: هذا الاعتراض انا بض لوکانت الشريعة 
الطبيعية ار مغايرا للشریەة الازلية وقد لقدم انها ليست سوى المشاركة فا 

عل الثاني با نکل فل من افعال المقل والارادة يصدر عندااعن شي 
حاصل بالطیع میا اسلتافي مب ٠‏ فالا نکل قياس ال 
لا ركل دای یز ال الل درس ن اأشوو ق اليي الى , 
الناية القصوى فيكذا ايض يجب ان بکون توجيه افعالا الا ای اية حاصلاً | 


بالشریهة الطبيعية 
وت الثالث بان للحيوانات الغير الناطقة ایض وت المقل الازليعل 
-- الماك خليقة الناطقة الا انه لمأكانت مشاركة ا حلیقة الناطفة فهتحصل ۱ 


۱ على وجه ۽ عقلي وذهني کان يقال ا شرب HE‏ 
لات الشريمة ام عقلي” کا مر في مرو و 
الاطقة فلت شارکت فيه على وجه عقلي وانلك لايجوزان يقال ها شر 
الأعلى وجه النشبيه 
فصل الثالث 
هل یوجد شريعة انالية 1 

يتخطى الى الثالث بان يقال : يظهر انه لايوجد شربمة انسانية لان الشريعة 
الطبيعية في الشأرکة في الشريمة الازلية کا مرفي الفصل الف ٠‏ وجميم 
الاشياء متناهية الترتيب بالشر؛ يمة الازلية کا قال اوغسطينوسفي الاختبارك! 


روه سے 


بپ٦* ٦‏ فاشر ره الا ية اذنتكني یب جیع الامور الانساية ٠‏ فلاحاجة 
اذن الى شريعة انسانية 

۲ وابضا ان الشريعة شمن حتيقة ادا رک مر في البحث الا نف ف ۰۱ 
والمقل الانالي لبس مقدارا للاشیاء با ل بامك ںکانی لیات ۰۱۰ 
فاذً! يتنم صدور شریعق عن ن المقل الانساني 

ly, ۳‏ ن القداريجب ان یکون في غاية ال تن كا سیف لیات ٠‏ 
| وارشاد المقل الانسانی الى ما ينبني فعلہ لیس بالامرالیقین كقوله يف حك 
١۹‏ «اقكر اليشرذات 1 ام وبصائرنا غير راسفة "فاذًا يتنم صدور شريمة 
عن العقل الانانی 1 

لکن يعارض ذلك ان اوغسطینوس في الاخلیار ك ١ب"‏ وه ات شريعتين 
احداها ازلةوالاخرى زمانية وقال انها انانية 

والجواب ان يقال ا الشريعة شي* يليه العقل المل یکا مر في 
لاف ف١‏ وم العقل الملي والمقل النظري في صدور افعاا 7 فان 
| کلیہسا يقل من بعض البادىء الى بعض انیم کا بر في اٹوضم اللقدم ۰ 
أ ادا قررخاك وجب ان يقال کا ان المقل املی يحصل فيه عن البادی» 
تفا المدركة بالفطرۃ نا موم لخلمة التي ليست معرفتها حاصلة تا 
بالفطرۃ بل مستتبطة باجتہاد المقل كذلك مر _ الضرورۃ ان يتتقل المتل 
الانسانی من اوامر الشريعة الطبيعية النى في بازاة مبادىء عامة ية بنفسہا 
الى تديير امور اخص وهذه الدابير الخامة المستبطة بالمقل الانساني يقال ها 
شرائع اسایۃ متی رعبت فہا سائرااد وط التي تى تقتضبا حقیقة الشريعة 5 مر 

في الث الا نف ف٢وما‏ يليه وعلية قول تولیوس نی خطایته ك اب۵۷« ان 
۱ بت ١‏ الشيع صدر ۶ر ن الطبم ثم تطرقت العادة الى بعض امور لاعتقاد فعا م 


4ھ 


سے ۷۳ے 


ات خوف الشرائع والدينما صدر عن الطبع وثقرر بلعادة ٤‏ 

2 اجيب على الاول بان العقل الانسافي لايستطيع ان يشارك المقلالامي | 
في تام تصوره ورسعه بل على حسب حاله وعلی وج ناقص ولذلك فُکا ات ! 
|| لنا من جهة العقل النظري علا طیعیاً ببعض البادی؛ العامة حاصلا عندنا 
بالشارکة الطبیعیة نی ا ُکة الا یة ويس ناما خلس کل یه که 
مندرجة في ا مكةالاللمةكذاك للانان من جهة ال السلي مشاركةطبيعية ' 
في الشريعة الازلية باعتبار ٠‏ البادی العامة لاباعتبار التدابیر الخاصة یم 
الاشياء مع کونہا مندرجة في ال اشریمة الازلية 'ومن عه وجب ايا ان تفل | 
,العقل الانسانی الى ثقر مر شرائع على وجه خاص ا 

وعل الثاني بان العقل الانساني ليس في فسه نظا للاشياء بل البادی* 
ال ركِة فيه طيما في نظامات عامة 0 الاشياء التي يفعلها الانسان 
| واي انما نظامہا ومقدارعا العتل اي وان ل ب يكنمقدارًا لما يصدر عن الطبع 
1 وعلى الثالث بات العقل انعسي يتعلق بالمولات الي ي جزئية وحادثة 
لا بالضروريات كا تنل النظري وخذا لايمكن ان یک يكون لشرائم الانسانية ما 
انعائ ٹج مارا من العصبة عن الخطأ ولیس من الضرورة ان يكو نكل 
, مقدار یبا ومصوما من الخطأ من کل وجه بل بحسب ما یکن في جنسه 

التعل الایم 
سب وجو رية با : 

ی الى الرابع پان يقال : يظهرثنه لم يكن حاية الى وجود شري الي | 

لاناك E‏ عددثا في اٹہ ریة الازلية كا مر فيف؟ | 
والشریمة الازة ۶ في الشریهۃ الاهية کا مرفیف ١‏ فلاحاجة اذن بعد الشریعة' 
اللییة وال مرائع الانسانیة المتغرعة عنہا الى شریعقر اخری ا یة 


— نت 


٢‏ واا قبل في سی ۱٤:۱١‏ «ترك الله الانسان في بد مشورته» وللشورة 
ہی فمل المق لكا مر فيمب؟ ١ف‏ ۰۱فا قد ترك الانسان لسراسة عقلہ ٠‏ 
وارشاد المقل الانسائی هو الشريمة الاشائیة كا مر في الفصل الا نف فلا 
حاحة اذن في سیاة الانسان الى شريعة اخری الهية 

۳ وایضا ان الطبيعة الانسائیةہی آکئی مرن الخلیقات الغير الناطقة ٠‏ 
والمخلوقات الغير الداطقة لیس فا شريعةالمية غير اليل الظییی ال ركب فييا 
فا لیقة الناطقة اذن أولى بان لايكون ها شريعة ا میة غير الشريمة الطبيعية 

لکن يعارض ذلك ان داود القی ان مجمل الله له شریعة بقوله في مڑ۸ ۳٣:۱۱‏ 
د س لي شريعة يارب نی طریق عدلك » ۱ 

والجواب ان يقال انه ماعدا اتشریعة الطبيعية والشريعة الانسانة کان لابد 
لندببرالمیشة الاناية من وجود شريمة ا میة وذلك لاربعة اسباب اما ولا 
فلان الانسان يهتدي بالشريمة الى اقعاله بالنسبة الى الفایة القصوى ٠‏ وأولم 
لیکن الانسان متوجها الا الى غاية لاتتماوزءناسبة قدرتهالطبيعة ما وجب ان 
يكرت ل ما پرشدہ منجهة العتلفوق الشریمة الطبيعية والشریعة الانسانبة 
المتفرعة عنهاء الا انهلا كن الانسانمتوجياً الى غاية السعادة الابدية اأتى ارز 
مناسبة القدرة الانانية الطيميةكا مر ني مب ف »كان من الضرورة ان 
يكون له فوق الشريعة الطبعية والانسانیة شرعة ا یة ترشده ایض الى غايته 
- وم اتا فلانه ببب عدم يتينبة اک الاناني ولاسها سيف الحوادث | 
والمزئيات قد يعرض انبكون للناس في الأنعال الانسانية احکام عظلفة ينعأ 
عنها ايشا شرائم مخثلفة ومتضادة کان لابد الانسان نی معرفته بدون ر يبر 
مايجب فعلہ وما يجب اجتنابه ات عتدي ة فى افعاله بالشريمة الالهية ا لجزوم 


تاعالطا فيها - واما ثلا فلان الانسان‌انا يستطيع الاشتراع فيمايستطيع 


ے وپچوے 


امك فيه ویس للانسان ان يم نی ا حرکات الداخلة الحقیة بل اغا له ام أ 
يحي فی الافعال الحارجة الظاهرة ومع ذلك كال الفضيلة يقدضي ان یکون 
الانسان مستقیاً في افماله الباطنة والظاهرة ولذا لم يكن في قدرة الشريمة 
| الانسائية ان تھی ونام بالکنایة في الافعال الباطنة بل كان لابد في ذلكمن 
ورود الشریعة الالية ایض -واما راتا فلان الشريعة الانسائیة لائقوی على 
معاقبة او منم کل ما يفعل من الش رکا قال اوغسطی:وس في الاخیار آۂ١ب٥‏ 
لانها أوارادت رفم مم الشرور لارقعت ايض خبرات كثيرة وامتنمت نائدۃ 
ااصلحة العامة التي ٹم می ضرورية لمران الپشریفلئلا ية ببق شي من الشردوث 
نھي_ او قصاص ركأنلابد من ن ورود الشريعة الالمية الناهية عن جبع الايا 

- وق رال عن اباب الا وه :۸ حيث فيل « شريعة الرب 
لادنی فيها» اي لا امم بثي* مرك دس الخطيئة « ترد النفوس » لامها 
لاتدير الافعالالظاعرۃ فقط بل الانعال‌الباطدة ایض « وشهادة الرب صادققہ 
ببب تفن الق والاستامة م 2 الاغیا»» من حيث تسوق الانسان الى 
الغاية الفائقة الطبع والالية 

اذا اجيب على لاول بان مشاركة الانسان يف الششريعة الازلية بالشریعة 
الطبيعة انما قي على قدرما تحتمله الطبيعة الانسائية على أنه لايد للانان ان 
دی الى الغاية القصوى انقائقة الطبيعة بط اريقة ا سی ولٰذا وردت الشريعة 
الالمية التي با تحصل المشاركة في الشربعة الازلية عوج أعلى 

وع الثاني بان المشورة نوم هه ن اليمحت فلا بد ان حصل عن بعض المبادىء 
ولا یکني حصولها عن اللادى. ٭ الفطریة الي هي رسوم الشريعة الطبيعية ما 
لقدم جم الفصل‌بل لابد منورود مبادی اخری وی زسرم الشريمةالالمية 
وعلی اثالث بان المخلوقات الغير الناطقة ليست متوجهة الى غایة آسبی من 


ست ۵۱۷۲ سے 
| اي المأدلةلقوتا الطبيعية فليس حکہا وحک الخلوقات الناطقة سوا 
لقصل ا اس 
في ان الشريعة الالمية هل ي واحدة فقط 
یال الاس بان قال: يظهر ان الشريعةالالمية واحدة فقط لانشريعة 
الماك الواحد في الملكة الواحدة واحدة ۰ ونسبة ا نس الشز ي كله الى اللہ 
کنسبتہالی ملك واحر کقوله سیے مز :۸ 2 اللہ هو ملك الار ضکلپا» 


فالشریعة الالمیة اذن واحدة 


۲ واي لکل شریعة غابة يقصدها الشارم في من يشرعها لم ٠‏ واشيقصد 
فی جیع الاس ۳ واحدا بین هکتواہ في ١‏ لو يريد ان جميع النلس 
يخلصون و یانون إلى معرفة الحق » فالشريعة الالمیةاذن واحدة 

۳ واا ان الشريمة الالية اقرب فی ما بظبر الى الشريمة الازلية الى عي 
واحدة م نالشر ية الطبيعية على قدرما ان وحي النعمة اعلى من امرفةالطيمية | 
| والشريعة الطبيعية واحدة عند یم الاس ٠‏ الشريعة الالمية اذن أولى ان 
تكون كذلك 


لكن يعارض ذلك قول الرسول فيعبر ۱۲:۷« عند تحول الكبنوت لابد من 


م ي 5 یں ب ۳ رگ 
تحول الناموس» والكبنوت کہنوتا نک وردهناك اي کینوت لاوف وکتوت 


۱ الج ٠‏ فالشريمة الاهية اذن شریعتان ایضا شريعة عتيقة وشریعة جديدة 
وابلواب ان يقال ان لمدد يحصل عن القسمة کا مر فيق١‏ مي ++ ف٣‏ 
والقنسمة في الاشياء لقع على ضري احدها کقسمة الاشياء المتغايرة بالنوع 
مطلقا کالفرس والثور وانثاني کنسمة 'لکامل والناقص سیف نوع واحدر 
1 بعينه کالطغل والرجل ومنهذا القبيل قمة الشريعة الالمية الى عنيقة وجديدة أ 
| دمن مہ قد شبه الرسول فی غلا ۳:+ ”وه ۲ حال الشريعة المتيقة مال الطفل 


۱۱۷۷ سے 
الذي تحت المدب وحال الشريعة الجديدة بحال الرجل الکامل الذي ليس 
تحت مدب والكال والنقصان فی کلتا الشر يتين یبر یسب ثلاثة امور 
خاصة بالشريع ةك مر" لان الششريعةاولاً من شأ نبا ان یدبا اللصلحةالعامة 
|أعلى انباغايتها کا مر في الث ال ضف۲ واللصلحة العامة موز ان تکون أ 
على ضربین اي مصلحةحسوتة وارضیة وهذه كانت مقصودة پالزات مر 
الشر يعة العتيقة ولا جد في خر ٣‏ ان الشمب دُعی حالا في بدء الشریعة الى 
ملك الكعائيين الارضي ثم مه تعترلة وسمارية ؤفك في امود يق 
الشريعة الجديدة ولذا دما اج حال في اول بشارته الى ملکوت السماوات 
بقوله فی متى ۱۷:۶ « ونوا ققد اقترب ملكوت السماوات » وس څه فال 
اوغسطینوس في رده على فوسطوس له ب «١١‏ ان الد التتيق يتمعن وعد 
| الاشياء الزمازة ولذلك يقال 4 عتيق واما وعد الحيأة الابدية فخاص” بالمید 
الجديد » -وثانياً مر شأن ااشریعة ان تدير الاعال الانسانية عل مقتضی 
| تريب العدل وهذا تفضل به الشریعة الجديدة الشريعة العتيقة لانہا ترتب 
|| افعال النفس الباطدة كقرله نی مت ٠:0‏ ؟هان زد برک على الكتبةوالفر یسین 
| فلن تدخلوا ملكوت الماوات» ومن تمەقیل ني الاحکام ۶۰,۳ « ان الشريعة 
المتیقة تھی الد واش ربعة الجديدة تھی النفس »- وثالتامن شأن الشريمةان 
]| تدعوالناس الى حفط الرسوم وعذاكانت تفعله الشريعة العتيقة حذر العقاب 
|| واما الشريمة الجديدة فتنعلہ بالمبة التي مرغ في قلونا بنعمة الس التي نج 
في الشربعة الجديدة وامافي الشريمة الحيقة فکان مزالا فقط وعلیه قول 
|| اوغسطينوس تي رده على ادينتوس الاثوي پ۱۷ « ان بين الشريمة والانجيل 
فرق ويا وهو ا حوف واللحبة» 

اذا اجيب على الاول بانهکا ان رب ایت يفرض في منزله على اولاده 


-۷۸ و0 — 


الأحداث والبالنين رسومامتغایرۃکذلك الله الك الواحد قد سن" في “في ملک 
ا 2 ريعة للناس حون م يكونوا قد بلغوا حال الکال وس مم شريعة | 
١‏ اخرى اکا ل حي بلغوا بالشریعة الاو الى حال اعظم م من ادراك الالميات 
وعلی الثاني بان خلاص انس يكن مکا الإ بام مکنوله في ' 
الع“ ۶٠ھ‏ لیس انم “خر منوا ناس به ينغي ان نقاص رك 
| فالشريعة التي ت ينك لشم فل وه کنل الى الخلااص م یکن مكنا ان تعمل 
الا بعد عة سج وام با نقد وبي إن تجمل الشمب الذي يواد منه ۳ 
| شرية اعدادية لقبول المج مشقلۃ على بسض اصول‌العدل الاجي م فی الازی ' 
وع الثالث بان الشريمة الطبيعية تدير الانسان باعتبار بعض رسوم عامة | 
| يشترك فيها الكاملون والناقصون ولٰذا كانت واحدة عند الججيع واما الشريعة 
إ الالمية فانہا تدير الانان ایضاني بعض ارات التي لايستوي نات 
ا اس ني النسبة اليا لهذا وجب ان يكون هناك شریتان الميتان لدم 
| فی جرم النصل ۱ 
۱ الفصل السادسٌ 


هل بوجد شر يعة السبوء 


یال السادس ہار یقال:یظہر ران لیس بوجد شريعة الشہوۃ فقد تال 
| اییدوروس سیف کتاب الاشتقاق ٥ب٣‏ «الشريمة قائمة بالمقل رف 
لالقوم بالمقل بل بالاحرىتعتسف ٠‏ جادة العقل ٠‏ فالشہوۃ اذنلاتضن حتبقۃ ' 
الشريعة 

۲ وایضاکل شريمة قر فعي مازمة بحیث ان من لابرعاها يقال ه او 
الشريعة ٠‏ والشهوة لاتوجب عل من لايتبعباصفة الجاوزة بل بالاحری اض 
اوتا شر عة ٠‏ فجي اذن لالتنمعن حقيقة الشريعة 


اس یٹ 

۳ وايضا ان الشریعة یقصدا الصلحةالمامة کاس في الم الا نفف۲ 
والشهوة لاتبعث ث على المصلحة العامة بل بالاحرى على المصلحة الخاصة٠ ٠‏ فعياذن 
| لاتغین حقيقة الشريعة 
کی یمارش ذلك قول الرسول في رو۲۳:۷ ارى ناموسا خرف اعضائي 
منافيا لناموس عقلي» 

والجواب ان یقال ان الشريعة توجد ات في الم والقدررو بالشاركة في 
اانتظم والتقدر کا مر فی ف ۲ومب» ٩ف ١‏ بحيث انكل ما بوجد في ما ضع 
للشريعة من ميل اوترتیب يقال له شریعة بالمشاركة کا مر في الوم النقدم 
و وزان یمل الشارع في ما بضع اشريعة ملاع نحوين اول بالذات من 
حيث یمیل ا حاضعین له إلى شي وتیل احا مضاً مخلفین مم الى اضالِ 
مختلفةوباءتيار هذا العو جوز ان LL‏ رج ہت 
57 بابب من" 3 حيث ائەمتی عزل الشارع احد مرؤوسيه عن مقام یلوم ان 
یتقل الى رة قر أخرى وشريعة أخرى على و ماکا لوعزلالجندي مر 
ا حندیة فانہ بل الى شريمة اهل الزراعة او امار - اذا قبد ذلك اللہ 
۱ كان پوجد تحت سلطانہ خلوقات مختلفة ها امال طبيعية مخثلفة ‏ ها كان 

في احدها شريمة على نحوما فہوفی غيره منافر ااشریعة کقولی ان الحدة 
شريمة في الكاب عل _ نحو ما ولکپا متافية لشريعة في النعيجة لوخيرها من 
|| الحيواثات الوديعة .فا ماحصل للانسان بالترتیب الاي باعتيار حاله حتى 
يفعل بحسب العقل هوشريعة الانسان وهذه الشريمة کانت في اللة الاولىمن 
ال بجی کان يتعذران يحدث مته شي* خارج عن حد العقل أومناقر له 
الا انهلا ابتعد الانسان عن ن الله صاریندفم پفوۃ الشہوۃ ا مسیة ٠‏ وهذا يعرض | 
ایض لکل انسان يخصوصهعلى قدر بعدہ عن العقل حتى أنه ليشبه على نحو 

ےش سی مسا 


ہے یرم سے 


ماالہائم التي تتدفم بقوة الشبوة الحبية کقوله نی مز۸+ :10*۲۱ کان الانسان 
فی کراپ نوم ل الام وقشبہ بها مس وی هذا فيل إلشرق لح اني 
يقال له شہوۃ بتضمن في سائر الميوانات حقيقة الشریعة مطلقًا لکن بالعنى :لذي 
يصح به جمل شریعة في هذه الحيوانات باعتبارما لما من الیل المقصود بالذات 
مرن الشارع ٠‏ واما نی الناس فليس لبہذا الاعتبارٌحقیقة الشریعة بل ہو 
بالاحری خروح“عن شريعة العقل الا انەباعتبا رکون الانسان قد تعرى بالمدل 
الال ھی عن البرارة الاصلیة وقوة العقل تعتبر قوة الشهوة الحسية التي تجره شريمة 
من‌حیث عي جرائة ولازمة عن الشريعة الال یة الي انؤلت الانسان عن مقامه 
اذا اجب على الاول بات ذلك الاعتباض پتجہ على اشہوۃ باعتبارها نی 
نفسها من حيث تبعث على إلشر فصي بهذا الاعتبار لاتضمن .جقيقة الشبريمة 
3 تقذم نی جرم الفصل بل أما بين ذلك باعتبار لزومها عن عدالة الشريمة 
الالمية کانو سی شريمة تكايني اجد الشرفاء الاعال الحسيسة ببب ذه 
وعل الثاني بان ذلك الاعترا اض اتا جه على ما هو شريعة بع کرنه نظام 
ومقدارافان الذين بخرجون عن هذه الشر يع ةيستبرون مجاوزي الشريمة ٠‏ والشبوة 
ليست شریعة بهذا المعني بل بنوع من الشارکه کا تقدم في جرم الفصل 
وعلى اثالث بان ذلك الاعتراض يجه على الشهوة باعتبار ميلبا لاباعبار! 
اصلہا ومع ذلك اذا اعتبر ميل الشوق اي من حيث هوني سائر الیوانات 
کان مقصود | به الصلحة العامة اي حفظ الطبیعة في اللوع او سیف ۳ 
والامر كذلك ایضا في الانسان باعبار کون الشوق الحسي خاضما لمقل على 
ان المراد هنا باشهوة ما كانت خارجة عن ترتیبٰ ااعقل 


| س اش 


| آ لج الثاني والتسمون 
١‏ في مملولات الشريعة - وفيه فصلان 

٠‏ غم ينغي النظر في معاولات الشریعة ومدار البمث في ذلك على أمرين س ١‏ في أن 
یعاول الشريمة هل هونجمل الناس اخیارًا --۲ قي ان معلولات التنزيعة هل هي الام | 
والدهي. والاباحة والمقاب کا۔ قال النقيه ك ! في .فصل الشرائع واحکام اجلس الاعلى 

آقمل الأول 
في ان معاول الشریمقھل هو جعل الناس أخيارًا 

خم الى الاول بان يقال : يظبران لیس من شأن الشريمة ات تبعل 
الناس ابخيارًا فان الناس اخيارٌ بالفضياة لان الفضيلة هي التي تجمل صاحبها | 
صلفاکا نی الخلقيات ك۲ ب٠ ٠‏ والفضياة انا يؤتاها الانسان من الله فقظلانه | 
یفعلہافینا بدوتا كا اسلفنا في حد الفضيلة في هيه دفن ای مس | 
شأن الشريعة ان تجمل الناس اخیارا 

۲ وایضاً ان الشریعة لاتفيد الانسان ما نقّدالہا- واقیادہ اليه انا 
يحصل عن الخيرية ٠‏ فا یریة اذن يجب ارت.تکون سابقة في الانسان على. 
الشريمة ٠فالشريعة‏ اذن لاتجمل الناس اخیارا 

۳ وايضا ان غايةالشريعة هي المصاحة العامة کا مریمب" ۹ف ۰۲ وبعض | 
| الاس يحسنون صا في ما مرجع الى الصلحة العامة ولا نون صتمًا في با 
برجم ال مصلحتهم الخاصة ٠‏ فاذا لیس من شأن الشريمة ان تجمل الناس , 
]| اخیارا. 

"4 وايضا ان بعض الشرائم جائرة كا قال الفيلسوف في سباتهك٣ب٦‏ 
ولد مان ال بل منفعة نفسه فقط ٠‏ فاذًا لیس مرت فان 
الشريبةان تجمل الاس اخیارا 


سس الا جره سد 

| لکن یمرش ذلك قول النبلسوف غ لیات ۲ب ١‏ « ان اراد كل 
شارع في ان حمل رعایاء اخبارا» 

وا مواب ان يقال ان الشریعة ليست شيئا سوسے املاہ عقلي في الرس 
یساس" به الرژوسو ن کا مر في مب ١ف‏ ۱و۲ و٣‏ وفضيلة کل مروژوس فا 
| يحسن انقیادہ الى من پسوسه کا نجد ان فضيلةالنضبية والشوانية امه يمسن 
| أتقيادها الى اامقل وعل هذا الغو ففضيلة کل مراوس, قائمة بحسن خضوعه 
| الا مک فال الفیلسوف في السياسة ك١‏ به فان الغرض من كل شریعة ہو 
انقیاد ای با فقد وضع اذنانمن شأن الشريعة الخاص ان تبعث الخاضمين 
| ما على النشيلة اللائة لم ولان الفضيلة ي الي تجعل صاحہا ما يلزم ان 
| معلول الشريعة الخاصهوان تجعل الذين شرعت لم اخیارا مطلقاً او من‌وجه 
| لاته اذا كان الغرض القصود مرن واضم الشریعة ہوا ليرا مقي الذي هو 
المصلحة العامة اأننظمة يحب العدل 7 أزم کونالناس يصيرون بالشرية 
اخیرا مق واما اذالم يكن الغرض القصود من الشارع ہوا یر بالاطلاق 
| بل الخير الذي یمود عليه بالنفع او اللذة او الذي يناني العدل الا لی فالشريمة 
حينئذ لاتجمل الئاس اخيارًا طلا بل من وج اي بالقياس ا یعذہ السياسة * 
والخبريهذا العنى يوجد ایض في ما هوفییم" الا تک او وٴصف بعض الاس 
بکونہ لصا حستاً لكونه بنعل على الوجه الثم لادراك الفاية ۱ 

اذا اجيب على الاول بان الفضيلة فضیلتان کا مر في مب٣٦ف٢‏ مکنسبة 
| ومفاضة واعتباد الافعال يعاون على كلتيهما لیکن لاعلى نحو واحد فاته بھوث 
الفضيلة الکنسبة ویژهب الفضيلة المناضة ومتى حصلت محفظہا و يرقيها ولا 
کان الغرض من الشربعة سياسة الافعال الانسانية كانت تجمل الاس اخيارًا 
من حيث ان الافعال الانسانية تعاون على الفضيلة ومن مه قال النيلسوف في 


۱ گی — 


]أ السياسةك ۶۲ ان واضي الشريءة يجملون الناس اخيارا بتعويدم ایام 
الفضيلة » 

وعلی الثاني بان الانسان لاينقاد دنا الى الشريعة لیرد کال خيرية ة النشيلة 

بل قد يكون ذلك خوفامن المقاب وقد یکون لجرد ارشاد المقل رتا 
لتضیلد کیا مر في مب ۳٦ف‏ 

وعلى اثالث بان خير ية كلجر تعتبر بالنسبة ال یکلەومن مه فال اوغسطينوس 
أ في اعترافانه دعبم د الجر ایج هوالذي لایوافق الكل الملص به» ولا 
| کا كل اسان زامن الم الدتي انتم ان يكون انان صا ا وخيرًا 
مالم يكن مناسيا كا ينبني للصلحة المامة وکنا لایکن ان يثقوم الک ل کا يذغي 
ا الاعن اجزاء مناسبة له وعليه يتنم حصول مصكهة للجتمع ا مدني العامة کیا يتبغي 
| مالم یکن الافراد اهل فضياة اوي الاقل اولئك الذین يلون ام اللماعة ' ويكني 
| لمصلحة الجمهور ان يكون للرژوسین من الفضياة ما ينقادون به لاوامر الروساء 
ومن مه قال الفيسوف فی الا ك ٣ب۲‏ «ان یرال جل الصا فضيلة 
ا واحدة بعيتها ولیس لكل مرلو یر وکل رجل صا فت ENS‏ 1 

11 ارام پانالشریعة ا مائرة ا كانت منافية للصواب ب لک تكرت شریعة 
بالاطلاق 5 بالاحرى فاد في الشريعة ومع ذلك فن حیث تضهن شیا 
من حقیقة الشريعة يقصد بها جم لالناس اخیارا اذ لیس ما من اعتبار الشریعة 
الا کونہا ارشاد رئيس لمرؤوسيه و يْقصّد بها حمل الحاضعين على حسن 
الطاعة وهذا هوجعلهم اخيارا لامطلقًا بل باشبة الى هذه السياسة 

الفصل” الثاني 
هل ما چعل الشريعة من الافعال صواب” 
تخل الى الثاني بان يقال : بظبر ار ما یل للشريمة من الافعال وهو 


سی رم- 


الام والنعيی والاباحة والعقاب غير صواب و لا كل شريعة ۶ ہی رسم 5 
| قال النقيه انی قصل اشرائم ائم واحکام م الهلى الاعلی ٠‏ والامر والرسم بجی 
فلا فائدة اذن في الثلاثه الباقية ٠‏ 
٢‏ وایضا ارت معلیل الشريمة ان تعث ا حاضعین ماعل ااصلحةکا: 
"ندم في اقصل الاقف والشورة اليق بالصلحة بن الام فقي اذن ول 
منه پان تحمل من افعال الشريعة | 
۳ واي کا ان الانان یمث على الصلحة بالمقاب کذلات یم میا 
| بالثواب ایضا ٠‏ فاذکامجمل امقاب معلولاللشريمة كذلك القواب ایض | 
۽ وایضا ان غرض الشارع ارب ممل إلناس اخانا؟ مد قافن 
ألا نف -ومن ناد الى اشریمة جرد خوف العقاب فليس يرا لان < ا وف ا 
المبدي الذي هو خوف المقاب وان فمل به الانسان خر فليس يحسن به مع 
ذلك فمل ي شی »كا قال اوغسطينوس في رده على رسالتي ببلاجيانوس كم 
پ۹ 027 س العقاب خاصا بالشريمة في ما يظهر ا 
کت يعارض ذلك قول اییدوروس في كتاب الاشتقاق هب ۱5 « 
أ شريعة فم لما تيح شبن كت : يحق للرجل الام ان يلس اككافاة : اوا 
تھی كتوم "لیس لاحدر ان يطلب الاقتران, بالمذاری المكرسات لله :او 
| تاب کقولم: من تفه 
والجواب ان يقال کا ان القضیة املا* عقلي: بطر یو یاک کذلك الشريعة 
١‏ املاه عق بطريق الرسم ومن شأن اٹل ان يستدل بثي؛ على ثيه 
| وعليه فک ان المقل یسندإ GS‏ ہے وو 
| البادی* كذلك ایق يستدل على قبول دسم لشريعة بشيه ' ورسوم 
ی يلال اة تور ارما اوت + 


1 


نت مره اس 


| ودوب۱ دف + والافعال الانانية على ثلاثة اقسام فنها اما حستة في | 
ا جنا كامء في مب ۱۸ ف۸ وي افعال التضائل و باعتبارهذه مجعل !اش ریعة | 
افل لم اوالامر لان الشريعة ترم جميع افمال الفضائل کا في الخلقيات 
لامها وها امل قحة سیف جنها کافعال الرذائل وباعتبار هذه بجعل |( 
للشريعة فعل النعي ومنها افعال ليست في جنسپا حسنة ولا قیحة و باعتبار | 

۳ لاشريعة فمل الاباحة ويجوزايضا ان يجمل في جلة الافعال اي 
| لست حسنة ولا قبيحة الافمال انقلیلة اخسن او القلیاة القیم وما به تبث 
| اشريمة على الانقیاد اهنا هوخوف العقاب و باعتبار هذا عمل للشريعة | 
٠‏ فمل العقاب ۱ 

اذا اجيب على الاول بان کا ان اجتناب الثشريتضمن شب من حقيقةالخير ] 
كذلك النحي ایضاً يتضمن شي مر _ حتيقة الامروبهذا الاعتبار يقال 
| للشريعة بالاجمال دم ب بالفساحة 

دع الثاني بان المشورة ليت فعلاً خاصا بالشريمة بل يجوز ان تکون ايض 
| فعل شخصر خصوصير لیس له ان يسن" شريعة ومن مه فلرسول ایض عندما | 
١‏ شار مشورة قال نی کور۱۲:۷ «اقول انا لا الرب» ولهذا لاتجعل بين معلولات | 
الشريعة. 

وعل الناث بان الاثابة يجوز ان تکون فم لکل انسان واما العاقبة تعتص ۾ 
بتولی الشريمة الذي بسلطانه ينل المقاپ» ولٰذا م تجمل الاثابة من اقمال | 
الشریعة بل جملت كذلك المماقبة نقط 

وعل ارام بانهمتي اخذانسار يعتاد اجتتاب الشر وفعل ابر خوفًا من ! 
العقاب قد يفضي به هذا احباتا الى ان ینعل ذلك.عن طیب نفس, وارادة 
وبهذا لامبار تلم اشریة اناس ارات بدا اخبارا حتى بعاقبتها | 


— 8۸۳ سم 


آ جم ٹ الالث وافتسعون 
٠‏ في الشريمة الازلية - وفبه ستة فصول 

تم ينبني النظر في کل من الشرالم واولاً في الشريمة الازلية وثاني) سیف الشريمة 
الطبيعية تال في انشريمة الانانية ورابما سیف انم یعة العتيقة وخامسا في الشریعة 
الجديدة الي هي شريمة الانجبل ٠واما‏ الشریعة انادسة وي شريعة الشهوة تيكني ما 
اوردناء نبا عند كلامنا على الطيئة الاصلية ‏ اما الاول فالبحث فيه يدوز على ست 

ثل ا في ان الشريعة الازلیة ما قيس ؟هل شي معاومة بیع  --‏ لکل‌شرية 
معفرعة عة عنها و في ! ات الضروريات هل ي خاضعة الشریعة الازلية - ه في اب 
الحوادث الطبيعية هل هي خاضعة لمات ٦‏ هل جیع الافياء الانانة خاضعة لها 


آلفسل الأول” 
في ان الشريمة الازلية مل هي الصورة الما القائة في عتل الله 
خط الى الأول بان يقال : يظهر ان انشريمة الازلية ليست شي الصورة 
الملیا القائة في عقل الله لان الشريعة الازية واحدة” فقط وصور الاشياء 
القائة في العفل الا ي متكثرة فقد قال اوغسطينرس في کتاب ۸۴ مب٤ ٣‏ دان 
الله اوجد الاشیاء ورا الخاصة » فالشريمة الازلیةاذن ليست في 1 
نفس الصورة الكائنة فی العقل الال می ا 
۲ وایضا من حقیقة الشريعة ان تذاع بالكل ة کا مر في مب ۹۰ف٤‏ 
ومب ۹۱ف١ ١‏ والکلة لقال نی الله باعبار ٥‏ الاقنومية والصورة تقال باعتبار 
الذات فاد ليست الشريمة الازلية نفس صورة العقل الا می 
۳ وايضا قال اوغسطبنوس في كتاب ین اب۳۰« یظہران فوق 
عقلنا شريعة يقال لها المح » والشريمة التي فرق عقلناهي الشريمة الازلية 


ل — 


فالحق اذن هو الشریعةالازلیة ٠وحقيقة‏ ا حق لست نفس حقيقة الصورة * 
فاد ليست الشريعة الازلیة هي نفس الصورة المليا 

كى يعارض ذلك قول اوغسطينوس في الاختيار كاب" « الشريهة 
الازلیة شي الصورة العليا التي يجب الانقیاد الا دا » 

وا مواپ ان يقال کا يبق ن یکل صانم وجود صورة مایم بالصناعة 
۱ كذلك لابد ان يسبق ف یکل مدبر وجود صورة لترتیب ما یجب ان يفعله 
| الحاضمون لتدييره وکا ان صورة ءا ينع ب بالصناعة يقالا صناعة او متا" 
لاصنوعات اكذلك صودة من يذبر افعال الرعية تفن حقیقةالشر یعة اذا توفر 
نیا غير ذلك ما اسلفنا في مب ۰ انه مرن حقیقة الشريعة والله هوصانع 
الكاثنات بمکته ونسبعهاليها اذك وام تھا في قا 
مب؟۱ف۸ وهوايضاً مدير بيع ما في كل خليقة من الافعال والحرکات 
كام نیقی امب ۱۰۳ ف*۰فاذ اکا ان صورة المكة ا الالمية رى حيث 
أبدعت بہاجیع الکائنات تتضمن حقیقة الصناعة او انا لاوالشبح كذلك 
من حیث تحرك کل شيء الى الفابة التضاۃ اة تمن حقية ة الم بعة وعلی 
هذا فااشریعةالازلیقلبت ثيا سوی صووة ا كة الالمية من حيت می مدہرۃ 
بیع الانمال والحرکات 

اذا اجيب على الاول بان کلام اوغسطینوس هناك على ا حقائق التصوریة 

التتمة بطبائم الوجودات باعبار ما ها من النسبالختلفة الى الاشباء الخارجة 
کا فيق ١‏ مبه ١ف٢‏ واشر ية یقال 4ا مدبرة الافمال,النسبة الى المصاحة 
المامةکا مرا في مب ۰ف ؟والاشياء التغایرة اقہا تمر له شي شىث واحلر 
من جهة نت الى أ مر عام ٠وإناك‏ كانت الشريعة الازلية واحدة و وش صورة 
هذه النسبة 


— روت 


۱ 
۹ الثاني بان كل كلة له يمرزانة يمت فا امران اي الكلة نقسها ومدلوطا! 


فان الكلة الصوتية تیه ملوظ من فم الاننان ومداوطا هو الماني پیر 
ما الالفاظ البشترية وکنا الشأن نی کلة الانسا‌ت المقلیة التي لها في شي 
|| متصور بقل به‌مرالانسان بطريقة عقلیةعما بنتکر به اذا مهدر ذلك د 
الا مية التي مين تصور عقل الاپ تقال بان الاتري كل ما في الاب 
اتا كان اواقتؤميا او فمل من افعال الله فانہ یمبرعته بہذہ اکل کا يظير | 
مر قول اغسطينوس في الثالوٹ ك ۱۵ ب١١‏ وما يعبر عه بہذہ الكلة 
|| الشريمة الازلية يس يلزم عن ذلك کون الشرنيمة الازلية تقال في ي الم | 
,الااقنو يلكا تم بالابن ما بین الصورة والکلة من الناسبة 

وعلى الثالث بان نسبةتصورة العقل الالمى الى الاشتاء الخارجة ليست كدنبة 
صورة ال الانسانی اليا فان المقل الانسان متقدر بالاشياء المارجة بمنی 
ان تصور الانسان لایکون صادقًا لذاتہ بل لما يقال له صادق لمطابقة الخارج 
« اذ اما يقال في القول انه صادق" او انه كاذب من ظريق ان الامر موجود 
اوغیر موجود » کا في القولات ب “تعد ۲۲ ۰ والمقل الالمي مقذار" للاشياء 
الخارجة اذ كل شی انماهوحق” هن حیث يشبه المقل الام ی تمأ مر في ق ۰۱ 
مب 1 ف١‏ وإذلككان المقل الا می صادقا لانه فصورته اذن هي ان 

لفل الثاني 
في ان الشريعة الازلية هل هي معارمة میم ب 

بقخطلی الى الثاني بان يقال : يظهر ان الشریبة الازلیة ليست سای لمجميع 
لانه « لام اح ما فى الله ی الله الا روح الله »کا قال الرسول في اکور! ۰ء 
والثریمة الازیة صورة E‏ في المقل الاي يي اذن لست ا :لاحد 


سوق الله وحدہ 


چج- 
٢‏ _وایضا ان الثيريمة الازلیة ہي التي يجب ان يكون با کل شيء علىغاية 
الترتیبکا قال اوغسطينوس في الإختبار كا ب ویس ی می مکیف 
یکو نکل شیی۶ على غایة الترتب ٠‏ فاا لیس یع الميع الشریەة الازلية 
۳ وايش قال اوغسطينوس نی کتاب الدین الحق ب١۳‏ «الثيريمة 
الاليةي التي ليس انلس ان يحكوا فیہاء وکل واجد يمك حا مسقي 
في ما يعرفه کا نی الخلقيات ت ا١‏ ب ۰۳ فالشريعة الازية اذن ليست معلومة لا 
لکن يعارض ذلك قول اغسطينوس في الاختيارك ١‏ ب ٥٦‏ ات صورة 
الشریعة الازلیة مرتسمةفينا » 
والجواب ان يقال ان شيمًا مجوزان يعرف على حون في نفسه 
وني معاولہ المثتمل على یمن شبهه کا ان مرن لا یری امس في جوهرها 
يعرفها في انبعاث اشعتها وی هذا ينبني ان يقال ارن لیس يقدر احلا ان 
يعرف الشريعة الازلیة بحسب في في تسا الا السعداء الذين يعاينون الله في 
یو تعرفبا في ما ينبعث عإ رما مون و 
۱ متفاوبًا نی الكثرة والقلة لا نکل ادراك عق فبونوع مرت انعاث شعاع 
الشريعة الازلية الني في الحق مر غير التفیر ومشارک" فياك تا قال 1 
5 في کتاب الدين الم ی ب۱ ۲ ولیم پدرکوت ام ق نوا 0 من الادراك ولو 
باعتبار ماني الشر بعةالطبيعية رے الیادی* العامة واماة نی غيرها فالناس 
| فاوتون في الاشتراك سے اد را الق فیتناوتون ایضاً في معرفة الشريعة 


| الازلة 
اذا اجب على الاول بان ما و في الله یتعذر علینا معرفته یفاک 
یکشف لاني ممللاته كقوة في روا: ٠:‏ دان غير منظورات اا عات 
اذ أدركت بالبروات » 


يوه سد 


وی الثاني بان الشريعة الازلية وان عرفها كل بحسب طاقتہ على العو الذي 
أتقدم لايستطيم احد مع ذلك ان محیط بها علما لتعذر اتكشافها بكليتها 
0 فلا يازم انكل من يعرف الشريعة الازلية عل النحوالتقدم يعر فكل 
1 في الاشياء من النسبة التي ہا تكون جميع الاشیا“ على غایة التریب ۔ 

وعل النالث بان الحم في شي ۶ حتمل مین الأول کا تي القوة 
الادرآكة في موضوعها ا سکٹوہ في ایوپ ۱۱:۱۲ « الیست الادن 2 
5 بل الاقوال وحنك الا کل 2 على الطعام » و باعتبار هذا المعنى قال 
| الفيلسوف ا نکل واحدر يع حتاف في ما یمرفه اي که با اذاکان 
اما عرض عليه ست راان کا بک الا على الادنى بک عملي اي با اذا 
وجب ان يكون مکذا او لا وہنا النی لايستطيع اعد د ان يحك على الشريعة 
لا زلية 


افصل اثالت 

حل كل شريعة متفرعة عن الشريمة الازلية 

بتخطى الى الثالث بان بقال : يظهر ان لبس کل شريعة متفرعة عن الشريعة 

٠‏ الازلة فان هتاك شم یعة يقال خا شريعة الشہوۃکا مر في مب ۱ ف٣‏ وقي 

لست متفرعة عن ن الشريعة الالمية الي هي ي الشريمة الازلية اذ الهاترجع فطنة 

الجسد النی قال الرسول في رو ۷:۸ انبا دلا تستطیع الخضوع لشريعة الله » 
قاد لیس تکل شریمقر صادرة عن اشریمة الازلية 

۲ وايضا ستل أن يصدرعن الشریعة الازلية * 0 قدم نی 

| الفصل الا نف ان الشریعة الازلیة ہی ما يجب ان يكون بها كا شية على غاية 

| ریب ٠‏ و بعض الشرائم جائر کفوله في اش ۱:۱۰« و یل لین تون 

شرائع ال » فا" لیس كل شريمق صادرة عن الشريعة الازلية 


سے ۵ سے 


۳ وايضا قال اوغسطينوس في الاختيار ل2١‏ ب ۵«الشريعة الي تکپ 
لسياسة الشب تیج بعدلر ابورا كثيرة تعاقب عليها العتابة الالحية 7 
المناية الاطية ہوالشریعة الازلية کا مر سيك ف١١فاذًا‏ لیس تکل شریعة 
مستقيمة ایشا صادرة عن الشريعة الازلية ١‏ 
٠|‏ لکن یمارش ذلك قول اللكة الالمية في ام ۱۰:۸ « بي ملوك یلک 

ومشتوعو اشرائم يقضون باهوعدل"» ومد النايةالالية هوالشريمة الازلية 
کا مر فيف١‏ فاا جيع الشرائم متفرعة عن الشریعة الازلية | 
وا مواب ان يقال یراد پاشر یعة با يرجه الافعال نحو الغاية کا مر فيسب 

۰فاو وف جيم رات رة يجب ان تکون قرة ا رك الثاني منبمثة | 
عن قوة الحرك الاول لان امرك الثاني لاجر كالا من خیٹ ترك من الاول 
وكذا نجد نی جیم ار باب الياة ان بدأ الساسة ينمت من السائی الأول | 
ال السائی الثاني وما بمدہ کا ان مدا أ ما ني لہ في اللکۃ يصدر عن | 
لاک بامرہ الى الولاة الا دنین وکذا الامی ایض في الصناعیات فان »بد ۱ 
الافعال الصناعية يصدر عن المندس الى الصناع الادنينالذين يشتغلون بأيديبم * 

اذا ثقرر ذلك فلا کانت الشريعة الازلية هي ميدا السياسةتي السائس الاعلى | 
وجب ان یکو نكل ما يوجد عند الساسة الادنين من مبادى* السياسةصادرا 
ا عر الثم یعة الازابة وهذه اليادىء الحاصاة عند الاسة الادنين في كل 
ماسوی الشريمة الازلية من الشرائم الا خر ٠‏ فا چیم الشرائع متفرعة عن 
| الشريمة الازلیة مر حيث مشاركتها في العقل الستقيم ومن نه فال 
اوغسطینوس في الاختباركاب ٩‏ « لیس في الشريعة الزمأنية شي عد 
وشرعي لم يده اس من الشريعة الازلية» 
اذا اجيب على الاول بان الشهرة فا تضمن حقيقة الشريعة في الانسان من 


مومه 


حیث ھی تصاص"لازم" معن المدل الا می ي وات انها بپذا الاعتبار صاذرڈ“ 
عن الشريعة الازلية واما من حيث تبعث على الخطيئة فجي مضادة لشريعة الله أ 
ولا تضمن حقيفة الشريعة کا یظہرعا مر فی مب۹۱٥ف٦‏ : 
وعل الثاني بان الشريعة الاناية انا تتضمن حقيقة الشريعة مرت يث ك 
موافقتها للعقل المستقيم وواضم” انها بهذا الاعتبار متغرعة عن الشريعة ناري 
3 

واما من حيث تخالف المقل فیقال ها شريعة جائرة و بهذا الاعتبار لاتتضمن , 
حقیقة الثم ریعة بل تضمن لاحری نوا من اسف وم ذلك فالشريعة ! 


المائرة من حث تضمن شيع من شبه الشريمة نا يرع فیهامن تریت علطان ' 
الشارع من هذه الحيثية متفرعة ایضا عن الشزیمة الاذلية دلا تک ۱ 
سلطان هومن الله »كا في رو ۱:۱۳ 
وعل اال ہانہ يقال ان الشریمة الانسانية بیج بعض الانودلا داریا 
بل لانها تقصرعن سیاستا وكير مرن الاشباء ما یساس بالشزيعة الالمية 
وتتمذر سياسته بالشريءة الانناية لان ما يخضع العلة الليا اکٹر ما يخضع ! 
للعلة السغلى وعليه فددم تعرض الشریعة الانساتية لا یعتذر عليهاسياسته ناش | 
عن تريب الشريمة الازلية مخلاف ما لوانتت ما تبطله الشریعة الازلية ٠‏ : 
فاذا ليس بازم عن ذل ككون الشریعة الانساية غير صادرق عن الشريعة | 

| الازلیة بل كونها قاصرة عن تام مها 
1 الفصل” الام 0 
۱ فيأنالضرور يات والازلیات هل وا للشریعة الازلية ۳ 
۳ 


شع ال الام بان یقال : بظهر ان و نشاضعة” للشرية ' 
الازیة 2 ما جرى على سنن العقل فهو خاضم للعقل ٠‏ والارادة الالمیة 
جارية على سان العقل لكونباعادلة ٠‏ فهي اذن خاضعة للمقل 'والشريمة الازلية | 


عوك 
هي العقل الالمي ٠‏ فارادة الله اذن خاضعة (لشريعة الازلية ٠وإرادة‏ الله شىء 
۱ ازلي فالازليات اذن والضرور يات خاضعة للشريعة الازلية ١‏ 
۲ وایضا کل ما هو خاضع” للك غ فهو خاضع لشريعته والابنہ بخضم لله 
الاب متی س الاك له »كا في اکور ۵ ۲ و ۲-فا الابن الذي هوا 
| از" نفع اثر بعة الازلية 
۳ وایضا ان الشریمقالازلیةعیمہ دأ المنایة الالمیة+وکٹیرمنالضروریات 
]| خضعم للعناية الالمية کبقاء الجوزهر اليردة والاجرام العلوية ٠‏ فااشر ثري الازية 
| اذن تخضع ما الضروريات ایا 
لکن يعارض ذلك ان ضروریات یخحیل ان تکون على خلاف ما ہي عليه 
افلا تحتاج الى الدھي: والشريعة انما عرض على الاس ایو عن الشرو رکا 
ا يظهر ما مر فی العث الان ف٢‏ «فاضروريات اذن لا تحضم لشريمة 
والجواب ان يقالن الشريمة الازلية ہی مبدأ السياسةالالميةك! مر ىف ٠‏ 
فلا کل ما خضع للسیاة الالمية لية يخضع ایض لاشريعة الازلية وما لیس بخضع 
ا للسياسة ور شرف الشريمة الازلية ویکن اعبارائرق بینبعا! 
ما يجري عندنا فان ما یکن الناس ان يصنعوه بخضم للسياسة الانانيةوما كان 
۱ من قبیل طبیعة الانسان کمصول على نفس, اویدین اورجلین فليس يخضع 
١ ۱‏ لاسياسة الا انية ول هذا مكل ماکان مخت من الله حادثًا او ضروری فهر 
| خاضع لشریمةالازلیة وم کانمن قبيل الطبیمة اوالنات لالية فلس خاض 
| للشريمة الازلیة بل عوني الحقيقة نفس الشريمة الازلية 
ْ اذا جيب على 'لاول ب نكلامنا على ارادة الله يجوزان یکون باعتبار يرف 
او لا باعتبار الارادة نها ولکون ارادة الله هي عين ذاته لم تكن بہذا الاعتبار 
| خاضعة !سیاسة الالمية ولا لشریعةالازایة بل کانت عون الشریعة الازلية 


1 
1 


۳۳ 


ا e‏ 3 5 ۳ 8 1 
وان باعتبار ما يريده الله في الخلرقات وهذا خاضع الشريعة الاازلية من حیث || 


ان صورته العقلية موجودة في الحكة الالمية وباعتباره يقال لارادۃ الله 
جارية ع سان العقل ولاف اعتبرتفي نفسبا وجب ان يقال ما بالاحرى 
العقل الاعل ۱ 

وعل الثاني بان ابن الله لیس مصنوصاً من الله بل مولود منه ولادة طبيعية 
ولنلك ل يكن خاضما العتایةالامیة او الشريعة الازلیة بل هو بالاحرى نفس 
الشریعة الازلية نوع مد ن القصيص کا يظهر من قول اوغسطيتوس في كتاب 
| الدینالتیب ٠"‏ واما يقال له خاضم” للاب باعلبار الطبيعة الانسانية التي 
أ باعتبارها يقال ایضا عر ن الاب في ہو؛١:‏ :۰ انه اعظم من الابن 

اما الثالث فنا به لوروده على اضرو يات امخلوقة 

واجیب‌عل الرایم بان ہمض بمض الضرور يات يوجدلضرورتهاعلة م قال الفيلسوف 
ني الالمیات كه فتکون ننس سال کونہا على خلاف ما ھی عليه ساو لآخر 
وهذا وحدء ہی ”ناو فی اللفوذ لان کل ما ینمی ۳ ين من حیثلاییکن 
ان يفعل ٹلا ما تمين 4 

الفصل ا امس 
في أن الحو دث الطبيعية ها ل هي خاضعة للشربعة الازلية ۰ 

خط لیا اس بان يقال يظبرارى ال وادث الطيعية ليست خاضمةة 
| للشريمةالازلية فا الاذاعة من حقرقة الشريمةكا مر في مب 5١‏ ف؛ ولس 
:يكن اذاعة شيء الا على الخلرقات الناطقة التي یکن اعلامہا بشي ٠‏ فالفلیقات 
الناطقة اذن وحدھا خاضمة" لشريمة الازیة ٠‏ * اذا ليست ا لوادث الطبيعية 
خاضعة زا 

۲ ۱ وایفا ما قاد اقل ل فهو مشارك في المقل على نو ماکان لیات 


کچ 094۹۵ 


| شاب ٠‏ والشريعة الازلية شي الصورة الملا الائة ني عقل اه کا مر نے 

ف١‏ 0 وادث الطيعية مرک على تمو في الشل بل مي أ 

غير ناطقة بأكلبة لم تک کن في مايظبر خاضعة” للشريعة الازلية أ 
۳ وایضا ان الشریعة الازلیة سیف غایة الفوذ- یت ایا قد 


۱ 
| 


| مرش فا ند پانقص" :نحي ادن غير لخافءة للشريعةالازئية 
! كن بعارض ذلك قوله في م۸ ۰ حین جمل عر منتباه ددسم ید 
أشريعة 2 اثلا تمدی اد ۱ 
| والجواب ان يقال وش سے لشريمة الا ية تي | 
1 شریەة الله فان شریعة الانسار-_ لاتتناول الا خلرقات الناطقة الےاضعة 
ان وف ق ذاك انالء لشريعة قي نظام الافعال الى ي تلام ا لحاضعین لا ۱ 
۲ لس فاد ۱ لیس يستطيع اور" في الحقيقة انلس شریعة 2 لاله وک مایفعل : 
7 جهة استخدام الاشیاء الغير الناطقة ا حاضعة للانسان فانا يحدث بنعل ' 
| الانسان الذي يحرك هذه الاشیاء لان هذه الخلرقات الغيرالناطقة لاتفعل قي 
اضما بل تتفمل من اسر © مر رکا مرّفی مباف؟ فم يكن اذن نی قدرةالانان | 
۱ 'ناطقة ول وكانت خاضعة له اما الا:یا“الناطقة , 


ان یس ار ناه 


الخاضعة له فیقدران ن یسب ان ری ٹپ حيث یرسم في اذھانہا امرەاو: 
باعلامہ خر من . الا قاعدة ما 0 مدا للفعل - - وکا ان الالسان عم 
, لادنان الام 4ب باط لافعالہ باعلامه ایا يه كذلك الله ایض یم 
و عو اغالا ويهذا للەنی يقال ان اللہ يأ مر الطبيعة کہا کقواەنی | 

موز ۱:۸ «٩:‏ حمل ل ما رما فلا تعداه » وبهذا الاعبارایضا كانت حرکات | 
ظا سخ ها للشرعة الازلیة ٠‏ وط هذا تامخلوقات أ 
| الف الناطقة مخضم لاشریعة الازلية من حيث تمرك من المناية لالا 


جوم 


لابادراك الامر الالمي كالخاوقات الناطقة | 
۳ اجيب على الأول بان حم رمم ادا إ الباطنالنعلي في الاشيا»الطيمية | 
ککم اذامة الشريمة في الناس لانه باذاعة الشريعة برسم للناس ميدأ اداريي” | 
اھ الانسانية کا نقدم قري ۰ 
وعلی الثاني بان ا خلوقات الغير الناطقة لیس نا مشاركة ۴ القل الانساني 
| ولا تقاد اليه لکن ها مشاركة في المقل الاي بطريق انقیادها اليم فان قوۃ | 
0 اللي اکٹر تأولآمن قرة المقل الانساني وکا ان اعضاء البدنالانساني ' 
ك بامرالمقل ویس لمامشاركة فيه فيه اذ لس ما تصرد تدرکه به كناك 
ات الغير ال ة قة ترك من الله وليست لذلك, ناطقة 
| وعلى الثالث بان ما يعرض في الاثياء الطبيعية من التقص وان خرج هن 


| 6 ام الأول الي في الله الذي لایکن ات يخرج شی عرد عنايته‎ ١ 
اسلفنانی ق١مب٢٢ف٢ ولا کانت الشريمة الازلیة ہی بدا المناية پت‎ 
کا بارش في ای این النقص خاف) اشر ية"‎ 
الازلية‎ 


۱ الفصل السادس 


ن الاغیاء الانسالیتھل هي كلها خاضعة” للشر بمة الازلية . 
۱ 7 ا س يان يقال : پظبر ار لیست جم الائیاء الانساية 
١‏ خاضعة لشریعة الازلیة فقد قال الرسول في غلاه:۱۸ دا نکم لقتادون | 
أ باروم ذا لستم تحت الناموس * جال لابرد نزم ابناء الله با یی يقنادون | 
ين کنو ۰ الین يفتادون بروح الهم اه اش نا 


| لیس جیع الاس تحت الشريعة الازاية 


سس ۵۲ سس 


٢‏ وايضا قال سول في روه:۷ « ان فطنة ابلسد عدوة لله اذ لانفضم 


اموس الہ وكين من الناس تسود فیہم فطنة ابلسد ٠‏ فا لیس بخضم 
یم الناس للشريعة الازاية النيمي شريعة الله 

۳ وايضأ قال اوغسطيئوس في الاختیارك ۱ ب٦‏ الشريمة الازلية هي 
التى بها تحت الاشرار الشقاوقوالاخیار السعادة » والذين قد سعدوا او ھلکیا 
من اس يق ل سبيل” الى الاستعقا فلا ينضعون اذن اشریمة الازلبة 

لکن يعارض ذلك قول اوغسطینوس يِه مدينة الله ۱۹۵ب ۱۲ « ليس 

مخرج شي عن شرائم البدع والملقنالاعل الذي يدير سلام الكائنات > 
| وا واب ان يقال ان شيا مخضم للشريعة الازلية على نحوين کا يظبر مما مر 
في الفصل اتف اولاً من حيث تحصل له الشاركة فا بطريق العرفة وا 
بطريق الفعل والانفعال من حيث تحصل له الشاركة فيا بطریق البدا مرك 
الباطني وبهذا التموالناني تضم الخلرقات الغير الناطقة لشريعة الاذلية کا مي" | 
|| في الفصل الف ٠‏ ولا كان اتلبقة الناطقةما عدا ما تشترك فيه جميم الخلرقات 
شی خاص” بها مرن حیث هي ناطقة كانت خاضعة للشريعة الازلبة بكلا 
الیجھین اولاً لانها تدرك على نو ما الشريمة الازلية کا مر في ف۲ وان 
لان ككل خليقة ناطقة ميلا طیمیا الیما يطأبق الشريمة الازلیة هفانا منطورون 
عل تحصیل الفضيلة » کا نی الخلقيات ٢ب١‏ ب على ان کلا الوجھیں سی 
الاشرار ناقصنٌ وفاسد نوت من النساد اولا لان ماهم من الیل الطبیمی الى 
الفضيلة ینسد بلکة الرذيلة وا لان ما لمم من معرفة ا بر الطبيعية تنشاء 
الظلمة بانفعالات الطایا وملكاتها.واما في الاخیار فعا اكل اذیوجد لممفوق 
معرفة الخير الطبيعبة معرفة الاجان وا کنة وفوق البل الطبيعي الى الخير تحرك 
| باطن” من جهة النسمة والفضضياة - وعلى هذا فالاخیار مخضهون للشريمة الازلية | 


ے0 عم 
خضومًا كاملا لانہم يجرون دنا عليها في افعالمم واما الاشرارفیخضمون لها . 
الكن خضوتا ثاقصاً من جهة اذ.الم ما يحصل عندعم من النقص في معرفة الخير 
والميل اليه الا ان ما ينقص من جهة الفعل یموض عنه من جهة الاننعال اي : 
لانہم انا یسامون ما فضي بەعلیہم الشريعة الازلية من حيث پتخلفون عن قعل ٠‏ 
ما يطابق ااشریعة الازلیة وعليه قول اوغسطنوس چو یکر 
د اعنقد ان الابرار یفعلون بحسب الشريعة الازلیة> وقوله يذ کتاپ ت 


الجهلة اصول الدین ب ۱۸ ان الله عرف من عدالة شقاء النفوس الي اعرضت عنه ' 


أنيزين الاجزاء السافلة فی خليقته بشرائع في غاية الا ەمة » کر نے 

اذا اجب عا لی الاول بان ما آورد من کلام ارول يحتمل معنيان الأول ا 
0200 ت الشريعة من مخضم یر ارادته لالزام الشريعة الذي 
يشبه جلا نعل ومن نه قالالشارج هناك « انا یکون تحت اشرینة من | 
دنب الفمل ایح 32 من العقاب الذي توجبه الشریعة لاح بالمدل » 
والرجال الروحیون ليوا بهذا نی تحت الشريعة لانهم نون رم الشریعة 
طوت بالحبة التي يفيضا الروح القدس على قلوبهم ٠‏ والثاني انيكون الراد بتلك | 
الا یة ان افال الانسان الذي یقتاد بالروح القدس تعتبر افعال الروح القدس | 
پاکٹر ما تمتبر افعال الانان ولان الروح القدس لیس تحت الشریعڈکالابن: 
ایض على ما مر في ف ۽ يازم ان هذه الافمال لاستنادها الى ایح القدس | 
ليست تحت الثم يعة يدل على ذلك قول الرسول في *کور۳ :۱۷ حیٹ يكون 
روج الرب نهناكالخرية 

وعلى الثاني بان فطنة الجسد يتنم خضوعها لشريعة الله من جهة الفس لككونها 
تبسشعل الاضال النافیة شریة الله كما تخضع لها من جهة الانقعال لانہا 

تستوجب العقاب بحسب شریمة العدل الا می ٠‏ على ان فطنةالجسد لانسود 
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في انسان الى حد ان يفسد بها خير الطبيعة باسره ولذلك یی في الانسانميل” 
الى فعل ما ترسمه الشریعة الازلية فقد اسلفنا في مب ۸۰ف٢‏ ارت الخطيئة 
لاتزیل خر الطبيعة باسرہ 

وعلى الثالثبان مابه يحفظ شی * يالغاية وما به ترك الىالغاية واحد بعينه 
| ان الجسم التقيل يستقرفي اككان الاسفل بنفس ال الذي به رك ایض 
الى ذلك الکان ٠‏ وھکذا ايضاك انبعضاً يستحقون بالشريعة الازلية السعادة 
او الشقاوة كذلك بنفس هذه :شر یعة يسقرون فيالسعادة او في الشقاوة ٠‏ ويهذا | 
الاعتباریکون السعداء والمالكون خاضءين للشريمة الازلية: | 


خطأ 


ولمذا ااضرب 
اعلبارغ 

و يعتبر 

من اسععلاء الغیر 
والاي 

احدها 

والثاني 

يجب ا حوف مہا 
لا اعیاریة يحصل 
اواما 


وغرما 


صواب 


رمذا الضرب 
اعیادم 


ویفید ‏ 
من التوقف علی الغیر 
والذين 


اولا 
ون 


اواعلباریة اما 
ونحوعا 

الشر 

یظہران الغضب 
نتکون 

وأدويته 

يخار 


خا أب وج سطر 
الذين اللذين ¥ ۳ 
يظر يظبر ۱ ۱۱ 
وکل ما 3 يل ۲ 
للز دم ازم ۶ ۱۲ 
كان فیه فیکون فيو ۱۷ 
الا تف الف ۷ ۱۳۰ 
نحو الد الاوسط و الول ۳۶ ۰ 
العمل الس Vor‏ ١ا‏ 
تعلق او تعلق ۷ ۷۰ 
ا التي تعلق التی لاتعلی 14 ۱۰ 
| کاکان فيضه اکل کان‌اشد کا كانت الفضبلۃ أكل كانت بهذا 
ا اض اشد 1١‏ 16 
التانی الاي ۰ >8 
لما ینبيی ما لابنبني 89 تچ 


کیا لو کیا انہ لو 1 ۱۲ 


مت ۰۳س 


للجلد الابع من کتاب الخلاصة اللاهوثية 
| ات امم اربعین في اننمالات الضيية واولا في الرجاء اس ويه فصول 
"افص ١‏ فيان الرجاء هل ہو ننس الاشتياق او لاشتہاء 

في ان الرجاء هلهو انی القوۃ الادراكية 'و الى القوة الشرنية 
في ان الرجاء هل یوجد في اخیوانات انم 

في أن الرجاء هل يغادء الأس 

o‏ فی ان القجربة هل ي عبت !ارجاء 

٦ 1‏ في ان الرجاء هل هو 'عظم فيالثبان والسکاری 

٠ |‏ ۷ فيان اایجا: مل هوعلة للبة 
۸ ٭ ف ان الرجاء ہل ياء على النعل او باخري بعوق عنه 
ا 


لي یہ ہم 


هل یوجد خوف” دی" 
7 فی ان ما یڈکرمن انوا طوف حل هو صحیج 
الجث الثاني والاربعون في موضوع ا لوف وفيه فصول 


۲ 
۳ 
3 


|القصل ‏ ۱ في إن موضوع وف على هو اير اوالشر 
۲ ان الشر الطبيعي هل هوموضوع” لوف 
۴ في ان الحو نهل یتعلق بشرالاع 

...6 ہل جوز الغو من اوق ثقسه 

٠ +‏ في أن الفواجی» ہل هی ادعى الى اون 

٦ 8‏ في ان الشرور التي لادوا> لها حل هي ادعی الى اون 
الث الثالث والار بعون في علة ا وف ونه فصلان 
الفمل ۰ ۱ في ان اي ہل هي ملة خرن 

۲ فيان الفعف هل هوعلة قوف 


5 


ہے کاپ 


الپیٹ الرایم والاربمون في معاولات اتطوف وفیه ٤‏ فصول 


النعل 


٤‏ أن اخوف هل يحدث "عیاض 
في ان الوف حل يحدث المشورة 
ف هل يحدث الرعدة 


في ان الخوف هل ينم من المقل 


ا لكان ی والاد بعرن ف التبرر وفيه ٤‏ فصول 


ال 


۱ في ان الور مل‌هو مضاد تخوف 
۽ في ان التبور عل یلزم عن الرجاه 
۳ في ان علة الهور هل هي نقص" ما 


الیش الادس والار يعون فى اله لنشب فى نفسه وفیه ۸ فصول 


افسل 


اليك السايع والار بعون سے علة الفشب الى تام سے وفیه 4 فصول 

١‏ سیف ان الاعث على الغضب هل حودات) الاساءة الى الففبان 
٣‏ سيف ان الاستيانة اوالاحتقار دزهرالباعث الوحيد على القضب 
م« سی ان فنۂ ی القضبان هل هوعلة الذشب 
1 سيك أن نقص الغیرعل هو سب“ مرجب لسهولة غشبنا عليه 


الفصل 


١‏ ف ان لتفب هل ل هو أتقعال خاص 

٣‏ فی أن موضوع الفضب‌ھل هو انخیر او الشر 
۳ فى ان الغضب هل محله الشپواية 

3 سیف ان النقب عل يساحب المقل 

ه في ان التي هل عو طببعي اکترمن الشهوة 


اتب ها ل هو ان من نی 


ا جرد التامن والاربعون في معلولات النفب وه ٤‏ فول 


اا 


ث3 


١‏ في ان الغضب هل يحدث إذة 


+ فی ان نش مل راحم عل ورن الدم فى القلب 


11 
4o 
3 


۽ فى انا متہور ینهل م اشداقدامافى! لاول متب فى الا خرعندحلول‌الاخطار 4٤‏ 


e 


وجه 


+ ۴ ق ان الغضب هل هواخص ماقع من تصرف المقل ۳4 
٤ ۱‏ فى ان الفضب هل هو اخص علة مت ۹ 


الث الناسع والار يعون فى املکات بالاج ال باعتبار چوهرها وفيه ٤‏ فصول ۸۱ 
اقسل ١‏ فيان اللكة ہل هي كينية ٤‏ 
في ان الملكة هل هي فوع“ معين من الكينية ۸۳ 


۲ 
۳ تي ان الملكة حل شخعن نسية الى المقل ۸۲ 

: 4 فيان وجود الملكة حل هو ضروري 8 
لت الم سین في حل الملكات وفيه ٦‏ فصو و 
النسل ١‏ هل توجد ملک" تی البدن ۲ 

ہ٣‏ نی ان الف هلي حل للکباعیار ماعیتہا او باعتبار قوتها مه 

۳ في انه هل يكن زجود ملكة في قوی الجزہ الحسي ۹۹ 

3 3 في ان الەقل حل يوجد فيه ملكة ۸ 

هي ان الارادة هل يوجد فیہا كة 1 

400 في ان ا لالکة ہل يوجد فيا ملكة 5 
الث الحادى وانسون في علق اللکات باعتبار كرنها وفيه ٤‏ فصول ۰ 
الفمن  1١‏ هل تعدر ملكة عن الطبيعة 

+ هل تصدرملکة عن الانمال ۸ 


٣ ..‏ هل یکن حصول ملكة بقعل واحد 
٤‏ في انه هل يفيض انه بعض افلکات على الئاس 
المت الثاني والهسون في ازدیاد الملكات وفيه ۳ فصول 
ان اللکات هل ل 
٢‏ في ان الملكات هل تزداد بانفیام ثيه اليا 


+ في ان اللکة دل تزداد بکل نعل 


۳ تی ان الملكة حل تد او تنتقص جرد الانقطاع عن الفمل 


بز الكت وفيه ٤‏ فصول 
جود ملكات کثیرۃ في رة واحدة 

في | ان اللكات هل تتايز بالوضوعات 
۲ ان اننککت هل نتايز بمب اغير والشر 
في أن که اواحدة هل لتقوم من ملکات کثیرۃ 
7 الس سو ی وا ٹمسون في التغائل باعتبار ماھیاتہا وفيه 1 فصول 
القعل ۱ في ان الفضيلة الانانية علش 9 


4 پہ ہم 


٣٢٠٢٠٦‏ فيان النشيلة الانائية حل هي مکة فعلية 
۳ في ان تحضیلة الانائية هل في مككة صالحة 


۰ ؛ فی ان خد الذي يمل النضيلة على هو ستقم 
الببحث اسادس وا‌مسون فی عل الفغيلة وفيه 1 فعول 


٣۲‏ في انه حر وزان توجد فشیلةواحدۃ فی قوی متكثرة 
٣ 4‏ في ان مقن حل جوز ان ن یکون لا للغشيلة 
, + فى ان 'غضیة والشم‌وانية حل ها عل الفغيلة 
وى الادراكية ية حل ثي حل للغضيلة 
١ |‏ فيان لارادةهريجوزان تكن عملا الفغيلة 
التضائل العقية 3 


| البحث ال ء وانسون في 


1 7 حل شي فضائل ۳ 
۲ في ت ني ثلاث فقط اي کی وال والتعقل 1١1‏ | 

۱۱۹ في أن اه المقلية التي هي الدناعة هل ي نضيلة‎ ٣ 

1 + في ان اة ہل مم ۱11 
: 5 ۱۹۸ 
حل هي فضائل ملحقة بالفطية ۱۷۱ | 


لعل ۱ فی ان النضيلة ہل توجد في القوة الضانية وجودها في المجل 


ذال المقلية وفیه فصول ۱۷۲ 1 


"۷ 
1۱۱-۰۹ 


| 
۷١ 


س ۷ س 


وجه 
اوس ۳ في ان قسمة الفضيلة الى خنقية وعقلية هل هي وأفية ۷۸ ۱ 
ڑم ٤‏ الوسر اه لور ۸۰ : 


ه فی ان الفضيلة المقلیة هل . يجوز انفرادھا عن الفضيلة اخاقیة 1A۲‏ 1 


فو وق ارفا ابا تال الانتعالاتونيهه فصول 186 | 
ا سل ١‏ في ان الفضیلة اللقية مل هي انتعال | 
٢ ۱‏ في إن الففيلة لغلتية حل وز جاستها للانتعال ١۸٦‏ 
ا 8 ۳ ها ل تبوزجاسسة النشيلة ال ۸۸ 
٤ ۱‏ هل تدورکل فضیلة خقیة على الانفعالات ۱۹۱ 


0 ه م ل يجوز وجود فضيلة خقیة دون اننعال ۱۹۳ 
تا سین في ای لانیف 144 
الفقصل ۱ في ان القضيلة اطلقیة حل ي واحدة فقط ۰ 
٣۰‏ في أن اففائل الخلقية التي تتعلق بالانمال هل می مايزة لتللك التي | 
أ تتعلق پالانتمالات و 1 
8 ۳ ف أن الانمال هل تعلق ما فشيلة خلقية واحدة فقط ۸ 
ا 0 4 في أن الاتالات الفتلدة هل يتملق بها فضائل خلقية علنة 06 
, قيان اد سم يحب اختلاق موضوعاتالامالات۰۲ ۲۲ 


ی و !مہات الفضائل وفیه ه فصول ۹ 

١ 0‏ ٿان ن اافضائل اغلقیة هل يجب ان ندعی امپانتر او اصولاً 7 
٢‏ في ان امبات الفضائل هی ي اریم ۰۸ 

۰ ۳ في ان غير هذه الففائا ل ہن شي ايل متہا بان تس امولاً ۲۰۹: 

۽ في ان الففائل الادبع الي في اسہات هل ي مقايزة ۲ . 

۱ ه٠‏ في انتسة پات الفضائ‌الی ففائل سياسية ومركية وفضائل الس 
١‏ الک ومثالية ول هي صمبحة j‏ 
اليح الثاني والستون في الفضائل اللاهوبية وفبه ٤‏ فصول ۷ 
القصل ١‏ هل یوجد فضائل لاهوتة ۲۰۸ 


۱ + فى أن النضائل اللاهوتية هل هي مايزة للقضائل المقلیة والخلقية 115 
1 
۱ , + هل جمل الامان والرجاء والمحبة نشائل لاہوتیة صواب ۲ 


سر — 


۱ وجه 
| مل ٤‏ عل الایان مقدم على الرجاء والرجاء منقدم على المية ۰ ٠‏ ۲۲۳ 
٠‏ اليح التالت والستون قي علة النضائل وفیه 4 فصول "۲۲٢‏ 
| الفصل ١ ٠‏ فيان الفضیلة مل هي حاصلة لا بالليع 
1 ۲ هل تحمل عندنا نفيلة كراد لان 3 A‏ 
٣ ۰‏ هل يحصل عندنا ففائل خلقية بالفیش ۳۳۰ 
کرام ان تفاي تکشہا ےورس سرت 
| واحد بالتوع rr‏ 
جو ی في توسط الففائل وفيه ٤‏ فصو اا 
۱ الفعل ١‏ في ان القشائل الخلقية هل ي اید 4 
١ ۲ : ۱‏ في ان وسط الففيلة ا خلقیة حل هو خارجي او ذهني ۳۳ 
| ۲۰.۰ _ في إن الفضائل العقلية هل هي اوساط ۳۳۸ 
۱ ۽ في ي ان الفضائل اللاهوتية عل هي اوساط کت 
١‏ البحث نفامی والستون فی تلازم الفضائل وفيه ٥‏ فصول ۳۲ 
' لعل ١‏ في ان الففائل الللقية هل می متلازمة ۰ 
٣ 7 ۱‏ فيان النضائل الخلقیة هل يجوز تجردها عن الحبة ۳۹3 
ہے ٣‏ في ان المحبة دل يجوز جرده عن سائر الفضائل الخنقية ۲۸ 
٤‏ في إن الایان والرجاء هل يجوز تجردھا عن المحبة rol‏ 
3 ة هل يجوز انفرادها بالوجود عن الايان والرجاء ۲٣۳‏ 
0 تاوي النضائل وفيه ٦‏ فصول Yoo‏ 
| انل ۱ في ان ؛لنضیلة هل تقبس الاکٹر بالات 1 
۱ ۲ ات ی نی واحد بعينه هل هي متساوية ۲۸۶ 
۱ ۴ في ان الفا ل الخلقية مل هي افضل من العقلیة ۰ 
| ۰ + في ان المدالة مل هي اخص التضائل 1 نف 
٥ ۱‏ ف ان اخکة هل هي اعظم الفضائل العقلية ۳۹ 
۱ 3 المحبة هل می اعظم التضائل اللاهوتية ۳۹۲ 
1 ايحن السار ابع والستون ذ في باه الفضائل بعد هذه ا حیوۃ وفیه ٦‏ فصول ۳3۹ 
۱ 


الفصل 7 في ان الفضائل الخلقیة هل تبقی بعد هذه المياة 


الفعل + فيان النضائل المقلية حل تبق بعد هذه الخيوة يفنا 
٣ ۰‏ فی ان الایان هل بیقی بعد هذه الیوۃ ۲۷ 
7 4 في ان الرجاء هل یقی بعد الوت في حال انجد YY‏ 
: ٥ه‏ هل بتى شي من الایان أو و ارجاء ني حال جد ۳۷۹ 
٦ :‏ في ان ا حبة ہل تبقی بعد هذه اليرة في حال ا جد YAY‏ 
اليحث الٹامن والستون في المواهب وفيه ۸ فصول A‏ 
القصعل ١‏ في ان انواہب هل ثي مغايرة للفضائل 7 
۲ في ان المواهب هل شي ضر ور ية خلاص الانان YAY‏ 
۰۰ ۲ فی ان مراهب اوح القدس هلى هي ملکات ۹ 
۰ 4 فيان قسمة موامب ایح القدس ال سیم, هلي عواب ۲۹۴| 
٠ >‏ في ان مراهب الروح القدس حل ي متلازية | 
٠١ >٠‏ في ان مواهي الروح القدس هل تبقی في ليطن | 
1 ۷ قيان شرف ا لواہب هل بعتبر يحي ما اوردها اشعافی ف١۱‏ ۳۹ 
: ۸ فی ان الفضائل ہل ي افضل من الوامب ۱۳ 
الخ اتاسم والستون في السعادات وفیه ٤‏ فصول ٣‏ 
الملل ١‏ في ان السمادات هل شي مايزة الفضائل والموامب ۰ 
. ۳ فان الثواب الذي يجمل انسعادات هل عو خاص بہذہ اخيوة ۳۰۹ ۲ 
٣ |‏ في ان ماورد من عدد العادات ہل ہو ميم" ۳۹ 
7 3 في ان ما ذکر من انواع 'لشواب هل هو متا سب rir‏ 
| اليمث اقم سبعين في تار الروح القدس فيه ؛ فصول i11‏ 
| لقصل ١‏ فی ان ثارالریح القدس الي ذكرها ارسول سیف رسالته الى اهل 
غلاطية ٥‏ هل ھی افعال ۰ 
: ۳ في ان الثارهل هي مفايرة السعادات ۳۸ 
٣. >‏ في ان عدد الار الذي ذکرہ الیسول هل هر سمي .۳۲ 
٠ |‏ > في ان ار الروح القدس هل هي مشادة لاعال الد rrr‏ 
اليمث الحادي والہعون في الرذائل واغلطایا في تفسبا وفيه 7 ,فصول 2۵۵( 
الفصل ١‏ في ان الرذياةمل هي ضد الفضيلة ٠‏ . 


ا 


وجه 
الفصل ۲ في ان الذیلة حل هي ضد الطبيعة A‏ 
1 ۳ في ان الرذيلة هل هي اقیح من الفعل القبيح ‏ , .۳۳ 
٤ ۰‏ هل ربوم ات رفن ۳۳۲ 
3 6 ها ل یوجد فی کل خظیئة نعل 2 ۳۳۹ 
٦ ۰‏ في أن حد الخحطيئة بأنها قول أو فمل” اواشتبأ* مناف للشريعة | 
الازلیة هل هو می ۳۳۷ 
الع التانی والسبهون في ایز ف ۳۹۰ 
الف ١‏ في ان القطاياهل نتغایر يم باعتبار موضوعاتہا : 
وذ ۲ : ۶ ل يسح القييزبين خطايا روحية وخطابا جسدیة ۲۵۲ 
. 8 ان الخطايا ہل تا از بالنوع حب عللہا اہو 
1 4 مک ئة الى خطيئة الى الله وال فاعلہا وال القريب هل 
هي عة 41 
1 وا ان قسة یمن جية الدب هل تحدث تنایرا في للوع ٣۳٣٤‏ 
١ ٠‏ في ان خطیئة الفمل وخطيئة الترك ہل ها متفایرتان بالترع  ۳٣٣‏ 
۰ ۷ تسه اظطیئة الى ککریة وقولية ونلية هل جی عة ۳۵۸ 
م A‏ ان الافراط والتفریط هل حدثان تغايرًا في نوء اظطایا دوم 
٩ ٢‏ في ان الخطايا هل تطایرنوت بندیرالظاروں ” ۳ ۳۰۸ 
اٹ الثالث والبعور بن فی نبة الخطایا بعضها إلى بعشر ويه ۱۰ فعول ra‏ 
الفعل ۱ ل هل جيع الخطايا متلازمة ۳۹۰ 
۰ ۲ حل جع اغطایا متاو بة ۳۹۲ 
۰ ۳ الخطايا هل يخالف باختلاف الموضوعات ۳ 


: 8 2 ثقل الخطايا حل بختلف با ختلاف شرف الفضائن الى نابلا + 
٥ 8‏ في ان الخطايا الجسدية ہل في شي اقں جرب من الخطايا الروحية ۳٦۸‏ 


0 1 اغلطایا هل یعتبر بحسب علة الخطيئة ۰ 
2 ۳ ل جریا ۱ 
۶ ۸ م ان ثقل الخطيئة هل یزداد بأزدياد الضرر ۳101 


+ ۾ تيان ن الخطيئة مل تزداد قل باعتبار الشخص ادي يحرم اليه ۱۰۷۷ 


— اس 


جم 

الفمل ۰ ۱۰ في ان عتم الشخص اعخاطى» هل يزيد الخطيثة لا ۸۰ 

المبحث الرابع والبعون في عل ا حطایا وفيه ٠‏ افصول FAY‏ 

الفمل ١‏ في أن الارادة ہل مي محل الخطيئة ۴۸۳ 

۲١ +‏ في أن الارادة هل وحدما حل للفطيئة Af‏ 

۸ في ان الشهوة الحسية حل يجوز ان يكون فيها خطيئة‎ ٣٠ 

4 فيان الشہوۃ المسية حل يجوز ان بکون نیا خطيئة عیتة ۳۸۸ 

٠ +‏ في ان الغطيئة ہل يجوز ان تکون في المقل 3 

7 في أن خطيئة الزة المتوقفة مل علما المقل‎ 003500006 ٠ 

٠ |‏ ۷ في ان خطيئة الرضى بالشعل حل توجد فی العقل الاعلى ۳۹۲ 

د ۸ في ان الڑغی بالإذة هل هو خطيئة ميتة ۳۹۰ 

٠. ٠‏ في ان العتل الاعل هل بجوزان یکورت فيه خطیئة عرضية باعتبار 

کونه مديرًا للقوی الافلة بی 

أ . ٠١‏ فی أن ال الاعی هل يجرز ان یکون فيه خطيئةعرضية باعتباره 

ز سیه تفسه ۶.۰ 

المبحث الخامس والہعون فی علل الخطایا بالاجال وفیە٤نصول‏ ۳ 
الاعل ۱ 

5 ي‎ ٣ 

7 في‎ ٣ || 

1 ۽ في 4 ٤‏ 

البحت السادس والبعون في علل الخطيئة بالتنصیل وفیە ٤‏ فصول ٤‏ 

|| الفصل ١‏ في أن الیل ہل يجوز ان بكرن علة خطيكة 

الإ ۲ فان ا جیلحل يبرى* من الخطيئة بالكلية o‏ 

۳ في أن اجهل حل هو خطيئة‎ ٣ 

...4 ية ان اليل ہل يخفف جوم ا خطلبئة ۱۷ 

| البحث السابع واليمون سیف علة المطيئة من جية الثوق المي وفیە۸ فصول ٦٤٤‏ 


| افیں ٠١‏ في ان الارادةهل مرك من انفعال الشوق المي 
+ + فی أن الاننعال ہل يجرزتظليه على عل المقل rr‏ 


بت ۲ 1۱" نس 


في ان اططیئة الصادرة عرن الاتفعال هل يجب القول بانها 
صادرة عن مرض 
ان حب اللقس هل هو ميدأ کل خطيئة 


ف 
في ان تعليل الخطايا بشہوۃ الد وشہوۃ العيرني وتفر الحيوة هل 
ier.‏ 


في ان الخطيئة ہل يخف جرمها بالانتعال srr‏ 

في ان :لانتعال هل ببری» من الخطيئة بالكلية ert‏ 

۲ سو , هل يجوز أن تکون عیتةٴ با 
؛ الميحث انتامن والسبعون في علة القطيئة الي ج سو التصد وفیه ٤‏ فصول 

ان علخ اعد من بد 


في ان من يغطأ باللكة هل يخطأ عن سوا قصدر 
سیف ان من يخلأ عن سر قعد هل يخطأ بالملكة 
سیف ان اظطیئة الصادرة عن سو تسد هل هي اثقل سر 
1 اليل الصادرة عن اعمال 
وو وو اس الخارجة للخطيثة واولا من جیة اله وفيه ٤فصول‏ 44۷ 
في ان نہ هل هوعلة اخخطيئة 
ے ان امل الخطيئة حل عو مادرعن الله 
حل هو عل ال لعبى والصلابة 


: الفعل ١‏ ق ان الشيطان هل هوعلة قرية لطا الانان وج 
٢٢ ٠ |‏ ف ان الشيطانهل يتطيع ان يجر الى الخطيثة بالاغراء الباطن۷٥ء‏ | 
ڑے ۳ ق ان مل وشا و اٹلا 00 
جا STU ٤‏ 
ایم اد راون ف فى عل اه من جية الاناد ده ول 1< 


۱ لقصل ١‏ فان خطیثة الأب الاول الا ول ہل تتقل الي اعقابه بالاصل . 


مس 


2 + قي أن الخطايا الاخرى النعولۃمن ن الأب الاول اومن الاباء 
التريينهل تنتقل ایض الى الاعتاب 
۰ ۳ في أن خلیئةالأًب الاول هل نتقل بطریق الاصل الى جميع الناس 
الفصل > فی ان اذا تكون انان بطري اج مرن جار انافي هل 
يرثا لخطيئة الاصلیة 
5 ٭ في انه لوخطكت حواء وحدها دون ان یخلاً آدم ع كارك 


1 
المبحث الثاني والفانون في الحطيئة الاصلية باعتبار ماهیتها وفیه ٤‏ فصول 
الفعمل ١‏ ق ان الطيئة الاصلیة هل ي ملكة 

٢ 3‏ هل یوجد في الانا 

٣‏ في ان الخطيئة الاملية هل ي شهرة 

40 في ان الخطيئة الاملية هل شي متاوية في الميع 
ايحت الثالت والغانون يه حل الخطبئة الاصلية وفیه ٤‏ فصول 
الفصل ۱ سیفان المخطيئة الاعلية ها ل هي سیف الجد اعظ منہا فی الف 

۲ ن صل| یلا سلية الا ول هل هو ماعیة الدنس او قواعا 

ہے فان رت هل نفد الارادة قبل ساثر القوى 

2 ق ان القوی اللقدمة عل هي اعظم قاد من سراما 
المبحث الرايع والثانون في علة الخطيئة باعتبار ارت بعض اغطایا علة لبعض, 


5 


١‏ في ان الخطيئة حل تحدث نقصا في خير الطبيعة 


لاگ 
1۹ 


لفق 


۷۲ 
۷ 
لفق‎ 
+٦٤٤ 
انگ‎ 
۸۰ 
بت‎ 
AF, 
4A1 
LAY 


۹ 


وله ٤‏ فصول 1۹۱ 

القعل ١‏ فى ان الحرص هل مواصل‌جیع الخطايا 0 

القمل + فی ان الكبرياء ہل مج اول كل خطیئة 2۹۳ 
٣ 3‏ هلق يوجد ما خلا الكبرياء والیخل خطایا اخری خاصة يحب 

ان تع رأسية ٤٤‏ 

۰ ۽ في أن جمل الإؤائن ال سية سبعا هل هو صواب“ 44¥ 


ارت انلاسی والانرن في معلولات اللخطيئة وأولا في فاد خير المييمةوفيها فصول- ۰۰ 


04 


0۰۳ في أن خير الطبيمة الانانية هل يمكن ان يزو لکلہ بالخطيئة‎ + ٠ 


گی 


الفصل ١‏ في ان اذ 


٦ +‏ في ان المخطيئة الميتة هل يكن ان تصير عرضية 
الیفٹ التاسع والیانون في المخطيئة العرضية في تفسها وفيه ٦‏ فصول 
النصل ١‏ فيان انخطيئة العرضية ما ل تدنی اف 
+ ۲ سان التعبیرعن الخطايا العرضية بالخشب والحشیش والين 
هل هو كواب 


وجه 
٣‏ فی ان ارام التي تحدثها ا خطیئة في الطبیعة هل يصم حملا 
امرض و جيل وسوء القصد والشووة وھ 


5 3 في ان عدم ألكينبة والنوع والترتيب هل حو معاول" لفطيئة ٠٠۷‏ 
ت وسائر الآ فات البدنية حل شي معارلات ية ۹ 


۰ 5 رل وسائر الا فات حل تي طبيعية للاندان ۱۱ 

انیٹ الادس والثانون قي دنس اخطيئة ونیه فصلان كاه 
۱ في انالفيثة حل ندنس انف : 

٢ ۰‏ 8 في اللفی بعد فعل الخطيئة ۱3 
البح الاب والثانون في عتاب وفیه ۸ فصول ۱۷ 
الفعمل ٠‏ في أن اسان المقاب حن هو مسرل الخطيئة : 

۹ حل يجوز ان یکن بض مخطایا عابا عضر‎ ٣۲ ٤ 

> + هل يرجب بض الخطایا ما اب ۲ 

...> في ان اخخطيئة ہل تترجب عقابا غير متام في الكية ٠٢٢.‏ 

> ه هل توج کل خطیلة عتا ابد 7 

٦ .‏ فی ان اسعاق المتاب هل يقى بعد الخطیلة ۰۳۷ 

27 ۷ هل یکون کل عقاب لاجی ذنب با 9۳۹ 

...۸ فی ان الوحد هل پرآخذ مطيثة غیرں ۳۱ 
المبحث الثامن والژانون في اخطيلة العرضية وااميتة وليه فصول ory‏ 


ة العرضية حل بسح جعلبا قب ةٗ للفطيئة الميعة ۰۳4 


ل 
8 ۲ 1 ان للفطيئة يئة الميتة والعرضية هل ھا متغایرتان رو ory‏ 
: ۳ في ان الخطيئة العرضية هل هي استمداد" للخطيئة ا 

3 في ان الخعلئية العرضية حل يجوز ان تصیر میعة 


٠‏ ه٠‏ في ان الظرفهل يكن ان يجعل الخطيئة المرشیة مميئة ٠‏ ۹۳ہ 


ا 
ا 


۱ 
۱ 


البمث الحادي ولتسون سے اختلان الشرائع وفيه ٦‏ فصول 


لاو 


وجه 
فى ان الانان عل کان مک له في حال البرارة ان یقترف 2 | 
خطيئةعرضية نف 
في انه هل یکی للا كالما او الطالم ان برتکب خطیئة عرضیة٥٥٥‏ 
4 2 في انح رکا أ تالشهوة : الحسية الا ولى في الکنرة هل هي خطايا ممیتة۷٥٥‏ 
2 3 هل يجوز اجتامعالحطیئة العرشية والحطیثة الاعلية وحدها في واحتر ۰94 ) 
١‏ البحت القم مين في ماعیة الشريمة وفيه 4 فصول 01( 
١‏ فى ان الشریعة هل شي ام ذهني 
۲ في ان الفرشی من الشریعة هل ہو دا ا لصلحة العامة 
٣‏ هل عق لکل عاق ک2 
4 فى ان اذاعة الشريية حل هي من 


لعل ١‏ هل يرجدشريعة ازلية 


هل يوجد نينا شريعة طبيعية 

هل يوجد شريعة انانية 

حل ست الحاجة الى يجود شريمة الية 
في ان الشريعة الالمية حل شي اعد 
هل بوجد شریعة الشهوة ۰ 


ال الثاني والتسعون في عاولات الشریمة وفيه فسللان 
: القمل ١١‏ فان معلول الشريعة حل هو جمل الناس اخیارا 


٣۳ 8‏ هل ما یجعل الشریعة من الافعال صواب” 


المبحث الثالث والتعون سے اشریعة الازلية وفيه ٦‏ فصر! 


في ان الشريعة الازلية حل شي الصورة الملا القاثة في عقل اله ۰ 
في ان الشریعة الازلية حل ي معلومة "یع AA‏ 
هل كل شريدة متفر" عن الشر بعة الازلية - 
فان الضرور یات والازلیات هل هي خاضع* للشر یعة الازلية 8 
فى ان اطوادث ت الطيعة هل هي خاضية للشربعة الازلیة 4 
سیف ان الاشياء الاناية حل شي كبا خاضعة اشر یعة الازلية 857 
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